ٰ 
فا8ا( ۱ کر 
ِكخًْ ا مھ مم 


( سن‌التمذِيِ ) 
مار لکافظ [إيی عیسیٰ بن عِیتیٰ الْرَمذِيَ رت ۲۷۹ھ ) 
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الرقم ا معیاري الدولی ۹۷۸۹۹٥۱۷۱۳٣۰٣:‏ : 158(1 
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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجھة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا يْسمَح بإعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه نی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا جوز الاعتداء علیھا۔ 


[4:: ۰۸۸8ص۵ ہ ٥ءء‏ ۸معّہ× “دا بعد صمظطدءنلطەم دنہ- ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۶۲۷۰۰۹۰ مخطوته آلھ 
۔ه>عطناماع عط صمو۶ط صمنمنددہّز ص٢٤۶‏ ت٣‏ غ×مط٥٣‏ عصہ٭حہد صد دا ٭>ہ :ہ٥‏ تصہ صز 


ا ایک یں 


کی 


للِامَایرا لکاؤظ إىی سی بن یت الرمذِئ (ت ۲۷۹ھ ) 


الکوکب النزی کل جابع ليذ 


ہي ادا الما یشید أحمدالہکومی (رت۱۳۲۳ھ۸) 
قیّدھا الْحَدث محمد تَخَیٰالکَانْدھلویٔ رت ۱۳۳ھ ) 
فلثات لی شید کنا الكانْدَغلوئ رت ١٤٠٤٢ھ)‏ 


اعت بة 
اذ اکر تی نِا ليِیْن التّدویيِ 


المْجَلالقَاِث 
مِنأتواب الضَوَم ِا اتواب الات وَاللکان 
یم هتذاالكاب گل نَفَقَة سُموَالقّْخ شلظان بن راید ال نھیّان 
ٹل اجب امو ریس دڑاذال ارات المَركَة اتد 


3۶ 


اروقہ 





۸ إَبْوَابُ الصَُوْم”'عَنْ عَن رَسُولِ شولِ اللہ کل 


-١‏ بَابُ مَا جَاءَ فی فطل شَھُر رَمَضَانٌ 


7 
ے 


ا سك 


و سر 61ھ محمد یہ ا 


۸۲- خَدَکتا ابو كرَيْبٍ 0820007 


عَيَاںء عَن الأَخْمَیں, عَنْأَيي ضالج عَنْ أبي هُرَیْرَة قَال: قال رت سُول اللہ با: 
پا کاؤ ار ل لَيْلَّمِنْ قَھٰر رَمَضَانَ صَفُدَتِ الشَیَاطِين وَمَرَدَۂ الج" وَغْلَقَتْ 


- أبواب الصوم عن رسول اللہ تل 
-١[‏ باب ما جاء فی فضل شھر رمضان] 


[۳۲] : ۱۸۹۸ء م: ۱۰۷۹ء ن: ۹۷ ۲۰ء جہ: ١١٦۱ء‏ حم: ۲/ ٣۲۳۰ء‏ تحفة: .۱۲٢١۹١۰‏ 

)١(‏ في المعات التنقیح) :)۳۹۵/٤(‏ الصوم والصیام مصدرا صامء وھو في اللغة: الإمساك من 
أي شيء کان وفي الشرع: إمساك مخصوص:ء وکان فرضیته فی شھر شعبان سنة اثنین من 
الھجرةۃ. وفیه عدة اأبحاث بسطت کلھا في ( الأوجزا .)۵١٢٥ /٥(‏ 

(۲) قال القاري :)۱۳٦٣/٤(‏ أي قیدت بالسلاسل مردتھمء وقیل: کنایة عن امتناع تسویل 
النفوس؛ واستعصاتھا عن قبول وساوسھم۔ إِذ بالصوم تنکسر القوۃ الحیوانیة التيی هي مبدً 
الغضب والشھوات الداعیین إلی أُنواع السیئات: وتنبعث القوۃ العقلیة المائلة إلی الطاعات؛ 
کما هو مشاھد ان رمضان أقل الشھور معصیةء وأکٹرھا عبادةۃء انتھی. وقال التوربشتي: ولنا ان 
نحمل ذلك علی ظاھرہ کما یحمل قولە سبحانه: وَ>َاَِيیَ مُقرنینَ فی الّكسَمَادِ 4[ص: ۳۸] علی 
الظاھر. فإن قال قائل: فما آمارۃ ذلك ونحن نری الفاسق في رمضان لا یرعوي عن فسقہء 
راقت ھ راتا آ را ھ2 تھا أَمارَه يك تترّه ات المنهَكِيںَ في الطَيانِ عَنِ الْعمَاصٍي - 





٦‏ الکو الذّزیي 
باب الَیران: مب مھا بَابُ وَفتَحَثْ : تحت أَبْوَابُ الجَنك لم يِغْلَ مِنْھَا بَابٌٔ 


سو کے 


وَيَادِی مُناد: َابَاغِیَ الحَیْرأَقْبل یا بَاغِی ال رٌأَقْمِن وَلهِعَتمَاء مِن الَّارِ 
وَذَلْكَ گل لَيْلَةا. 


وی البّابِ عَنْ عَبّد الرّحْمَنِ بن عَوْفِء وَابٰي مَسْعُود؛ وَمَلمَانَ. 
و مکنا كَناد کا ا۶1 رتخا طز نکقیا غایرطن نے 
سَلَعَة عَن أبي ہُرَیْرَة قال: قالل ریسول اللہ قلا: لمَن نْ ضَامَ رَمَطَ وََامَۃُ ایتاً 


اڈ ہش 


ےس 


وَاحخْتِسَابًا غُهِرَ لَة مَا تَقدُمَ مِنْ ذَنْبهه وَمَنْ قَامَ لَیلَةَ القدْرِ ِمَانَا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ 
لَهُ مَا تَقَدُمَ مِنْ دَنبِها. 
0+272 کر 


اق الا سیا پک یی ظو العومن ایض 

[۱۸۳]خ: ۲۵ء م: ۷۱۵۹ د: ۶۳۲ن: ۱۷ء جہ: ۱۳۲۹ء حم: ۰۲ *ٌ.ءِتحفة:٠١١‏ ۸٥٥۱۔‏ 

-ِ روم الله بالثزك وإکبابھم علی ِقام الصلاۃ بعد التھارن بھا؛ واقبالھم علی تلاوۃ 
ا ا کم ئن ظط یبا وار کر ارلکاپ ا ظورابھا قد حرضوم 
متا وگ ا بُوجَذ وِنْ جلاف دَلكَ في بَْضهِمْ ویؤنس عنھم من الأباطیل والأضالیل قِنّھ 
؛ يرَاتٌ وِنْ تشوِیلات القَیَاطین أَغِقَٹ في عُمْ تِكَ النٹُوس الشْرَيرَة, وَبَاضَت فِي رُوویِهَاء 
وقد أأشار بعض العلماء فيه إلی المعنی الذي ذکرنا. (کتاب المیسر) .)٥٥٤/٢(‏ 

() زاد فی نسخة: احسن). 

٢(‏ زاد فی ھامش بعض النسخ: (قال یحبی بن معین: وروی محمد بن فضیلء عن محمد بن 
عمروہ عن أَبي سلمة عن أبي ھریرة: (من قام رمضان إیماًاء ولیس بشيء. 

(۳) الاحتساب: قصد الحسبةہ وأأیضا: طلب الأجر من اللہ أو إرادة وجہ الله بأن یکون عمله 
باخلاص ورغبة لا یشوبه ریاءہ انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۲۳۹). 








او اث اَی ۷ 


0 عی وحَدِیث أَيي مُرَیرة الَّذِي رَوَاہ ابو بَخر : بل غتاوشن 


حَدِيٹ غَرِیبّء لا تَمْر من روَاَةا' اي طر بن عَبّاؤں عَنِ الَأَحْمَیِں عَنْ 
نے عو کے قد نو خود نے کسی 
وم تع اوس خر لت صعیم گال 722210 


7 


الٌبیعء تا أبُو النٌسن کن آلاختیں غن مُخامد گَلك قال: إِذا کان اڑل 
لَيلٍَ مِنْ شَھُرِ رَمَضَانَ فَدَگْرَالحَییگ. 
قَال مُحَمّدُ: وَعَدًا أَصَخُ عِنّیي مِنْ حَدیثِ أَبي بَرِبُن عَيّاؤٍں. 
ے ان ماج2 7 كت مُوا القُهْرَضوْم 


۸ ٭ كت و عَبْتَه بْنْ سُلَيْمَانَ عَن مُحَمَّد بن عَمْرو 
ئ ای قَال: قَال الیم پل اك تی0 لک 


و 


برع ولا بيَزمَیْنء لا ان ؿوافق ذَلِكَ صَوْمًا کان وَشْومة أَحَدََك صُومُوا 


[٤۸]خ:‏ ۱۹۱۰ء م: ۱۰۸۲ء د: ٣۲۳۳ء‏ ن: ۲۱۷۴ء جد: ۰ء سحم: ۲۳٣/٢‏ تحفة: .۱٥٥٥١۷‏ 

.٢ةیاور فی أُصولنا الخطیة: (مثل‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: ارسول اللہا. 

(۳) فی نسخة: الا تتقدموا؛. 

)٤(‏ قال القاري /٤(‏ ۱۴۳۷۵): قال الطیبي :)۱٣١/٤١(‏ قیل: العلة ترك الاستراحة اللوجبة للنشاط 
فی صوم رمضان وقیل: اختلاط النفل بالفرض فإنه پورث الشك بین الناسء فیت و مون أنه 
رأی ھلال رمضانء فلذلك یصوم فیوافقه بعض الناس إلی ظن أنە رأی اٰلالء ثم هذا النھيی 
نی النفلء وأما القضاء والنذر ففیھما ضرورة لأنہما فرض؛ وتآخیرہ غیر مرضيء وأما الورد 
فتزکه لیس ہسدیدء لأن أفضل العبادات أدومھاء وترکه عند من ألف بە شدیدء انتھی۔ 








۸ ا7 الک 
لرویَيہ وَأَفْطزوا يہ فإِنْ عُمٌ عَلَیخم فَعدُوا َلائِینَ تم أَنطرُوا/. 
وَيٴ البَاب عَنْ بَعَضض آخواں التیحٔ کلت 
7 کک ا ا ا ا 
کت : 


مھ و لے 


قُبُل دخولِ شُھر رَمَضَان لِمعتی رَمَضَ مضَائ"' ون گان بَمْل یَسُوعٌ صَما توائق 
جیس_- 


۹۰ ےسيا ا5ا فرفل انتا رَكٍء عَنْ يَحیٔی بَن ہی 
زآ اگ عَنْ أَپي هُرَیْر 51 قَالل بَسُول اللہ گا: ال تَنَدمُوا شُهرَرَمَضَان 
ِصیّاع قِبَلَه ََٔ 00۶ ی) 

سو و کک 

۸7۶٦‏ 02 9ء --۹ص+ ‏ مم فییع لئ کا آرغا اشن 
-٣‏ باب ما جاء فی کراهیة صوم یوم الشك 

بنیة دائرۃ ہر ہین الفریضة والنافلة کرہ ذلك تحریم لکنە إِن اتفق فیه وقوع رمضان 


]1۸٥[‏ انظر ما قبله. 
]٦۸٦[‏ د: ٣۲۳۳ء‏ ن: ۲۱۸۸ء جہه: ١٢٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳١٥١‏ 
)١(‏ أي: مراعاۃ لرمضانء انظر: (معارف السنن) /٥(‏ ۳۳۳). 








اب الكَوّم ۹ 
2 کر تو جج و یت قَال: ا علة غثار 
ان کے بِمَاۃِ مَصَلِيّ َقَال گُلواء فتتحًی کت جڈ افرع كَقَال: ِی 

2 9 صَام اي الَِّي شُكَا'' ذيه کڈ عَصَی أبا القالیے کا 


نی البَاب عَن أَيي هُرَيْرَة وَأنَیں. 
قال آئ من حَدِیثُ عَمَارِ حَدٍ یٹ حَسَنٌ صَجیح. 
 , 00۳0“‏ ں - 


سج ضر ڑچ 


بَعْدَھُمْ مِنَ النَّابِعينَ: وَبدِ يَقُولَ مُفْيَانْ الكَِْیٔ رَمَالِكُ بن أَئٌیںء وَعَبْد الله بُن 


یع من رمضان عندناء وقال الآخرون: لا یحتسب منہہ وأما إِن صام بنیة دائرۃ بین وجود 
الصوم إن کان الیوم من رمضانء وعدمه إن لم یکن منە: کان ذلك لغواً بحسب الصومء 
مکروهاً بحسب الحکم والمنع لتقدیم رمضان ہصوم أو صومین””' مزجرة للعوام ذبّا 
عن حدود الشرع أن یتصرف فیھا بزیادۃ کما یذبّ عن التصرف فیھا بنقصانء وفضیلة 
صیام شعبان''' لمن لا یضعفه صومہ في شعبان عن صیامه في رمضان والمنع لغیرہ 
وما ذکر عن وجه المنع في تقدیم صوم یوم او یومین لا پوجد ھاھنا؛ لن النفس قلما 
یعتادمثل ھذہ المشقة الکثیرة حتی یختل بە تحدید الشرعء فاجتمعت الروایات بأسرھا. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو الملائي). 

0 کتائنی الأصل ری سا اصرتاالغیہ ىك 

(۳) کما جاء في حدیث أبي ھریرۃ المرفوع السابق ذکرہ بلفظ: 9لا تقدموا شھر رمضان بصیام 
قبله بیوم أُو یومین) (حدیث: .)٥۸٥٦‏ 

)٤(‏ کما وردفي حدیث آنس المرفوع السابق ذکرہ عند المصنف (ح: )٣٦٦‏ بلفظ: (سئل النبي 
َا: أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ فقال: شعبان لتعظیم رمضان) الحدیث. 








٠‏ الکوب الڈزیي 


متتعتت انلت زاتھعاق 7 کر لن و ‫ ال ال َدِيِ 


وی ون نے " کا" 6 ہے و او کک نے 7 قَھُر 


ےے 
7 


َھ 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في إِحْصَاءِ هِلالِ عَعبَانَ لرَمَضَانَ 


پت جدڈگتا مَل لت بن حَجّا جم نا یحپی بن یحی ء تا ہُو مُعَاوية 
عَنْ مُحَدّد بی عَنْرِو عَنْ أَبي سَلمَة عَن أي خُرَیْرة قال: قال رَسُول اللہ قلا: 
ناک ھلال تُعیان لِرَمَصضَان). 


قَال أَبُو عِیسّی: حَییث أَيي هُرَیْرَه لا کمر مِثل مَدًا للا ِنْ حَییثِ 
بي مُقاویة وَالصَحِیخ مَا زوق عَى محمد بی عنِں عنأبي سَلنق عنأبي 
هُرَيْرَة عَنِ التَبِی قَللَ قَال: افو ٣ن‏ قَهَرَ رَمَضَانَ بِیَوع وَلا یَوْمَین ض ن۷ 


٤[‏ - باب ما جاء فی إحصاء ھلال شعبان لرمضان] 


ت۵0 شر ا فاال فان الترض ارضغافاز اجلطلالفصل صاف 
تاف فیثاب علی ذلك کل لأنہ دخل فی العبادة لکون ھذہ الامود 227 لھاء 
وبسببھا اجتھد فیھا. 


[: ۰ء طس: ٢۸۲۰ء‏ ق: ۰١۷۹ء‏ تحفة: ١٢٥١٥۱۔‏ 
)٢(‏ فی نسخة: 9لا تتقدموا). 


( فی نسخة: (بیومین"۔. 








۱ 01 


0 می ا یپ ا 
زف مَُحمن ۱ ون 
تَحوَحَد نے ِ بن غَمرو کی 


-٥‏ بَابُ مَا جَاء 5 الضَُوْمَلِرُويَة الھلالِ وَالِفْطَارَلَہُ 


۹۸۸ 1280 2 ا بر لوس عق رکاغئن غزب خز مکرتك 


۹> و کا 


عَنِ ابْن عَّایں قال: قال رمُول اللہ قلالا: الا تسُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَء صُومُوا 


٥‏ - باب ما جاء ان الصوم لرؤیة الھلال 


هذاعند الإمام مخصوص عن غیرہ من المسائلء فإن اختلاف المطالع معتبر فی 
جمیع المسائل عند جمیع الأئمة کالزکاۃ والأضحیة وأوقات الصلاۃء فالمعتبر عند کل 
مل بلد رؤیتھم, إلا ان الإمام'' 'خصٔصَ من ذلك الحکم الصیامٌ خاصةء فقال بأن رؤیة 
مل مطلع یجب الصیام بحسبھا لکل أھل الأرض, ولعله استند في ذلك بقولہ َة: 
(صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتهاء فان لفظة (صوموا) عامة خوطب بھا کل من یصلح 
للخطاب حیث ماکانء وترك فاعل الرؤیة فھي مطلقة تتحقق بتحقق الفرد الواحد أبضاً 
فکان المعنی: یا أیھا المؤمنون کلھ!'' صوموا إذا وجد الرؤیة وأنت تعلم ان رؤیة 


]١[‏ لم یتفرد الإمام ابو حنیفة بذلكء بل المنفرد بە الإمام الشافعي وبقیة الأئمة الثلائة متفقة 
في ذلك في المعتمد عندھم المختار في فروعھمء کما بسطت الأقوال عن فروعھم في 
2" ۳ والعجب من الاإأمام یک 


[ژ۸۸١]‏ د: ۲۳۲۷ء ن: ٤ء‏ حم : ۷۱ء تحفة: ٦٭٦٦۔.‏ 
)١(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ٢۲۔-٣۳).‏ 








۲ اک ات 


فو کے 8س و و کا 7 سر ز2 وو کن رمک و اط 
لرُویَيِهِ وَافطرُوا لِرُویيهه فَإِنْ حَالث ذوئۂ''' غَیَايَة' فاکیلوا تَلاؿِینَ يَوْمَا). 


۶ 

اصحاب بلد رؤیة فأِروا بالصیام عند ذلك ولعل الوجه في قوله و ذلك البناءُ علی 

الاتفاق ما امکنء فإن اتفاق الأمة في العادات والعبادات مقصود ما أُمکن زماناًأو مکاناً 

أو بحسبھما معاء وہذا التقریر موقوف علی مزید تدبر في مباني الأأحکامء وأما روایة 
من روی (صوموا لرؤیتکم وأفطروا لرؤیتکم' فإِنما المراد بذلك تختص بالأداءہ فإن 
۶ 

الرجل إذا لم یطلع علی رؤیة من رای من غیر اھل بلدہ آنی یصوم برؤیتھمء فأامروا 
أُن یصوموا علی حسب رؤژیتھم؛ وأما إکمال عدة رمضان والإفطار بعدہ فإنما یکون 

کے ۰ ۰ ۰ ھا ین 2 +) ع ۶ 
علی حسب ماراہ غیرھم إذالم یروا فی ذلك الیوم وراہ غیرھم؛ مثلا رأی الھلال أھل 
کلکتة فی یوم الجمعة وأصحاب مکة یوم الخمیس. فعند رؤیة أھل مکة لم یعلموا 
أُھل (کلکتۃ۷''' حال رؤیتھم حتی یصومواعلی حسب صیامھم ورژؤیتھم؛ ولکنھم إذا 
اطلعواعلی رؤیتھم یجب لھم أن یقضوا صوم یوم الخمیس وأیضاً ان یعیّدواا'؟علی 

تولء: (فاگیلزا ٹلائین پرسا) لأن البقین لا بزول بالشك, 

[] ئر السیت قال المجد ۴ر غدرا:شیتزہ 

)١(‏ فی نسخة: (دونکما. 

)٢(‏ (قوت المغتذي) (۳۱۳/۱): بفتح الغین المعجمةء والیائین المثناتین من تحت: وهمي 
المٌحابة ونحوها. قال العراقی: هذا ہُو المشھور فی ضبط ھذا الحدیث. وقال ابن 
العربي: یجوز أن یجعل بدل الیاء الأخیرۃ باءٌّ موحدة؛ لأنە من الغیبء تقدیرہ: ما خفي 
عليك واستترہ أو نون من الغین: وھو الحجاب. وانظر: (عارضة الأحوذي) (۳/ .)۲٠٢‏ 


(۳) مدینة کبیرۃ قدیمة فی الھند. 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۲۸۸).۔ 








ات انی ۳ 
نے ۵ رے ا لی ای 2 ۓ وو ھا ا .0ھ جو سو 
وَي ا باپ عَنْ ابی هرَیره وابی بَکرة وابنِ عمر 
ہے > ےے سس - ٥‏ ھت ۔ 7 تو اس ٭- 
قال اہو عیسّی: حدیث اب عہایں حَدیث حَسَن صجیخ وقد زُوِيٍ 
عل2 
عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ 


۹ وا وا او اك 00ر ٹر دکلکا عۂریۂ 


کے 


۹- حخَتَََاأَحْمَدُ بن مییچ؛ کا يَخْی بن وکیا ب بْي أَبي زَائِتة قال: 
لزان صلی 1ا جا کل آیو ڈنل کروی خر اس ا 
0 و و ا کا 


سرجھ 


۹ے پاپ مانجاء آن الفقھ یکیوخ ذیعا رغشرین 
الشھرا''هاهنا -أي: في ترجمة الباب- مھملةء واللام فیے للعھد الذھنيی 
الذي ہو فی حکم النکرةء وفي لفظ الحدیث معھود خارجي أو ذھنيی لسبق ذکرہ 
لد ما ك۵ بد اکارر اگ مہا گا کر ام لیک آھکرة 
(ما) نافیة مشبھة بلیس و(اکٹرھا) خبرھا. 
]١[‏ الظاھر أن المراد الشھر یکون تسعاً وعشرین تمام الجملة لا لفظ الشھر فقطء فان الڑھمال 
ونحوہ من صفات القضیة۔ 
۲٢[‏ ویؤیدہ لفظ أبي داود'''عنہ: الا صُمنا مع النبي و تسعاًوعشرین آکثر مما صُمُنا معه ثلاثین). 


]1۸۸٦[‏ د: ٣٣۳٢٣٢‏ حم: ۱ءء تحفة: ۹۱۷۸۔ 
)١(‏ (سنن أبی داودا ٤(‏ ۲٢۲۳)۔‏ 








١‏ الکو الذزیي 
وَىيٍ البَابٍ عَنْ عَمَرَ أَبِي مُرَيْرَة وَعَاؤِقَة وَسَمْد بن ْ وَقَاصٍِء وَابْن 
عَبًاںء امن غو اون وَجَایر؛ وأ سَلَمَة وَبي بَرَة أَن اي زا قال: 
(القُھْرُ يَُونُ قِسْعًا وَعِشْرِینَ). 
۹٦‏ لھيصھھ٭"0ھ0" تح حخُجْرٍ تَا إِسْمَاعِیلَ بْنْ جَعْقَرٍ ءَ اظاف 
أَئَهُ قَال: ۰ شول اللہ گلا من ذَِایہ کھُڑاء ام فی مَشْريَة دسا وَعِضْرِينَ 


مان الو 5ا نول الہ اك الیک کَیر کقال (الكُھٰرُِسْمٌ وَعِفْرُونَ). 
قال ابو یسّی: ہَدا حَدیث حَسَنْ صحیح. 


۷- باب مَا جَاءَ فی الصَوْم بِالشّهَادۃِ 
۹۱- حَدَنَنَا مُحَمَدُ بین اِسمَاعِیأ,ء تَا مُحَمََد بْنْ الصبّاح تا الوَلِید 
و کے تفر حھحد کرلا حی زی لاو کل غا فقت یف 
قولہ: (آلی رسول الله َلَك) الإیلاء في الروایة عرفي ولغوي بمعنی الحلف 
777٥0‏ سس یک۶۶ 
۷- باب ما جاء فی الصوم بالشھادة 
علم بحدیث الباب - وھو حدیث قبول شھادۃ الأعرابي الذي سألہ انی ولا 
عن الشھادتین فأقر بھما۔أن شھادة المستور فی إِثبات شھر رمضان مقبولةء لا یقال: 
إِن الأصحاب رضوان الله علیھم أجمعین کلھم عدول کما هو المقرر عندکم في 
باب الروایة فکیف یعلم بھذا الحدیث قبول شھادة المستور؟ قلنا: هذا بالنسبة إلینا 


[۰]ٌخ: ۱ء : ۱ء سم: ۳/ ۷۰ء تحفة: ۳٥۸٣۔‏ 
]١1٦(١[‏ د: ٥٤‏ ۲۳ء ن: ۲۱۱۳ء جہه: ١١٦۱ء‏ تحفة: ٤٦٭٦٦.‏ 








اب الصَوُم ۳ 
التَٔ لہ مقال: انی رَآْث الهلالء مَقَال: ََنْمَد ان 


لحسن الظن بھم مع کثرۃ العدول في زمانە و وقلة من لیس کذلكء فاعتبر الغالب 
في الحکم علی الروایة بالقبولء ولیس المراد أنھم کانوا لا یصدر منھم کبیرۃء کیف 
وقد ثبت ھذا بأحادیث حسان بلغت حذّ التواتر فی ثبوت معناہاء وکان ثبوت 
جملة من الحدود والکفارات بصدور موجباتھا عنھمء بل السبب في الحکم علیھم 
بالعدالة أنھم کانوا قَل ما یصدر عنھم مثل ذلك: ومن صدر منە ذلك کان لا یفیق 
عنه ولا یفرغ منە إلا وھو خائف علی نفسه یع یدیه علی تفاوت یومه من أمسہ 
وکان جل مقصدہ بعد ما جنی أن یتوب اللہ عليه نافراً عما اجترم عاھداً ان لا یتوب 
إليهء فکیف لنا الظن بھؤلاء الکرام أن یبقوا متدنسین بالذنوب والاآثامء وأما نسبة إلی 
قبول النبي ا شھادته بعد إقرارہ بالشھادتین واقتصارہ عليه دون ان یفتش أحواله 
رکرو فک نعل نعل ٹر راہ الستیں آزایس وک انآ بعد 
ما اقترف کبیرةٗ ولم یئ یثبت بعد وعلم بذلك أیضاً أنە لا ِ ۹ یشترط!'' العدد فی شھادةۃ 


[] حتی یکفي الواحد أأیضاً في بعض الأحیان کما في الحدیثء وفي (الدر المختار): قُُلَ 
بلا دعوی وبلا لفظ أشھد للصوم مع علة کغیم وغبار خبر عدل و مستور علی ما صححه 
البزازيء لا فاسق وشرط للفطر نصابُ الشھادة ولفظ أشھد لا الدعوی: وتُُل بلا علق جمع 
عظيمٌ یقع العلم بخبرھمء وھو مفوٌّض إلی رأي الإمام من غیر تقدیر بعدد علی المذھب؛ 
وعن الإمام أنه یکتفي بشاھدین, واختارہ فی (البحراء وصحح في (الأقضیة) الاکتفاءُ بواحدِ 
إن جاء من خارج البلد و کان علی مکان مرتفعء واختارہ ظھیر الدینە قال ابن عابدین''': 
قولہ: وصحح في (الأقضیةاء هو اسم کتاب؛ واعتمدہ فيی (الفتاوی الصغری) أیضاً وھو 
قول الطحاوي؛ وأشار إليه الإمام محمد فی (کتاب الاستحسان) إلی آخر ما بسطہہ وقال: 
ھذا أیضا ظاھر الروایة. 


.)۳٣۷-۔۳‎ ٣٣ /۳( رد المحتار)‎ ( )١( 








٦‏ اک ات 


مُحَمَتًا رَسَول اللہ٥ء‏ قال: تَعَمٍ قال: بَا بلال! اذ ڈقی التای أذَزَِشرٹو 


عَدا). 
ال کر تی غرییقار خلا رفاک وو نت طزری 
وَعَيَْْ عَنْ ايمّالے بی حَربٍء عَنْ عِحرِمَة عَنِ التب گل مُرْمَلاء وَأکُٹز 
اصْحَاب سِمَاله رؤا عَن سمّاليہ عَن عِکَرِمَة عَن اللَِیْ قل یَ 
لعل لی کا الحَییثِ عِئد اکر ال اللم قالْرا: ثُقبَلُ کان 
رَجْل واحد في الصّیّام َبهِ يَقُول ابْنْ الْحْبَارِيه وَالفَافعیُ: وَأَحْمَدُ' وَقَال 
الا :لا يضَامِلَّا بكهَاو رَملَیْر 0پ ٘۹۹۶۶ھ 


وج وھ 


بش ا فدللاً ڈیاوت ےت 


غ۱ 2 ع۱ ۹ ۰ 


ھلال رمضان: وھو المدھےآ عندناء والاقتصار علی الفرد لعل لعلة بالسماء أُو 
لغیرہ من الأسباب. 

قوله: (عن عکرمة عن النبي قَلُ مرسلا) أي: من غیر ذکر ابن عباس. 
[ وبە قالت الشافعیة والحنابلة خلافاً للمالکیة کما في (الأوجز؛ٴ' 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وأھل الکوفة). 
("٢(‏ رات نظ (أن لا یقبل)۔ 
ظا مض اح فیات 

.)۲٥-٠٢ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٤( 








و ِك سے وا ور اس روف سی 


۴- حَدَتَتَا'''يَ‌یی بن خَلَفِ البَضر لا رن لق نل کال 
ہے گج سو اق خ ہے 7ں ٥‏ 7 2 لت ےت 8 سے 4 لیے ٹاڈ 
الاو گن کید الَحکی بی آی بنا ئا ات قال: قال رسول الله 3 


۸ - باب ما جاء شھرا عیدِ لا ینقصان؟' 


یعني ان الفضل فیھما تمامء وإن کان عدد أیام الشھر ناقصاء وھذا ظاهر فيی 
رمضانء فإن الصوم فيه زائد بزیادۃ یوم وینقص بنقصہ؛ فکان للتوھم فیه وجہہ وأما 
ذو الحجة فلیس الأمر فیه منوطاً علی الشھر کلە حتی یتم بتمام ٹلاثین وینقص بنقصان 
یوم منھاء بل المدار علی التاسع والعاشر وھو واحد علی التقدیرین والجواب آنه من 
أشھر الحرم التي بورك فیھاء فلعل رجلاً یتوھم النقصانَ في البرکة بنقصان الشھر 
بیومء أویکون لە رغبة في صیامہ فإذانقص یوما نقص في زعمہ ثوابٔ صیامہ بیوم: أو 
یکون هذا بیان حکم النذر أن الرجل إذا نذر أن یصوم شھر ذي الحجة: فنقص الشھر 
ورہاظلیتی علیہ آت راضی مگاله صنا رمتائی الستتت ضا اساتی آہ ای 
الخیرات؛ ولاھفی أتباعه علی نقصان الحسنات أن لا یحزنوا علی کون شھر رمضان 
تسعاوعشرین یوما وکذاذي الحجة بأن الکریم تبارك وتعالی یؤتیکم أجورکم علی 
أکثریةً یرد عليه أنە وا لم یکن بُعِتٌ لبیان أمثال هذہ الأأمور. 


[۷]ٌخ: 7۶۲ء۰۸ ۱ء د: ۲۳۲۳ء جہ: ۹٥٦۱ء‏ حم: ۵9٥‏ تحفة: ۷۷٦۱۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (أبو سلمة). 

)١(‏ قال فی (معارف السنن) :)۳٥٣ /٥(‏ اختلفت الأقوال فی شرح حدیث الباب؛ والأقوال فيی 
شرحه نحو عشرةء ثم بسطھاء فلینظر هناك. 








۸ کوک اي 
غیز لا بَلفضَان: رَمَصَان کر ال ھا 


۱م 


کے أبُو ییّی: حَییث أپي بَسْرَۃ حَییثٌ حَسَنٌ, 

َقَدْ رُوِيَ هَدًا الحَیِیثُ عَنْ عَبْد الرَّحْمَنِ بن بی بَُرة عَن النبى فَللل 
مت 

قَال ا حمود خمذ: مَعتَی هَتا الحدِیث: کیا عید ل فان ناوں: پا 
کٹ کت تذر اِلْحَحَة رای آھتنگا 
كُم الا خُر وقَال إِسْحَائ گنت لا کان بگرل: تس تم 
تَمَامٌ غَيْرُتُفصَانِ. وَعَلَی مَذْهَب إِسْحَاق یََُونُ يَنْقُضْ الكُهَرَانِ مَعَا في گی 


وَاحدة۔. 


قوله: (شھرا عید لا ینقصان: رمضان وذو الحجة) لما کان الظاھر من 
شھر العید شوال لا رمضانء لان العید ول تاریخ من شوال ولا علاقة لە بشھر 
رمضانء بَیّنَ النبي قَهٍ المراد''ٗ بە ووجہ انتسابہ إلی رمضان أنه السبب للتعیید 
للفراغ عن فریضته سبحانه التي کتبھا علی عبادہ في رمضانء ولما أنھم یؤتون فيی 
یوم العید أجور ما اکتسبوہ فی رمضان وتحملوا من الکلف والمشاق؛ فکان نسبة 
العید [لی رمضان آولی من ٹسته إلی شوال"۲. 


[ ي: بین النبىُ ا أن المراد بلفظ العید رمضانء ومعنی قولہ: وجہ انتسابه أی وجه علاقة 
ھذا المجاز ان العید وسرورہ کلە لأجل رمضان. 


)١(‏ قال العراقي: ونسبة العید إلی رمضان -وإنما هو فيی شوال- علی طریق المجازہ لکونه 
مجاورًا لە ملاصفًا. (قوت المغتذي) .)۳۱٣/۱(‏ 








اب ا لصوم ۹ 
۹ - بَابٍ مَا جَاء لکل اَل بَلي ر رُوْيَتهُمْ 


۳- خَتَفَتَا غَلِئ بن حخُجْرٍ کا اِسمّاعیل بن جَعْقَر تا مُحَمَدُ بَنْ 
أَي اف ون قریت 7 الفْشل بک الحَارِثِ بَعَکَثْه إِلَی . 
امام َال: تَقَيُ القَامَّ فَقَضَیْتثُ حَاجَتهَاء وَاسْثھلُ عَلَيٗ هِلال رَمَضَا 
57 الام اپ الال اه جن 7 ٹیڈٹ الَتییئة فی آجر الب 
َسَألِي ابْنْ ُ عَبًایں, ثُمٌ دُگر الھلالء فَقَال: مَ مَتی رََيْکُمْ اللال؟ قَفْلْٰتُ: ین 
لَيْلَةَ الجْمُعَة فَقَال: 77 لا لَلَ الغاعہ انال کو الا جھائرا 
وَصَامَ مُعَاوِيَة فَقَال: لن رَِتااَلَبلا القت: تلا تڑال تضرخ کی اعقیل 


۹ باب ما جاء لکل اُھل بلد رؤیتھم 
أی: فی غیر الصوم لتخصیصهہ بالروایة الثابتة المڈذکورۃ قبلء وھذا قد سبق 
[شارڈنا (لیترالتی ایعل ۹۷ افرملی علبد سر الحتیث فرصت متعاالاق 
غلوت ب٭الباب: فِقی الأمر غلی ما کان غپر ثابث, 
رت کیپ اڑا کو ہد جوی۔ 
قوله: (گریب) مصغرا ہو مولی ابن عباس: والفضل' ' آخوہ. 


٠٥ےه۔‎ 


قوله وکنا آپ کرما 


]١[‏ یعني إن أرید أن لکل أھل بلدروِیَنَھم في غیر رمضان فمسلّمء وإن أرید به رمضان خاصة کما 
یظھر من صنیع المؤلف فلیس بثابت. 
]٢[‏ ذکرہ لمناسبة أم الفضل یعني أُن الفضل وابن عباس أخوان. 


[۳۰ءء: ۰۸۷ء۱ د: ٣۲۳۳۲‏ ن: ۲۱۱۱ء حم: ۳۰٣/۱‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 








٢‏ اک ات 


کے 


كَلاثِین یَڑْمَاء آز رك تَملث: الا گسٹقفی بؤیَة مُعَاویَة رَصِیّايب قال: ل۷ 
پر سے پ خ نے 2 و كُ اق 
هَكذًا أَمَرَتا رُول اللہ 5 


(فقلت) لە: (ألا تحتفي برؤیة معاویة) إلخء وإنما لم یکتف برؤیة 
معاویة لما ان خبر رؤیته لم یثبت عندہ إلا بإاخبار کریب وحدہہ: والعدد لا بد منہ 
هاھنا'' وأما رؤیة أھل بلد الشام فقد بَنَه کریب عند ابن عباس حکایةً للواقعة لا 
شھادۃً علی الشھادة؛ لأنھم کانوا لم بنُْھدوا کریباً علی رؤیتھم؛ فلم یعمل عليه ابن 
عباس؛ لأنە لا بد لإلزام الصوم قضاءً من عدد ولم یوجدہ وأما ابتداءً فیثبت رمضان 
بخبر الواحدء وکذلك شھادته کانت إذن للٍفطار لأنھم کانوا أخذوا فی الصوم ولا 
یکتفی في الإفطار بخبر الواحدء ولم یکن مدار قوله: (لا) أن لکل بلد رؤیتھم کما 
فھمہ صاحب الکناب: وكکذلك قولہ: ٹھکذا آمرنا رسول الله گلا لیس نصًا فیما 
استدل الخصم عليه فکیف یتم الاستدلالء بل الإشارة إلی أآنه أمرنا أن لا نکتفيی 
فی الفطر بإخبار فردء وأن نکتفي بشھادة الفرد فی الصومء فھذا الذي قاله ابن عباس 
وأسندہ إلی النبي و لما لم یکن!'''نصًا فیما ذھب إليه المؤلف من المرامء لم نأخذ 


]١[‏ لأنه جاء إذ ذاك وقت العیدء وھلال العید لا یثبت بقول الواحد ابتداءً بل بناء وتبعا فکم من 
شيء یثبت ضمناً ولا یثبت قصداٌ وفی (البذل؛''' عن الشوکاني: یمکن أن یقال: إن ابن 
عباس لم یقبل هذہ الشھادة لأنه فات محلھاء فإذا قبل هذہ الشھادة کأنە یقبل علی الإفطار 
ولا یقبل شھادة الواحد علی الفطرء انتھی۔ 

[ قال الشوکانی''': اعلم أن الحجة في المرفوع من روایة ابن عباس لا في اجتھادہ الذي فھمه 
الناسء والمشار إليه بقوله: اھکذا أمرنا رسول الله ا هو قوله: الا نزال نصومہ حتی > 


)١(‏ (ہذل المجھودا (۸/ ٤٦٦)ء‏ وھذا سبق قلم من الشیخ الکاندھلوي؛ فإن العبارۃ الاّتیة 
لیست للشوکانی؛ بل ھی لصاحب (البذل) نفسه. 
)٢(‏ ایل الأوطار؛ (۳/ .)٦٦٢-٦٦١‏ 








باب الكَور ۴ 


قَال 


2 
2 


١ 


بە بمقابلة صریح قولە عليه السلام: (صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتهاء وآنت تعلم 
ان شرعیة مثل ھذہ الأمور من الجمعة والجماعة والعیدین والحج علی الاجتماع 
والاتفاق لا علی الاختلاف والشقاق وفیما ذھبنا إليه اتفاق بحسب الإمکان: وھو 
الاجتماع للصیام والصلاۃ فی الزمان وفیما ذھب إليه غیرنا غیرہ. 


> نکمل ثلائین)ء والأمر الکائن من رسول اللہ و هو ما أخرجہ الشیخان''' وغیرھما بلفظ: 
الا تصوموا حتی تروا الھلالء فإن عُمَْ علیکم فأکملوا العدة ثلاثین)ء وھذا لا یختص بأھل 
ناحیة علی جھة الانفراد بل هو خطاب لکل من یصلح لە من المسلمینء فالاستدلال بە 
علی لزوم رؤیة ا٘ھل بلد لغیرھم من أھل البلاد أظھر من الاستدلال بە علی عدم اللزوم؛ لأنہ 
إذارآہ أھل بلد فقد رآہ المسلمون فیلزم غیرھم ما لزمھم. 
ولو صُلّم توجه الإشارۃ في کلام ابن عباس إلی عدم لزوم رؤیة اُھل بلد لأھل بلد آخر فکان 
[عدم اللزوم] مقیداً بدلیل العقل باختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤیة أھل الشام 
مع عدم البّعْد الذي یکون معه الاختلاف عمل بالاجتھاد ولیس بحجة. 

7 2-9 0 
النص معلوما أو علی المفھوم من إن لم یکن معلوماً لورودہ علی خلاف القیاس؛ وم یأت 
ابن عباس رضي اللہ عنھم| بلفظ النبي 35 ولا بمعنی لفظہء حتی ننظر نی عمومهہ وخصوصہ؛ 
إنما جاءنا بصیغة مجملة أشار بھا إلی قصة هي عدم عمل أھل المدینة برؤیة أھل الشام علی 
تسلیم أن ذلك المراد ولم نفھم منە زیادة علی ذلكء حتی نجعله مخصصا لذلك العمومء 
فینبغي الاقتصارٌ علی المفھوم من ذلك الوارد علی خلاف القیاس انتھی ما فی (البذل؛''. 


۲ (صحیح البخاري) (۱۹۰۱)ء (صحیح مسلم) (۲۸۰ ۱ء (سنن النسائی) (۲۱۲۱))ء (سنن 
ابن ماجه) .)۱٦١٤١(‏ 


.)٥٦٥-٦٤٤/۸( (ہذل المجھود)‎ )٢( 








1 الکوکب اي 
اَل عَلَی مَدّا الحَییثِ عِثد أھلِ الم أنّ لکل أهٍِْ بَلَي رُيعهُم' 


۰ یق او ای 0 یں ۴ق ۶ 
۰- بَابُٔ مَا جَاءَ ما ؿُستحب عَليه اللِفَطَارُ 


ہو" کے و وھ سے 


٤‏ حَدَثَِتًا محمد بن عم ان شا لمُقَدمُِء تا سَعید بْنْ عَام 
۔ وا سی ۔ص٥ہ‏ ے ٥‏ سح٥ً‌‏ و پر کپ ٥‏ ۔ 1۶ 4 4 
کا مُعْبَفه عَنْ عَبّد العَزِیزِ یٔن صُهَیْبٍء عَنْ آئَیں بن مَالِكٍ قال: قال رَمُول اللہ 
قلا: ١مَنْ‏ وَجَد کنا تَليْفْطِر عَلَيْهه وَمَنْ لا قََبْنَطِر عَلَی مَاوء قَإِنَ الَاءَ 


ہ۔+ھ ھ2 


را 


ون البّاب عَنْ 7 سَلمَانَ بن غَامِر۔ 


قوله: (والعمل علی هذا الحدیث عند أُھل العلم ان لکل أھل بلد 
رؤیَكَھم) وقد عرفتَ أن ھذا القول من ھؤلاء لیس عملاً علی ھذا الحدیث: إنما هو 
عمل علی مقتضی آرائھم ومجرد فھمھم عن کلام ابن عباس ما فھموہ. 
وامراں ابا ماورمسی اه الافظار 


لس دک رق علیہ آن اصباب؛قَاشسومراقتتالمدة 
والکبتت ر 0ا2 الطینة بالحاذراء وٹی معنادغرر إذاکاق مل علانتا لے ۳۹ 


۲١[‏ کابن حزم إذ أوجب الفطر على التمر وإِن لم بجدہ فعل ا لماءء کذا حکاہ عنه الحافظ فی (الفتم)'''۔ 


.۱۰٢٦١ ن فی الکبری: ۷۹٦٦ء خزیمة: ٢٦۲۰ء ق: ۸۱۳۰ء تحفة:‎ ء۱٥۷١‎ :3]1۹٤[ 

)١(‏ اختلف العلماء فی ذلك علی مذاھب: الأول: لکل أھل بلد رؤیتھم؛ الثاني: إذا رؤي 
ببلدة في البلاد المتقاربة دون المتباعدة ثم اختلفوا فی ضبط البعد والبسط في (الأوجز) 
)۳۱-٥٢ /۸(‏ و(معارف السنن) .)۳٥٣ /٥(‏ 

.)۱۹۸/٤( افتح الباريی)‎ )٢( 








اَی ۳ 


ال سیت خییث آئی لا فلا اتا ززاا عَن مْمیڈیٹل مدع 
سس ےت 10ء کرف نک 
القزیر ین یپ عَنْ یں وَقّذ رَوّی أَصْحَابْ شب 
سے ایس کت کرد تر اک۶ نا 
اب ار عَنِ النَبِئ و وَهَدَا أَصَمٌ مِنْ حَیِيثِ سید یٔن عَار وَ وَعَكذا رَوَوا 
عاتم ماہے در مھ سی مع اھر ر ھا 
ُڈگڑ یہ شُغبَة: عَي الریَاِ. وَالصٌجیخ مَا روا سُفَْان القَزِْیٔہ وَابْنْ غََبْتك 
وَعَيْر وَاجی عَنْ عَاصِمي لأْحَوَلِء عَنْ حَفْصَة بت سیرِینَ؛ عَنِ الرّبَابء عَنْ 
مَلَمَانَ ہي غامي وَابْنُ عَوْنِ يقُول: عَن أٌَْالزَاِج بنتِ صُلَیْع 0 
عَامرِ وَالرَبَابٔ ِي ُ الائِج 
٥۵-حَدَنتَتَا‏ مَحمُودبْنْ عَیْلانَ َا یع اس کڈ غاب لائول 
ح وَتَتَا تاد تا أبُو مُعَاوَِق عَنْ عاصي الاَحُوَلِ١‏ عَنْ حَفْصَة ابْتة 0902 کت 
7ر تا 
0 + وھ ری سس 


شُعبَةَ هَدّا الحَدیث: عَنْ 


ہے 


“۰ 


٠ا‏ 
وص تی جح 
ہے 


قوله: (ابن عون یقول) جملة علی حدہ: والغرض منھا أن ابن عون ذکر 
الرَبَابَ بکنیتھا منسیة. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ح وحدثنا قتیبة حدثنا سفیان بن عیینة عن عاصم الأحول)ء وکتب فی ھامش 
(م): طریق قتیبة فی هذہ النسخة ذکرھا ال رمذي نی کتاب الزکاۃ وم یذکرھا ال مذي هنا. 
)٢(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 


)٣(‏ فی ھامش (م): (زاد ابن عیینة: فإنه بركة). 








۲٤‏ اک ات 


2 


َال ابو غَيتىَھَتا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۹٦‏ - حَدَنتَنا مُحَمَد بَنْ رافع لا کید اق کا جنئٹر ین سان 


عَنْ گاہچہ عَن أئّیں بن مَاللبِ قَال: 1ے سے ُصَلَيَ 
قئ رُبَاتٍء فَإِنْ لَمْ تن صُ اٹ یراہ کان کے شڈ اٹ کک 
۵ه ,. 


2 >5 2 ا 


سس سس 


قوله: (کان رسول اللہ قَللِ یفطر قبل ان یصی) فيه إشارۃ إلی تعجیل الفطر 
وتقدیمه على الصلاۃء وإی أن الإفطار لیس بمجرد فسخە نیة الصوم ما م یأکل شیئاً. 


قوله: (رطبات وثمیرات وِحَسّوات) کل ذلك بتنکیر اللفظ وتصغیرہ إشارة 
إلی تقلیل ما یڑکل حینثذ مسارعة إلی أداء الصلاةۃء وإنما ندب الأکل قبلھا لثلا ییمقی 
قلبه مشغولاً بالطعامء فلا یبقی لە في الصلاة طمأَنینة وفراغ لھا۔ 


-١[‏ باب ما جاء اُن الفطر یوم تفطرون: والأضحی یوم تضحون] 


.٦٦٢ د: ٢٥۲۴ء حم: ١/١٦۱ء تحفة:‎ ]1٦4٦[ 

)١(‏ بحاء وسین مھملتین جمع حَُسوۃ ۔بالفتح-: وھي المرة من الشرب: والحُسوۃ ۔بالضم-: 
الجرعة من الشراب بقدر ما پُحسی. (قوت المغتذي) .)۳۱٣/۱(‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: 9 قال آبو عیسی: وروي أن رسول الله وا کان یفطر في الشتاء علی تمرات؛ 
وفی الصیف علی الماء). 

(۳) في نسخة: لباب ما جَاء ان الصوع يَوْمَ تَصُومُونَء وَالفْطٔرَیَوْمَ تُمْطِرُونء وَالأضحی یَوْمَ 
خرن 








اث الكَوْم ٢‏ 


۷- حَدَگتا مُحَمْدُ بْنْ اِسْمَاعِیل,ء تَالِبْرَاهِيمُ بْنْ الحمُنْذِرِ تا إِمُحَاقُ بْنُ 


سیق 
۰ 


22 ‫َ ےو کرک سے 7ے سے ٥ھ لے ھ۔٥> ے‫‎ >٥ 

جنر ئی مُحَمَی قال: حَدقبي عَبْدُ اللہ جَْقرِ عَْ عُفمانَ بن مُحَو 

۳ ا س2 ہے 2 ك0 ٤‏ اك لا قَال: وگ ف ھی وت یک 

عَن لمقبْرِيٍ عَنْ پي هرَيرةٌ ان لی و : (الصوْم یَوْمَ تُصومون؛ 
7 ٰ 


َال يَوْمَ تُذْطرْوتَ وَالاسْحی یَومَتُضَخُونَا. 


(م 


0 00 مس 

قولە: (الفطر یوم تُفْطِرونء والأضحی یوم تُضَحُون) مؤداہ قریب مما مر 
في بیان قوله: (صوموا لرؤیتکم وأفطروا لرؤیتکم) من أن الفطر والأضحی علی 
حسب ما تحققتم وصرتم منە علی یقینء سواء کان برؤیة الھلال أو بإخبار العدول 
الآخیار ولیس لکم عند الله مؤاخذة إذا استیقن أن إفطارکم و أضحیتکم وقعت 
علی ما لیس بصوابء وھنذا إذا أنفذ بکم وسعکم في تحقیقه وتفتیشہ فعملتم 
علی مقتضی ما تبین لکم؛ ثم ظھر أن الحق خلافهہ فلیس علیکم جناح ولا مأثم 
ولا کفارة فیه ولا مغرم؛ أو یکون ذلك أمراً لموافقة الجماعة في الصوم والإفطار 
وعدم المخالفة معھم وعلی ھذا فیسنثنی منە ما إذا رأی أحذٌ هلال رمضان ولم 
یأخذ الإمام بقولهہ فإنه یصوم ولا یوافق الجماعذء وکلام المؤلف في بیان معنی 
الحدیث آیل إلی ذلك وتقریرنا لا یخالفہء وآما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلویحٌ ما إلی 
الذي ذھب إلی من أُن لکل أھل بلد رؤیَتھم؛ وھذا ما قصدہ المؤلف؛ وأنت تعلم 


[1۷] د: ۲۳۲۸ء جه: ٦٦٦۱ء‏ تحفة: ۱۲۹۹۷۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأخنسي). 

)٢(‏ قال شیخنا البنوری: لا بظھر وجە الغرابة حیث آسندہ آبو داود من حدیث حماد عن محمد 
ابن المنکدر عن أبي ھریرۃ. وأسندہ ابن ماجه في لبَابُ مَا جَاءَ فی شَھَرَي الْعِدِ من حدیث 
یوب عن محمد بن سیرین عن أَبي ھریرة والل أعلم ارک ات1 (د/ 7۰ 








٢‏ اک ات 


وَفسر بَعض ُ٘ 0 العلم هَدًا الحَدیگ؛ کال کی مع مَعَتی ہَدا: الصوْمٌ 
وَالفِظْرُ مَع م الجماعة عَةِ وَعَظْم النّایں. 


-٤۲‏ پبَابْٔ ما جاء ِذَا أقْبَلَ اللَیْل وَأَ اتا فَقد َقَد أَفْطرَالضَایُِ 


9۷۹۸ سڈ ا ا ا ا کا ا 
عَن أَييهہ عَنْ عاصِم بی عَمرَ عَنْ عَمَرَْنِ الحَطاب قال: ا سُول الله : 
ىٍٰهَ أَفْبَل اللَيْلء 37 تر الا وَغَابّتِ لت 0008097 

وی البّاب عَنِ ابّن ن بی أَوْق وَآأبی سجیا 5 
أن المتبادر من قول المؤلف ھذا ومن الروایة هو الذي اخترناہ من أن الفطر والصوم 
لکل المسلمین واحد وعلم بھذا الحدیث أن الرجل إذا رأی الھلال وحدہہ ولم 
یعتمد الإمام بقوله ولم یأخذ بە لیس لە أن یفطر أو یضحي وحدہ؛ لن الفطر یوم 
تفطرون إلخء وکذلك إذا أخبر برؤیة ھلال رمضان ثم صامء ولم یصم سائر أأھل 
البلد هذا الیوم لعدم اعتدادھم بخبرہ لیس عليه بنقض ھذا الصوم کفارة. 

-٤۲[‏ باب ما جاء إذا اقبل اللیل وأدبر النھار فقد أفطر الصائم] 


قولہ: (إذا اُقبل اللیل وأدبر الٹھار .... فقد أَفطرْتٌ) أي: دخلتَ فی وقت 
الإفطار ولیس ا معنی أن فی جرد هذہ الأمور کفایة للااٍفطارہ ولا احتیاج إلی أکل شیءء 


[1۸]خ: ۰٥۱۹ءءم:‏ ١۱۱۰ء‏ د: ٣٥۲۳٣ن‏ فی الکبری: ۳۲۹۰ء حم: ۱ ءےءتحفة: ٢‏ ۷١٢۱۰۔.‏ 

)١(‏ کذا في الأصلء وأصولنا الخطیة اتفقت علی (وأبي سعد الخیر) بدل ( ابی سعید)ء وأبو 
سعد الخیر هذا ذکرہ ابن قانع فی (معجم الصحابة) (١۱/١٠٠)ء‏ وأورد حدیله ھذاء 
وأخرجە أَیضًا الدولابی فی (الکنی والأسماء) (۱/ .)۱١٢‏ 








اب الگَزر ۷ 
جس 


۹ے تا بنا کا اعَبْدُ الرّحْمَنِ بن مَهّدِىٌ: عَن سُفْيَانَ: عَنْ أبي 
غا رھ کت وھ اط اکن 
سَھُلِ بن سَعْدٍ قال: ڈا یت ول اللہ لا: الب ول الس بِخَیْرِمَا عَجّلوا الهظرَا. 


فی البَابِ عَنْ أَيي هُرَيْرَة وَابْن اس وَعَامَقَه وَاَئیں بن مَالِك۔ 


قالأبُوعیشی: حد یثُ سَھُلِ بن سَعْدٍ حَدیثٌ حَسَن صَحِیخٌ؛ء وَهُوَالٰذِيِ 
کنازہ ال 0 انی قَلل وَعَيْرِمِم: ال سُتَحَبوا تُعُجِیلَ الفظر 
وَبه یں افَافعِی؛ "نت َإِمْحَاق٣.‏ 


لأنه منافِ ما سلف آنفا ونی هذا إشارة إلی ان الغایة نی قوله تعالل: ثرَأَیمَ ايَيَمَإِلَ 
اَل م14البقرۃ ۸۸۷۰لیس شیء منھا داخلانی حد الصوم وإنا الصوم هو النھار فحسب. 
-٣[‏ باب ما جاء فی تعجیل الااإفطار] 


[1۹4] خ: ۱۹۱۷ء م: ۱۰۹۸ء ن في الکبری: ۳۲۹۸ء جە: ۹۷٦۱ء‏ حم: ۳۳۱/٥‏ تحفة: 
۵) .. 

)١(‏ فی (تحفة الأشراف؛ :)۱۰١۷ ١ /۳٣/۸(‏ صحیح. وذکر المزي أن الترمذي رواہ أیضًا 
سن ای قرب عن از بی معاویةق وعن محمد بن مثنی عن عبد الله بن داود. وقال: حدیث 
الترمذي عن أبي کرت وعن محمد بن مثنی لیس في الروایةء ولم یذکرہ ابو القاسم. 

)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

(۳) انفقت الأمة والأئمة علی استحباب تعجیل الفطر وتأخیر السحور انظر: (معارف السنن) 
(ہ/ ٣٦۳)۔.‏ 








۸ الوب الدُتِي 

۰- حَدَنَتَا إِسْحَائ بْنُ مُوسّی لأَنصَارِي کا الوَلِیدُ بْنْ مُسْلِمء عَن 
الأوْرَاعِی: َن قُر؟۷١ا‏ عَنِ الژهْرِیٔ: عَن آبي سَلَمَة ؛ عَن أَيي مُرَیْرَة قال: قال 
رَسول اللہ قلا: دقَال اللہ عَرٌ وَجَلٌ: ا ظتارق لغ أَعْجَلممْ ِظ٘رَا). 


یق "ھا ہے سر٥‏ ھ۶ 


۷۹ - حَدَنتَتا عَبدُ الله بن 


۹ 


د ے 0 "۷۶ى۷۵۳ئِی۶۹ 00 


تحوہ ح 


اور س 


قَال أَبُو عِیسّی: كها حریث حَئی فرین 


سرت 8 


۷۰ - حَدَكَتَ عَتَادہ کاو مُعَاوِیة عَن الأحمَیِں عَنْ عَُارَة بن عُمَیْرٍ 
کن آی 5 عَطِِيّةَ قَال: دَخَلَّث آتا وَمَسرُوقٌ عَلَی عَاؤِقَگ قَمُلَيَ: وت 
لان مِ نْأَصْحَابِ مُحَمّ وَلَأحَدْهُمَایعَجل الؤظر”' وَيْعَجْل الصّلاه وَالحَرُ 
حر الإ فْطَارَرَیَِْخرْالصَلَاةَ قَالَُ: یه يْعَجَل الإفْطَارَ رَوَيْعَجُل الضٌلا؟؟ قُلَتَ: 
عَبْ اللہ رن مس مود قالث: مَکدا صَيْع رہ فرأ اہ اھ تی 


قولە: (اأحب عبادي اح اأعجلھم فطرا ما أنەم یتعد حدود أمرہ تعاى, ولأن 
8ی مسارعته إلی الإافطار إظھار عجزہ واحتقارہ واحتیاجه إ ی نعمه ورزقه وافتقارہ. 
قوله: (قالت: ھکذا صنع رسول اللہ هك إنما وصلت قولھا بذکر أحدھماء 
ولم تنتظر إلی بیان الآخرہ لثلا یلتبس المراد بإشارتھا بلفظ (ھکذاٴ إلی أَيٗ الفعلین 
7 ػ۰ محم: ۲ ات تحفة: ١۳٢٥۱۔‏ 
٦[‏ انظر ما قبله. 
[۰۲)م:۱۰۹۹ء د: ٤ء‏ :۱ء حم: ٦‏ .. 


)١(‏ فی نسخة: (قرۃ بن عبد الرحمن). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (بھذا اللإسنادا۔ 
(۳) کذا فی الأأصل؛ وفی أصولنا الخطیة: (الإافطار۔ 








او اث اَی ۹ 
َال أَبُو عِیسّی: َدا کر ا ا می رف کا ام مالک ئ2 
پی عَامرِ الهَمَدَانيٌ؛ ولقال مَالِكَ د بن عَامرِ الهَمَدانيٌ و هُوَأضَ۷١)‏ 
8> زان فا جا تیر شور 
-٣‏ خَذَقَتَايَحَْی بْنْ مُوسَی: ا َبُوداؤ د القَيَالِسِیٌء تا هَِامٌ الدسْتوَائیُء 
عَنْ قَتَادگ عَن اکس( " عَنْ زَيْدِ بن ات قَال: کر تا تَمَحَرنا مع رَسُولِ اللہ کلاہ دم 
قُمتَا لی الصَلَا قَال: فُلَّثُ: کم گانَ قَذْرُذٌلِكَ؟ قال: قَدرُ حَسْيينَ آيَةُ 
- حَدَنَنَا مَتَاذ تا وَكِيم عَنْ هِشّاعء پتخوہ إ وی ور 1 او 


ےا 


۳ط 


اڈ 


و و ہج 


وی البًاب عَن حدذیفة. 
هي فلما قذمت الإشارۃ علی ذکر الآخر اندفع هذا الوهمء ولآن تحسینھا فِعْل 
أحدِ‌هھمامن دون ذکرھما کان أبعد من ان یظن بھا أن قولھا هذا لعل بموازنة الرجلین 
فی نفسھما لا مطابقة قة لفعله بفعل النبي 25. 

-١٤[‏ باب ما جاء فی تأخیر السحور] 

قال: (قدر خمسین آیة) وأنت تعلم أن قیامھم إلی الصلاة لیس بفور انشقاق 
الفجرہ فوقت الأذان وأداء السنن مستثنی بالضرورة فلا یبقی فصل ما ؛ بین السحور 
والفجر إلا قلیلاً۔ 

[٢١]خ: ۵٥‏ ء: ۰۷ء ن: ١٥۲۱ء‏ جە: ٤۹ء‏ حم : ۵ تحفة: ٣۹٦۳۔‏ 
٢[‏ انظر ما قبله. 


)١(‏ في نسخة: (وابن عامر آصح). 
)٢(‏ فی نسخة: ( انس بن مالك). 








۳ الکوکب اي 


لئ رن حَدیث زَیْد بٔي ات حَیِیگُ حَسَن صَحیخٌ؛ وہ خی 
القَافِعِیُ: وَأَحْمَدُ وَإسْحَاق: اسْتَحَبُوا قَأَخِیر المُخُور 


جم زان ماف ان افخر 


۳ 2ھ ۹ک ء ا مُلاَرِمُ بْنْ عَمْرِو قال: حَدگَبي عَبْدُ اللہ بْنْ 


او کک یں تر ای یی ضر اڈ جتگ ےی آی ظلق رق شزعہ آن 
سُولَ الله قَللله قَال: (گُلوا وَاشُرَیُواء وَلا و ا المَاطِم الُصْعِد وَکُوا 
-- حَتّی يَعْتَرض بی 0 022 
نی البّاب عَنْ عَدِيّ بی حَاتھ؛ وَأبي در وَمَْرَة 
1 یم : : حَدِيثُ طلُق بن عَلِیٌ حَیِ ہے حَسَنٌ عَرِیبً مِنْ هَدّا الوَجهِ. 
۹۹ ہہ 


ار 


92/7 ھ۶ حْمَر الُعْتَرِض وَب یَقُول عَامَةُ مه أَهْلِ العلے. 


[0ء راپ بائھ قی اق الجرا 


قوله: (حتی یکون الفجر الأ مر ا معترض) امراد بالأحمر ما فی آخرہ مر 
وھو الفجر الثاني دون الأولء إذ لیس نی آخرہ إلا السواد ولیس المراد الأکل حتی 


[٢٦۷]د:‏ ۸٣۲۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ٥٥٢٥٣۔.‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن السري). 

)٢(‏ أی: لاتعوراللتح السہطز فتمتنعوا بە عن السحورہ فإنه الصبح الکاذب. وأصل 
الھید: الح ركة. (النھایة) /٥(‏ ٦۲۸)۔‏ 

7۳( زاد فی نسخة: (یعني). 








اواب لصوم : 

۹ - تا مَنات نف بن عیسہًّی؛ قَال: او و کم عُ عُن آئی ھلال: 
عَنْ س وذ بي حَنمَ کی سَمْرَة بُن جْنْدبٍ قَالَ: ڈال 2 ِ ول اللہ پل ال 
رم تا 4- نفک ران ا اق وط ؛ وَلََِن القَجْرُ 
ااعیدزی لائنک 


ال حمرةہ فإنہا لا تکون إلا بقرب الطلوعء إِذ لو کان ا مراد ذلك لقیل: حتی تکون 
ا حمرةۃ وأمامعنی الأحمر فلیس هو ا حمرة نفسھا وإن| هو ذو ا حمرة"ٴ' ولیس الأحمر 
9 ٣۹گىٰئ۷گٰ‏ ۰" 
قوله: (وبه یقول عامة اُھل العلم)ھذا صحیح علی مابَّْا من معنی الحمرة. 
قوله: (لا یمنعخم من سحورکم أَذانُ بلال) قد مرٌ بعض بیانه فی (باب 
الأذانہء وحاصله تعذّد الأذان فی رمضانء وأن أذان بلال رضي اللہ عنه لم یکن 
7 " 


0 س8" ففی (مسلم) ےت تح 
رکلاز رد کی و آراھ اس ر الد ض اف تک اسر از لات 1 


[۹٭۷] م:: 3۹ ٣٦‏ ۲۳+ ن: ۱ء حم: ٥ء‏ تحفة: .٦٦٤ ٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو القشیري). 

(کانی کا الاپمنکگرا 

(۳) فی نسخة: )من الأفق)۔ 

)٤(‏ في (عمدۃ القاری)(۱۰/ ۲۹۷): ومعنی الأحمر ھاھنا أن یستبطن البیاض المعترض آوائل 
ٍ00 

.)۷۱/۲( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








۲ اک ات 


چ‪د 


سحر رو جو 


کت و اضعا وغل نا 
دا ڑل لور لعل بن فی ِْهَاجً و غ ع2 ایق 


-٦‏ باب ما جاء في التشدید فی الغیبة”' للصائم 


هذاظاھر علی ماا فخورییرس افالقی تی داند ا وق الازماو الاکن 
المتبرکة أقبحء وفصل بعض بیانە في الحاشیة'''ء وتمامہ بُرّف في کتب التصوف 

بقي ھاھنا شيءء وهو أُن الباب معقود لبیان الغیبة والروایة الواردة فیه تنتعت قول 
الزورہ والجواب أن حکمھا غُرف بدلالة النص؛ فإن المناط هو إیذاء المسلم وھو فيی 
الغیبة شدٌ منە في قول الزورہ وذلك لن قول الزور یکون توصیفاً للمرء بما لیس فیە؛ 
فلا یتأذی بذلك تَأذیه بتوصیفہ ہما ہو فیه لکونە بریئاًعنە في الأول بالکلیة وتَدَتيه بہ 
في الثانيە فإن رمیك البصیر بالعمی لیس تنقیصاً له ولا کذلك لو قلت ھذا للأعمیء 
ویمکن أُن یراد بالزور ما لا یوافق الشرع من الأقوالء فیعمٌ کل منکر قولئء ومنه الغیبة. 


[۷] خ: ١۱۹۰۴‏ ٣٢٣٦۲۳٣ن‏ في الکبری: ۳۲۳۳ء جہ: ۸۹٦۱ء‏ حم: ۶۲ء٤‏ تحفة: ١١٣٤٤٢۱۔‏ 

)١(‏ الغیبة: أن تصف أخاك حال کونە غائبًا بوصف یکرہہ إذا سمعه؛ ولھا أقسام عدیدةء انظر: 
(معارف السنن) .)۳٦۹ /٥(‏ 

(٢‏ (حاشیة سنن الترمذي) (۱/ ۰ء 








اب الصُوم 23 


۷- بَابٔ مَا جَاءَ فی فضل السُخُور 
0ع 9ر عَنْ قَتَاَة وَعَبُّد العَزیزِٔن صُقَيْبِ 
عَنْ أئیں بن مَاللیہ ا التَِیَ قَلَ قال: لَمَخْروا فَإِنَّ فی السُخورِبَرگڈا. 
نی البَابِ عَنْ اي هُرَبْ ره وَعَبد الله بن مَسْعُويه وَجَابرِ بْيي عَبْدِ اللہ 


وَابْني عَبًایںء وَعَمْرِو بْنِ العَاص وَالعِرْيّاضِ بْنِ سَارِیة وَعُثبَة بْي عَبْيِ یه وَأَبي 
0 


2 


70ت خغریۃ لی عییے غئز حم 

وَرْرِيَ عَن الہ ول أنَه قال: افَصْل مَا بَ بَیْنَ صِيَامتًا وَصِیّام أخْلِ الاب 
تہ 

وے تتلا تلق گا الف خز ا نے خڑھ ئ سے 


۷ باب ما جاء فی فضل السحور'' 
بینە النبي قَ لثلا یظنٌ ترك السحور عزیمةً وزھداً. 
قوله: (أکلة السحر) لأنھم کانوا ممنوعین عنه بعد النومء وقد تح عنا ذلك. 


[۷۰۸]خ: ۱۹۲۳ء م: ۱۰۹۵ء ن: ١٢۲۱ء‏ تحفة: .۱٠٦۸‏ 

.۱۰۱۷ ٣۹ تحفة:‎ ]۰۹[ 

)١(‏ قال في (النھایة) (۲/ :)۳٣۷‏ السحور بالفتح اسم ما یتسحر بە من الطعام والشراب. 
وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأآکثر ما یروی بالفتح. وقیل: إن الصواب بالضم؛ لأنه 
بالفتح الطعام. والبرکة والآجر والثواب في الفعل لا في الطعامء انتھی. 








2 الکوکب لی 
عَنْ آپی قَیٍْں؛ مَوْل عَمْرِوبْنِ العَاصٍں: عَنْ عَمرِو بْنِ العَاص, عَنِ اللَبیْ فَلل 

وََخْل مِصرَ یَقَولَونَ: مُوسّی بْنْ عَلِيٌ ال الوزات: بَقراْرقَ مُوتی من 
غُلَيٌء رَہُو مُوسی بن غُلق بن رَبَاج اللحْمیُ 

۸- پَابٔ مَا جَاءَ فی كرَاهِیة الصَوْم فِی المَفَ 

۹۷ء دنا تد قَتيبَفُه گنا عَبْدُ العَزِیزِ بْنُ مُحَمَي عَنْ جَعَفر بن مُحَمَيٍ 
من اید کر کامر ٹن مز اللہ ہت 
فُصامَ کَ حَتّی بَلَغْ كُرَاعٌ القویم؛ وَصَامَ النَّاس مَعَةُ فَقِيل ا لَهُ: إِن الس قَذ شف 
عَليْهِمُ الصَیَامُ وَاِنَّ الس یَْظْرُونَ فِيمَا فَعَلْتَء فَتَعَا پِقدج مِنْ مَاء بَمْاَ بعد 


ٌ لِعَضٍَ فَقَرِبَ َالتَاس يَنْظْرُو نَ إِلَيْه قََفْطرَ بَحْصھُمْ سس گا وَصامَ بع بَعَضْهِم لہ 
اک کاکا ضائر گال أَلَيْكَ العضا٥).‏ 


قوله :(وھوموسی بن غُلَيٌ) ھذاتنصیص' "من المؤلف علی أنه مصغْر إلا 
ان القوم ترکوا ت تصغیرہہ لن ابنه کان لا یرضی بە ویقول: لا تصغّروا أبي. 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَّة الصَوٌّع فی المّفر 
قوله: (أأولعك العصاۃ) لأنہم م یمتثلوا أمرَہ بعد تصریجه وتأکیدہہ وکانوا ملوا 


[] لم أتحصل التنصیص والظاھر عندي أن غرض المصنف بھذا الکلام بيان نسبە لرفع الاشتباء 
والتنبیة علی أن والدہ ھذا لیس بعلئٍ بن أبي طالب المعروف بل هو غیرہ. 


[۷۱۰]م: ١۱۱۱ء‏ ن: ٢٦۲۲ء‏ تحفة: .۲٥۹۸‏ 








اواب الضّوم ٥٣‏ 

نی البَابِ عَنْ گمٔب بن عَاِ وَابْنِ عَبًایں؛ وَأبي مُرَيْرَة 

تال اہر عیشّی: حعویث چَاہ رِ عَریٹ عَمَخ سخ 

وق رُِي عَن التب فلا أنُ قال: الَيسَ مِن ابر الصَیَامُ ِ في السَفرا. 

َاحْتلَف أَمْلُ العلم في الصَُوْم في السَقَ رای بَعْض أَهل العلٰم مِنْ 
أَمْحَابٍ پ النَبیْ قَلل وَعَيْرِهِمْ: أَنَّ الفْشر فی المَّفَر أَفضَلٌ حَتّی رای بَعْصِھُمْ 
عَلَيْه''' الإِعَادةإِدَا صَامَ فی السَقَر وَاخْتَارَأَحْمَد وَإِسْحَافُ الفِظرّ فی المَقَر 

وقّال بَعَطُ مض أَهْل العلم من أَصْحَابٍ اتی 5 وَعَيْرِهِمْ: إِنْ وَجَدَ تو 
فَصَامَ فَحَسَن َمُوَأَنْضَل وَإِنأَنْطِر فَحَسَنُ وَمُوَقَزْل سُنْيَانَ القَّزْرِیْ: رَمَالِكبِ 
فی فو لو ااجاران 

ال کت إکتا تٹتی مَمْتی گل التَييْ :لیس مق الیرٌالصَیَاء'' في 
السُفَراء وَقُوْ ہے انا صَامُواء فَقَال: (َألَيِكَ المُصَا٤‏ ٤ء‏ فَوجهُ كت 
ٰذَا ٦‏ سم قَۂ قٍِ قبُول رخْصة اللہ تی من الهْظر مُبَاجًا وَصام وَقَويَ 
عَلَىی ذَلِكَء فَهَْأَحْجَب ا 


قوله علی الرخصۃ وإلا فکیف یتصور منھم خالفة أمرہہ فتأولواقولَه عل مقتضی مألوفھم 
وھو الصومء ووجه نسبة ھؤلاء إلی العصیان ما رأی فیھم من الضعف مع احتمال مقابلة 
العدوہ وإلا فلیس الصوم نی السفر معصیةء ویکرہ الصوم للمسافر إذاشق عليه وإلا فلا 
ما سیجيء بعد هذا نی الروایات ولو کان الصوم فی السفر مطلقه عصیاناً ما ارتکبوہ. 


)١(‏ فی نسخة: ( ان عليه). 
)٢(‏ فی نسخة: (الصوم). 


(۳) فی نسخة: (حیث)۔ 








2 کوک الدُزي 


۹- پَابٌ مَا جَاءَ فی الرحخصة فے الصوّم فے, الْمَۃَ 
: شی یں اض وی 


۸ خَدكَتَا َارَون بن اِسخاق الهَددَائكٰء کا عَیْتَة بن سَلَیَْاقه عن 
٥ ٤‏ رو و سے 3 سو وع و کت سے وئوے۔ وھ کن 7 کچ 
ِشاع بن عَرْوَة عَنْ ابیهہ عَن عَاؤِمَة: انْ حَمْرَة بن عَمْرو الاسَليِيٌ سال 
...9+ پج ,09۷و" ےا رےسووفس ٭ یے ت پیک ہو 8 لے بت 
رَسُول اللہ وٹ عَنِ الضَوْعم فی السَفرٍ وکان سرد الصوَمَ فقال رشول اللہ و: 


6ے نے پا و و یھ ور سک ٥‏ 
لإإن غِئت فصم وَإِنْ شِثت فَافطرا. 


[۱۹- بَابٌ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في الصَوْع في السُفَر] 


النفل والفرض کلیھما. 
قوله: (وکان بسرد الصوع) أي: یواليه ولا یشی عليه لکونە قد اعتاد الصیام. 


]١[‏ قال الشیخ في (البذل؛''': لفظ أبي داود: ١ن‏ رجل أسرد الصوم) ظاھرہ یدل علی أن السؤال 
کان من صیام التطوع في السفر؛ فإن السرد في الصوم یدل علی أنە في التطوع. ثم ذکر عن 
الحافظ''': لکن حدیث مسلم بلفظ أنه وك اأجاہە بقوله: (ھي رخصة من الله تعالیء فمن أخذ بھا 
فحسن ومن أ٘حبّ ان یصوم فلا جناح عليه٤ء‏ وھذا یشعر بأنه سأل عن الفریضة؛ لأن الرخصة إنما 
تطلق فی مقابل الواجب: وأصرح منە ما أخرج أبو داود والحاکم''' بلفظ: (قلت: یارسول اللہ! 
إنی صاحبُ ظھر أَعَلجه أسافر علیہ وأَکرِیەہ وإِنه رہما صادفني ھذا الشھرُ یعني رمضان) 
الحدیث ثم رجُح الشیخ عن نفسه: الظاھر أنە سأل مرتین: مرةعن التطوع ومرۃعن الفریضة. 


[۲۰۱٣۱۹ءم:‏ ۱ -ہ: ٢۰٤۰۱۲ن:‏ ۲۳۰۸ء جہ: ١٦٦۱ء‏ حم:٦/١٦ء‏ تحفة: ۱ءء 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۸/ .)۵۸۱-٥۸٥‏ 

(٢‏ افتح الباري) /٤٥(‏ ۰۷ء 

.)۱٥۸١۱ سنن أبي داودا (٢٥٤٤۲)ء (المستدرك) (۵۹۸/۱ء رقم:‎ (٣( 








2 کو ۳۷ 
نی البَابِ عَنْ آئَیں بن مَالِاكِہ وَاَبي مُعییه وَعَبْد الله بی مَسْعُوںٍ 

وَعَبْد الله بُي عَمروء واپی الدرداء؛ وَحَمرَة بن غمروالا. سَلمِيٌ. 

کے حَییۓ عَاؤِق أَنَ 4 او ھی تق سال 


7 


گ۷ 07 -. لجَهَْمِيٌء تا بِفْر و ڑا بُنْ الحُقَضَّلِ از سشعید 
ابی زیڈ أبي مَسْلَمَة 7 - 'َ ۹ ھ*”*89 گُتَا ممَافِز مَمَ 
رَسُول لِ اللہ'' قلل في شَھُرِ رَمَضَانَ قَمَا یْعَابُ عَلَی الضّائم صَوْمْة ولا عَلَی 
انل ۰ؤ ۹, 

"م0 تَا يَرِیدٌ بن رُرَيْم تا الجُرَیْرِیُء ح وَنَا 
سُفَيَان بْنْ وکیع کا عَبْدُ الأُكْل ٢‏ عي الجْرَیْریٌ: عَنْ اي تَضرَقہ عَنْ اي 
۶ءء ۰ 
لا جڈ!'' الْسْفْطرعَلی السّایہ وَا الَایُِ غ عَلَی الْحُفْطِرٍ 7 س ات 
مَنْ وَجْد قُوَةٌ فَصامَ فَحَسِنٌ 9ء پ20 


[۳]ء: ۱۱۱۷ء ن: ۲۳۰۹ء حم: ۳/ ۱۲ء تحفة: .٦٣٤٤‏ 
[۱۳ء) انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الخدري). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

(۳) کذا فی امتعتفے أصولنا الخطیة: (إفطارہ). 
(1ازادنی تسطۃ: لاہن حرد الاعلی1. 

)٥(‏ فی نسخة: (فلا یعیب)۔ 








۳۸ الکوکب اي 


قال کے عیٹی: نَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیہ. 


0 "4 


ےت کے کو یی 


٤‏ - حدثتا قتیبَة ان رع غق یکن ان حبیب؛ عَن معمّر 


ابْن أبي یکاہ حن ان ا تسپ أة اة عن الشزع فی الف فَحڈت 


أَنَ غُمَرَبْنَ الحَطاب قَال: ءَ عَرَوْنَا مم رَسُولِ الله قَلل فی رَمَضَانَ عَرْوَتَیْي: :وم 
رود سے لال اون 


0 


آخ3 


قوله: (یوم بدر) وبھذا یناسب الحدیثُ الترجمةً؛ فإنھم لم یکونوا یوم بدر 
مسافرین؛ فعلم ن کت 
نے جو تا 
فعلت)؟ والجواب أنە إنما رخُصھم یوم بدر حین أُشرف القتال وتحینت الحربء 
فلم یعلم بذلك جواژ الفطر إذا لم یقاتلواء ولذلك حملە الصائمون علی الرخصةء 
فإنھم علموا أن الإفطار إنما یصیر عزیمةً إذا جذّ الأمر ولیس الأمر ذا جدٌ بعذ.. 
معلومآله ولذالم یذکرہ. 
]١[‏ یعني غُلِم بذلك الحدیث أنه یجوز لە اللإفطار أبضاً۔ 
[٤١/]حم:‏ ۱/ ۲۲ء تحفة: .٠٠٤١‏ 


(١)‏ فی نسخة: (اأہبی حبیبة) قال الحافظ فی (تقریب التهھذیب) (ت: ۸ :)٦۸‏ معمر بسکون ثانیه 
ابن اہی حیبق ویقال: حییة بمثناتین تحتانیتین مصغرء العدويی مولاھ ثقةء من الخامسة. 








اث اَی ۳۹ 
قال 


٠ 


5 


ا 


ہُو عِیسَی: حَد پل شی 7 کر تا حور اك 
7 کک 79 - - , 7 70 


ے 
رت 


وَقَدْ رَِيَ عَنْ عَمَر بی الحَطٌابِ تَحَومَداء أَنَهُ حصَ في الاِفطارِ عِند 
لِقَاءِ العَدُق وَبهِ يَقُول بَعْضْ ُ مل اللہ 


۹۷- پبَابٌّ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ ے خْصَة فِي الاِفْطارِ لِلْحْبَلَی وَالمرُضِع 
۷۰۶- خَةققا اب و کیبہ وَیُومف ہن َّ + الَا: تا وَكیم تا ابو مِلالِء 


۶و نو رک ا کے کا يَجُل مِنْ بَيي عَبّد اللہ بن 
کی - قَال: أَعَارَثُ عَلَيْنَا خَیْل رَہ ا تےت۔ س مول اللہ کل قد 


َکَفَدٌیء فَقَال: (اذنْ فُگل)ء فَقُلتُ: ىَ ۷ صَائہ َقَال: ادن آحَد 


8" 


[١؟‏ - باب ما جاء في الرخصة في الافطار للحبلی والمرضع] 

قولە: (أُفس بن مالك رجل) إلخ؛ بالجر أو الرفع بدل أو خبر لمحذوف زادہ 
لئلا یعلم أنه آنس بن مالك الصحابي المشھور. 

.را (فقاق) اذ نگ ل): تا قال لد ذلك لآ کان اہض ا علی سی نظ 
النبيٌ َاُ آنە غیر صائم أیضاء أو کان نس صائما صوعّ النفل فبین لە حکم المسألة 
بمناسبة أنه کان علی سفر. 


۱۷۴۳۲ تحفة:‎ ۳٣۷ /٤ د: ۸١٤۲ء جە: ۷٦٦۱ء حم:‎ ]۷۱٥[ 
فی نسخة: (فإني).‎ )١( 








7 اکب الدُزِي 


الصوْم أرٍ السَیَامٍ لن اللہ عَالَی وَضمع عَنِ او 6 نظ الات بن 
الحَایِ او المُرْضِع الصَوْم ار الصّیَام)۔ وَاللہ لَقَد قَالهمَا التَِیُ قَلل کِلَيْھمَا از 
0 0ا مد تی جا 


وَفِ اباب عَنْ أپی أَميَ۷'؟. 

(فیا لیف نفسی) أَسفٌ منە علی ما فات من ترکھ سؤر النبي ُء وبیانە-إن 
کان صومہ فرضاً۔ أني لو کنتٌ قدرتٌ حینثذ لأكلتٌ من سور النبي قلل ولکنی لم 
أقدرہ فیا لھف نفسي علی أني لم أقدر حتی أٌطعم, وإن کان صومە نفلاًء فالأسف منه 
اسفٌ علی ما بدر إليه فھمہہ واطمأن إليه عزمه من المضي علی صومہ وعدم إبطالهہ 
فکأنه قال: لیتنی قضیثٌ مکان صومي صوماً ولم أترك ما ترک من سؤر النبي يٍ 
فُمَنْ لي بەہ وکان الصوم یدیل'''عنه قضاؤہ. 


]١[‏ أي: یکون قضاؤہ بدلاً عنہہ قال المجد'': الذَوْلَة: انقلابُ الزمانء والعقبة فی المال وقد 
اُداله وتداولوہ: أُخذوہ بالدوَلِ. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الصوم وا ھذہ النسخة توافق ما في أبي داود (۸٢۲)ء‏ فإن فیہ: (إنَ اللہ 
وَضعَ شَطر الصّلَاةِء أَویضفت الصّلَاۃِوَالصَُوْمَ عَن المسَافِراء وما في النسائي (۷٢۲۲)ء‏ فإن 
فيه: وِإِن الله وضع عَنة الصَیَامَ وَنصف الصّلَاة). 

)٢(‏ فی نسخة: (أمیمةاء وکتب فی هامش (م): ظاھر کلام الترمذي أن أبا أمیة أو أمیمة علی 
اختلاف النسخ أنە غیر أنس بن مالك صاحب حدیث الباب. وفي (التقریب) :)٢٦٦٥(‏ نس 
ابن مالك القشیري الکعبي؛ آبو أمیةء وقیل: أبو أمیمة أو آبو میة صحابيء نزل البصرة. وفيی 
1سد الغابة) )٦٦١/٦(‏ فی ترجمة أَبي أمیمة الجشمي؛ وذکر حدیثہ فی الصوم ما نصە: 
وقد اختلف في اسم ھذا الرجلء فقیل: أبو أمیة وقیل: أنس بن مالك الکعبي؛ وغیر ذلكء 
وقیل : عن آر ہي أمیمة أخي بني جعدة: والل أعلم. انتھی۔ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۹۲۰). 








وا الگَوم ٤‏ 


لج ہی ےآ و 2 اق و یی ور نے تو ےک و کک 
قال ابو عیسّی: حَییث أَنیں بْنِ مَالٍٍِ الكَعَبِىٌ حَدیث حَسَنء ولا تخرف 
لأئیں بٔن مَالِكٍ مَدًا عَنِ التَبِیْ قَلل عَيْرَهَدًا الحَییثِ الواجد. 


0800 ند بَع َعْضِ أُمْلِ الملے َال تع می العلم: الحَامِلء 
وَالمْرْضِع يَفْطِرَانِ ‏ ْضِيان َيْظمتان''' یدیق عُفیَ سُفْيَانُء وَمَالِكہ وَالمَافِعِیٌء 


۶۔٥‎ 


گت 


وقَّال بَ وٹ بَعْضْهُمْ يَفْطِرَانِ وَیْطْعِمَان' و قَضَاءَ عَلَيْهمَاء ٭ وَنْ شافتا 
تد تب کیورلول مقاق 


قوله:(والعمل علی ھذاعند بعض أُھل العلم)أي: لایقولون بقضاٹھما''. 


[ ما آفادہ الشیخ رحمه الله فی غرض کلام المصنف هو ظاھر من صنیعہ؛ إذ ذکر حدیث الوضع 
ثم قال: والعمل علی ھذاء ولم یذکر القضاءء وحکاہ ابن رشد''' عن ابن عمر وابن عباس؛ 
ولا یبعد أن یکون غرض المصنف من ھذا القول الإشارةٔ إلی مذھب الحنفیة وغیرھم من 
أنھما تفطران وتقضیانء ولما کان القضاء ظاھراً ما احتاج إلی ذکرہہ وذلك لن هذا القول 
مشھور محکیٔ عن جماعة من السلف والخلف؛ وعلی ھذا فذکر المصنفٌ في کلام ثلائة 
مذاہب للناس وھي المشھورة: أحدھا: إیجاب القضاء فقطء والثاني: إیجابہ مع الفدیة 
والثالث: التخییر بینھما کما هو مذھب إسحاق: فتأمل. 
ثم لا یذھب عليك أن الترمذي حکی سفیان مع الشافعي, وحکاہ الجصاص'ٴ' مع الحنفیة 
فلیحررہ کذا فی (الأوجز)'''. 


)١(‏ في نسخة: الْقَطرَان وَتَقَضِيَانِ وَنُطْعِمَانِا. 
)٢(‏ فی نسخة: (تفطران وتقضیان)۔ 

(۳( انظر: (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۰). 

.)۱۸۰ /۱( انظر: (اأحکام القرآن)‎ )٤( 

۔)۲۹۸/٥( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








٢‏ کرک الڈرزي 


۹- بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَوْم عَن الْعَيّيٍ 


٭ 


لے 


٤ 2 01 7 7099۰۳۰۷ 08107‏ ہ۔ َٔ 
٦‏ - حَدَثتا ابُو سَعیدِ الامُخ تا ابُو حَالِد الاحْمَرُ عَنِ الاعَمَیِں: عَنْ 

اقتو بد ۶ ٠‏ 
سَلَمَة بن گُھَیْل وَمُسْلِم البَططینِ؛ عَن سَعید بن جُبَيْروَعَطاء وَمُجَاہِیء عَنِ ابْن 


۲؟- باب ما جاء في الصوم'''عن المیت 
والجواب عن جانب الذین لم یذھبوا إلی اجتزاء صوم الوارث عن المورث 


[ اعلم أولاً أن الطاعات عل ثلائة أقسام: بدنیة وهي مقصودۃ ھاھناء ومالیة کالزکاۃ ویصح النیابة 
فیھاء ومرکبة من ا الیة والبدنیة وھی تلفة أیضاً بین الفقھاء لیس ھذا حلہء أما الأوی فقال 
الزرتار 59 لا سل طض ط اص7 الصیام فکذلك عند ا حمھورہ منھم ابو 
حنیفة ومالك والشافعي نی ال جدید وآحد نی روایةء وعلق الشافعي نی القدیم القول بالنیابة علی 
صحة ا حدیث: وقال أحمد نی روایة آخری واللیث وإسحاق وداود وأبو عبید: لا تصح النیابة 
إلای النذر خاصةً ملا للعموم الذي فی حدیث عائشة على القید فی حدیث ابن عباس وذکر 
العینی'''ستة مذاهب للفقھاء نی ذلكء والملشھور ما ذکرناء وحکی عن جماعة من السلف صحة 
اللاسِل تر کالاحی رك اھ آرکنارف ار شوورجداگیری جائے اس اگ 
ثم اختلف المجوٗزون الصومٌ عن المیت ھاھنا في مسألتین: أولاھما فی حکمہ؛ فالجمھور 
علی الاستحباب؛ وحکي عن أبي ثور وداود وغیرھما الوجوب علی الأولیاء والثانیة فيی 
المراد بالولي هاھناء وبسطتا في (الأوج زا“ 


[٦۷۱]خ:‏ ۱۹۵۳ ۱۱٢۸:۸‏ د: ۰۳ءءن فی الکبری: ۲۹۲۰ء جہ: ۱۷۵۸ء تحفٰة: ٥٥٦٦ء .٣۹٥٥‏ 
0 (شرح الزرقاني) (۲/ ۹٦‏ 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۱ 1,. 


() انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۸۲). 
)٤(‏ (أُوجز المسالك) .)۲۳۷-۲۳٢ /٥(‏ 








اواب الصَوّم ٣‏ 
عَبًایں قال: جَاعتِ امْرآأإِلَی التبيْ قللاء تقالٹ: إِنَأحُتِي مَائث علق سَز نک 
فَهرَیْنِ مُتَتَابَعَیْنء قال: أرََييٍ لو كَان عَلی -- یں اُكُنْتِ تَثُضِیتہ؟؛ 
قَلَّےْ: تَعَم قَال: افُحَق اللہ أَحَقٌا. 

و البَابِ عَنْ بُرَيْنَة وَابْي عَمَرَ وَعَاؤِقَة 

۷- خَذّقتاأب و كُرَیْبء تا أبُو خَالِد الاحْمَرُْ عَن الأحْمَشِ بِھَدًا الليْسْناد 


بنا 


١ 


کا 3 کی ا و و نے رن 5 7 غ 8 ا 5 
ل مُحَمّد: وَقَد رَوّی غَیْرَابي حَالِيء عَنِ الاعَمَشں مثل رِوَايَّة ابی حَالِی‌ 
قَال أبْ 


نے 


6: 


بو عِیسًّی: وروی 0ر نر تک اد مُت الِحَدیٹ عَن 


أن النبي و لم یصرّح إلا بقضاء الدین عنھاء وھو ظاھر في أداء الفدیة عنھاء لا کما 
زعمواء ولو قال ھاھنا أیضاً: (صومي عنھا) کان مجازاً عن أداء ما ینوب عن الصوم 
لا علی حقیقتہ کما مر فیما تقدم'' ' بعض بیانە. 

قوله: (وعلیھا صوم شھرین متتابعین) ھذا إشارۃ إلی أنھا نذرت بھذا؛ إذ لو 
کان وجوبھما من قضاء رمضان لم یجب التتابعء وحملُھا علی الکفارۃ بعیڈ لندرتھاء 
ولأنه لو کان وجوبھا بالکفارۃ لما عَیّنت الصیامٌ بل سألته تعیينَ ما یجب علیھا حینئذ 


[ َي: فی (ہاب المتصدق یرث صدقتہ). 


[)] انظر ما قبله. 
)١(‏ زادفی نسخة اوقیلٹ فتتاترت عو ار غاد الا خْمَرعَذا الحَدِیث عَنِ الَأعَعَش). 


() فی نسخة: (ورواہ). 








٤‏ اَی الڈریي 


جا نک کیوولق ری گی او کاردا ای 
الله وم یدگُزوا ییہ: عَن سَلَمَة بن كُهَبْل ولا عَنْ عَطاء وَلّا عَنْ مُجَامی"؛. 
۳۷- ات فا تَا فی الگتازتا' 


۷۸۸ - حَدَكَتا ة کی قَتيبة تا پوہورور ات 
ازن مب ن التّی ول قال: ((م مَنْ مَاتَ وَعَلَيْه صِيَامُ قَھُرِ 7 ٥‏ ,0 
771:ٌِ: و 


من الصیام والإطعامء ولعل!'' العلماء الأولین مثل أحمد وإسحاق علموا غناء 
الآختین بدلیل حتی لم یحملوا الصیام علی الکفارۃ إذ لیس التکفیر بالصوم إِلا للفقیر. 
۳- باب ما جاء فی الکفارۃ 


لعله أخذ لھا معنی عامًا من المصطلح وهو ما یعم الفدیةء وإلا فلا یطابق 
الخدی ت۹ الو ا رد لیه آآم تر قایسال, 


[١]توجیە‏ من الشیخ رحمہ اللہ لقول أحمد وإسحاق أُنھما حملا الحدیث علی النذرہ لأنھما 
لعلھما علما أن الأختین کانتا غنیتین وإذ ذاك فلا یحمل الحدیث علی کفارۃ رمضان لنھا 
تکون إِذاً بالإطعامء فلا بد أن یحمل علی النذرہ والمراد بالأختین المتوفاۃ والسائلة. 

[ لن الحدیث المذکور فیه ہصوم شھرہ والکفارۃ المصطلحة للصوم لا تکون أقل من صیام 
شچرین ستامفین. 


[ژ۷۱۸] جہە: ۱۷٥۷‏ تحفة: ۸۲۳۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اوَاسْمْ اي عَالِدِ سُليْمَان بْنُ حَبَانَ. 

٢(‏ زاد فی نسخة: (فيی الصوم). 

١(‏ زاد فی نسخة: (ابن القاسما. 

)٤(‏ حدیث الباب حجة للجمھور: أبي حنیفة ومالك والشافعي في عدم النیابة في الصوم نفسه 
عن المیت: وإنما یصار إلی الفدیة بدلا عن الصوم. (معارف السنن) /٥(‏ ۳۸۷). 








ابا 2ُہوم ٤‏ 


ب٥‏ 1 ضز چم 


قال و کی حَدیث ابْن غُمَرَلا تمْر مالرقا تی ثتااے 


0ى ۰۰ئ۶ ء فَقَالَ 
َمْضْیع: يُسَامُ عن الحَيّيِء وید يَفول أَحْتث وَإِسُحَاف قَالَا: إِذا گان عَلّی 
الحَيّتِ تذْرُصیام يصَام عَنه وَإِدَا گان عَلَيْهِ قصَاء سفات آ گنا رکال 
مَالِكُء وَسفْيَان: وَالمَافِعی: لا يَسُوع أَحَدُ عَن أَحَیٍ 


و ہے و و مو ۔ 


اث مز الخ نزاں وَنَکَة کی تکلا زع گل ان لن سی 
-٤‏ پبَابٌ مَا جَاءَ في الصّائم يَدَرَع القَیء 


۷۹ - حَدُتَتَامُحَمَّدُ بْنْ غُبَیْد المَحَارد اید ال خی ا 5 ...ا 
کوسسددںت سیت میٹ لہ لائ: 


قوله: (إذا کان علی المیت نذر صیام) سلّموا الصیام عن المیت هاھنا 
عملاً بظاهر الحدیث: واقتصروا علی موردہ لعموم قولە عليه السلام: (لا یصلي 
أحد عن أحد ولا یصوم أحد عن أحدا''. 


[۱۹/] قط: ۹٦۲۲ء‏ طس: ٦۸۰٦ء‏ ق: ۸۰۳٣‏ تحفة: .٦٦۸٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الباب). 

)٢(‏ أخرجه النسائی في (الکبری) (۱۷۵/۲)ء (رقم: ۲۹۱۸) والطحاوي في سشکل الآثار) 
(ہ/ ۰ رقم: ۲ء وابن عبد البر فی (التمھید) (۹/ ۲۷))ء و(الاستذکار) (۳/ )۳٤٣٣‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنھماء وابن جآی جس سستت ا ۷ک امن او ررض ا 
عنھماء موقوفاً علیھما۔ 








٤‏ 2ت 
ليَلَاتُ إ٦‏ مس نَ الصَائِہ: الِحجَامٌَ(/ ا وَالقَیْءُ وا حخْتام٢.‏ 
قڈال اس عَييث آی تسد سَعیدِ الخْذرِىٌ ون مَفُوظ۳. 


۰٦ 


سے 


تَتَد ری عَيَة اللہ بل اَل : الم ؛ وَعَبْدُ العَرِیزِ بْنْ مُحَمَي وَعَيْرُ 
وَاحِدٍِ هَدًا الحَدیث: عَن رَیْدِ بٔ کت سَلك وَلع یَدُگُُوا فِیه: عَن أبي 


افش ہے رھ 


سَویی. وَعَبْدُ الرَحْمَنِ بن زَیْد بي لت في الحَدِیثِ سَيعْثُ بَا دَاود 
اتجرق يَفیل: ال أَحْتة بن حتبلِ عَن عَبد تحت ہن ند : و اک 


ام 
ا 
ے 3 


فَقَال: 


خر حیہ او ےہ 


ےا فو و بای ہے 
اف مُت مُحَمَدَا یکر عَنْ عَلِيٌ ہي عَبد الله“ قَال : عَبّدُ الله جن ريد بی 


وھ٥رح‎ 


87ھ اھ کوک مم تا ری عُنة 


ہے 


۳ 


-٥‏ پَابُ مَا جَاءَ فِیمن اسْتَقَاءَ عَمْدًا 
نے 29-9161077 اہ فا ا کے کو ناو ےنات 
۷۰۴ حدثتا عَلِيٌ بنْ حجر تا عیسی بَنْ یودس عَنْ ھهِشاع بنِ حَسَانء 
٥۔‏ باب ما جاء فیمن استقاء عمدا 


[۰/]د: ۲۳۸۰ء ن في الکبری: ۳۱۱۷ء جہ: ١۷٦۱ء‏ حم: ۹۸/۲٦ء‏ تحفة: .۱٢٤٤١١‏ 

)١(‏ قال ابن الملقن في (التوضیح) (۱۳:۳۰۳): أما الحجامة للصائم فجمھور الصحابة والتابعین 
والفقھاء علی أُنھا لا تفطرء انتھی۔ 

(۲) أي: ولو تذکر المنام ورأی المنيء لآنە وإن کان في معنی الجماع لکن حیث إنه لیس 
باختیارہ لا یضرہ بالإجماع. (تحفة الاأحوذي) (۳/ .)۳۳٣‏ 

)٣(‏ فی نسخة: (حدیث غیر محفوظ). 

(جاتی سن االمدرضا 








اواب الضّوم 31 


عَنِ ابْن سِیرِینە عَنْ أَبي هُرَیْرة أَنَ التَبیٌ قللا قال: امن دَرَعَہُ القَیْ2 قَلَيَْ 
عَلَيْه قضاء و وَمَن استقَاء عمتا فَليْقُضِ). 


نی الاب عَن أَبٍي الدَرْ داء؛ وَثَوْبَانَء وَفَضَالَة بْن غَبَیٍْ 


یھ و ٥‏ 


٦90و‏ ا 
حدِیث ‌پ یی عَن الہ قَللہ ِا من حَد 
عیس بن یم وقّال مُحَمد بل اع نفا کا 


تر (قان تافط تاءممتتاامسی مت آرکگرت ناریا ماپ الف 
بعد ووجەا'' الفرق بینھما حیث لا یبطل صومُه إذا ذرعه القَيءُ ویبطل إذا استقاء 
أن الغالب في الثانی رجوعَه لضن الطبیعة بە بخلاف الأولء فإن الطبیعة لما کانت 
دافعة لم تجذب حتی یعودہ ووجه الفرق ہین القلیل والکثیر أن القلیل لە حکم الریقء 


وفی اعتبارہ ناقضا حرجّ. 


١[‏ القيء إذا ذرع بنفسە لا یفطر عند الأئمة الثلاثة کما ذکرہ المصنف؛ وکذلك عند الحنفیة کما 
سیأتی من کلام صاحب (الھدایة)ء إذ ظاھر الحدیث ما کان یدل علی کونە مفطراً احتاجوا 
إلی توجیھه فوجھه المصنف بتوجیه والشیخ بآخر أیضاً. 

[] قال صاحب (الھدایةا''": إِن ذرعه القيء لا یفطرہ ویستوي فيه مِلء الفم فما دونہہ فلو 
عاد وکان ملء الفم فسد عند أَبي یوسف لا عند محمد وإن آعاد فسد بالإجماعء فان 
استقاء عمداً ِلء فيه فعليه القضاء وإن کان أقل من ملءِ الفم فکذلك عند محمد لا عند 
أبي یوسف: انتھی مختصراً۔ فعلم بذلك أنھم فرقوا بین ذرع القيء والاستقاء وکذلك بین 
القلیل والکثیرہ فأشار الشیخ رحمه الله إلی وجه الفرق بینھما۔ 


۔)۱۲١٢‎ /۱( (الھدایة)‎ )١( 








۸ اک ات 


7 
-۔٭٭ 


ی 5 1 ض2 ٥‏ ہیی کے َ‫ تر 0ت وو ٥‏ 
قال ابو عییسّی: وَقد رُوي عَدًا الحَییث مِنْ غیرِ وَج عَنْ ابی هَرَيرۃ 
عَنِ التَبیْ قَلَْ ولا سخ اِسَتَاذُ 
ا ع8 7 227 ہے لاق سے و کی ہے تہ یت 8 ح٥‏ ۶ ہے کایر کے 
وَرُویَ''' عَنْ ابی الدَرداء؛ وََوْبَانَ وَفَضَالة بن غَبَيْيْ: ان النبی کل فاء 
تر ریا ۔ اے۔ بیج و کے ٦‏ ۔ ےچ 23 کَ کآانر مصے یں ا وپ ا کی ےم 
قَاَفْطرَ وَإِنَمَا مَعْتّی هَدًا الَحَدیٹ: أَنّ التَبىٌ قَلل كَانَ صَایِمًا مُتَعوّعَاء فَقَاءَ 
سے و سے 0+22 مت حفحی پچ ہے ےر زا َ‫ و 
فَضَعْفٌ فَافطِرَلِدَلِكَء مَگدا رُوي فی بَعَضِ الحَدِیثِ مَفَسّرا. 


سر جو سے 


٤۔4‏ _ ٥ے‏ ٴ٥‏ کے کے لے ۴ تقر اف تھی عتاق 
وَالْعَمَل عند اهل العلم عَلی حَدیثِ ابی ھریرة عَنِ النبي 9: 
کے ہہ رج ےئ و سے کو وس تر سے8 ا 
الصَائِم إِدًا درَعَهُ القَیْءُ قَلا قْضَاءَ عَليْهِ وَإِذَا اسَتَقَاءَ عَمٰداء فَليْقْضِ. 


ال 


6 
تِ 


وید یَقولّ القَافعِیُ: َسفيَان القَزرِی رََحْمد وَإِسْحَاقُ. 
وا ما جا انتا ئل دز تابتا 
۹ے ھت گتا ا تی لمج تَا ٌ خَالد ا عَنْ حَجّاج عَنْ 
-٦‏ باب ما جاء في الصائم یأکل 220 


وألحق الإمام''' بھما قرینَھما الثالث؛ إذ الصوم هو الإمساك عن سے 
بأسرھا فالفرق تحکم: والقیاس علی الصلاۃ غیر صحیح؛ لان هیئة الصلاة مُذکرة 
ولا مُذکر ھاھنا. 
[ دز الشیخ ما آوجز الکلام وأجاد بە؛ فنبّه في عدة ألفاظ علی مسألتین خلافیتین مبسوطتین: 
إحداھما: أنھم اختلفوا في أن الجماع في ذلك ھل هو فی حکم الاکل والشرب آم لا؟. - 
[۷۲۱]خ:۱۹۳۳ءء: ١٥۱۱ء‏ د: ۲۳۹۸ءن فی الکبری: ٣٣۳۲ء‏ حم: /٢‏ ٤٤٢٦ء‏ تحفة: .۱٢٤١۹۷‏ 


)١(‏ فی نسخة: (وقد روي)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (أوا بدل (وا۔ 








اواب الوم ۹ 
قُتَادَه عَنِ ابْن سِیرِينَە عَنْ أپی هَرَیر قال: قال رمول اللہ قلاہ اتل اگل آو 
قَرِبَ تَاییّ' فَلَا یمر فَإِنمَا هُوَ رق رَرَقَہُ اللها. 


ےک کی عو اق 2خ عو 7 و کے نس یس م4.۴6۴. :7 ٥‏ ض 

۴ - حخدثتا اہو سعید''' تَا ابو اسامة عَنْ عَوْفِء عَن ابنی سِيرِینَ؛ 
۶ 0 0+" 
"ھ۷ عَنِ النبِئ ول مِشله او تحوہ. 


لعل عَلی مَدا عِنة ات ال العلم؛ ویہ ََ )0 
َالفَاؤِعِئُء وَأَحْمَن وَِحَاق. وقال مَالِك بن أنَیں: إِذّا اگل في رَمَضَانَ تَاییّا 
فَعَلَيْهِ القَضَاءُ وَالا الال اأَصَحٌ. 


< قال ابن رشد'٣:‏ إذا جامع ناسیاً لصومه فإن الشافعي وأبا حنیفة یقولان: لا قضاء عليه 
ولا کفارةء وقال مالك: عليه القضاء دون الکفارة وقال اأحمد وأھل الظاہر: عليه القضاء 
والکفارۃ۔ وسبب اختلافھم معارضة الأثر القیاسّء آما القیاس فھو تشبیە ناسي الصوم بناسی 
الصلاۃء وأما الأئر فحدیث الباب؛ ومن أوجب القضاء والکفارۃ فضعیف: انتھی مختصراء 
کذا في (الأوجزا'ٴ'ء والثانیة: أأن الشافعیة لم یفسدوا الصلاة أأیضاً بالکلام سھواً قیاساً علی 
الصوم کما بسط في محلہہ فأجاب الشیخ رحمە الله في کلامه الوجیز عن المسألتین معاً. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: اوَهُو صَائِم). 
)٢(‏ زاد في نسخة: (الأشج). 

(۳) (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳٣۳۰)۔‏ 

.۔)۱٦٢-۱٦١‎ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








٠‏ الکو الدزیي 


۷- بَابُ مَا جَاءَ في الِفْطارِ مُتَعَمَدًا 


٣‏ - حَدَتَتا بُندار/ تا خی بْنْ سُعییہ وَعَبْدُ الرَحمَنِ بْنْ مَهَدِيٌء 
سی سس مبوں 
شر مال َال رَمُول اللہ قلا: امن وت مَضَانَ مِنْ غَیْرِ رُحْصَةِ 


وَلَا مَرَضٍںء لع يَقّْضِ عَنْهُ صَوْمُ الدَمْر كُلَهِ ھ ئ) 
قال آئو تی حَدیث أَيي مُرَيْرَ حَیِيثٌ لات تَعْرِفَهإِلَّا مِنْ مَدّا الوَجْهِ 


می ہے اتی اسَمَة یَزید دٍ ِخ میں ولا أغرف لہ 


[۷؟ - باب ماجاء تی الإفطار متعمدًا] 


قوله: (لم یقض عنه صومٌ الدھر) یعني أنە لا یدرك ذلك الفضل''والأجر''' 


قوله: (وإن صامہ) بلفظ ٢‏ إن) إشارة إلی أنە لا یطیقه ویشیّی عليه. 


تھے مکذا قال الطحاوي في (مشکلہ)'۳' کما ذ فی (الأوجزا. 


[۳ء)]مذ: ۲۳۹۱ء ن فی الکری: ٢٦۳۲ء‏ جە: ١۷٦۱ء‏ حم: ۶۲ تحفة: ١١٤٤٢۱۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

)٢(‏ والحکم الشرعي فیە أنه لو صام بذلك الیوم یومًا آخر بعد رمضان یجزئە؛ ویسقط عنه ما 
کان یجب عليهء فھذا من باب التغلیظ والتشدید عند الجمھور. قاله فی (البذل) (۸/ .)۵٦۹‏ 

۳) امشکل الآثار) /٤(‏ ٥٦ء‏ رقم 7۲۳۲.ء 








اب الوم ١‏ 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ في گَفَارَةِا لفظر'' في رَمَضَانَ 

۶ - حَدَنَتًا تَضرُ بْنْ عَلِيٌ الجَهَضَیىٔء َ سس بی 
لف اي َحَارِ۔ قالا: نا ان بن غيَِہ عن الرق:ء اون 
کر الافتی غن اس شدنعلل تل تقال :تا ٹرلا للہا عَلَکٹ۔ قال: 
اَمَا أَمْلَكَكَ؟ء قال: وَقَعُْثُ عَلَی امْرَأَتي ق رَمَضَانَه قَال: اهَل تُسْتَطِيمٌ أَنْ 
تُْيِق رَکَبَةً؟ء قَال: لاء قَال: اقَمَل تُنتَطِیم أَنْ تَصُومَ شُهرَینِ مُکَتَابعَیْن؟)ء قَال: 
لاہ قَال: ا ا کا قَال: لا قال: (اجُْلِسْاء 
فَجَلَسء فَأَتيَ الَبْیُ گل بَعَرَقِ فی فی كَمْلٌُ وَالعَرَقُ: الْمِكُتَل الصََخْمٍ قال: 

قوله: (فھل قستطیع اُن تصوم شھرین متتابعین؟ قال: لا) لأنە لم یکن 
یصبر عن امرأته کما قد صرّح بە في روایة أآخری؛ فإنه لما عجز عن الصبر إلی اللیل 
کان عن الصبر إلی مضي شھرین أعجز وھذا لا یفتی بە فی زماننا؛ فان قوی ھژؤلاء 
لیست بهذہ المثابة. 

قوله: (المکتل الضخم) اختلفت الروایات في تعیین مقدار العرق؛ ولذلك 
تراھم اختلفوا فی مقدار طعام ستین مسکیناء ومذھب الإمام فیه کمذھبه في الفطر 
وسیجيء فی موضعه. 


([٤۷]خ:۱۹۳۱ءم:‏ (۱ذ :۔: ۲۳۹۰ءن فی الکبری: ۱ء جہ: ۷۱٦۱ء‏ حم: ۲ 
تحفة: ۵٢۱۲۲۷۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (المفطرا۔. 








٠٢‏ ارکب دی 
'افَتَصَدَق باء فَقَال: مَا ءَ ین لَابكيَا 227 ارول فَضَحِكَ النَِىُ للا 
حَتّی بت اذا 907 

فی البَابِ عَنِ ابْي غُمَرَ وَعَاؤِقَة وَعَبْه الله بن عَمْرِو 
ل 


ے١‎ 
۱ 


2 


7 َ‫ ۔‫ 7 مرو ھی ھا او ا 
٠ ۰‏ ا سس 
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(قال: خذہ فأَظعمُہ أُھلك) تفرقت!'' الأقوال فی تأویله فقال بعضھم: عفا 
النبی َء فکان من خصوصیاتہ؛ وقال بعض أثمتنا: إنما أمرہ أن یؤتیە أھله وتسقط 
النفقة عنهء فکان الرجل یؤتي أھله کل یوم صاعاً من واستدل ھؤلاء بجواز إیتاء 
الکفارۃ أهلَه کما قالوا فی الزکاۃء وقال الإمام الھمام: إنما معنی قول النبي لَة: 


]١[‏ قال ابن دقیق العید: ََاينَّتْ في هذہ القصة المذاھبء فقیل: إنە دل علی سقوط الکفارۃ 
بالإاعسار المقارن لوجوبھا؛ لان الکفارۃ لا تصرف إلی النفس ولا إلی العیالء وھو أحد 
قولي الشافعيء وبە جزم بعض المالکیةء وقال الجمھور: لا تسقط الکفارۃ بالإعسار والذي 
أُذن لە فی التصرف فيه لیس علی سبیل الکفارة. 
ثم اختلفوا فقال الزمري: خاص بھذا الرجلء وإلی ھذا نحا إمام الحرمین. وقال ابن قدامة: 
هو روایة ثابتة عن أحمدہ وھو قیاس قول أبي حنیفة والثوري: وقال الزمري: هذا خاص بھذا 
الرجل أباح لە الاکل من صدقة نفسە لسقوط الکفارة عنه لفقرہہ وقیل: هو منسوۓ وقیل: 
یحتمل أنە أعطاہ لیکَفْر بە ویجزیە إذا أعطاہ من لا یلزمه نفقته من ال وھو قول بعض 
الشافعیة وقیل: لما کان عاجزاعن نفقة أهله جاز لە أن یصرف الکفارۃ لھم: قال الحافظ''': 
وھو ظاھر الحدیث: وقیل غیر ذلكء کما بسطت في (الأوجزاٴ'. 


)١(‏ فی نسخة: (منی)۔. 

)٢(‏ فی نسخڈ: (فخذہا, 

.)۱۷۲ /٤( (فتح الباري؛‎ ١ 
.)۱٥١-٠٥١ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








٥ وم‎ 2 


َالعَمَل عَلَی هَدّا الحَییثِ عِند أَهْلِ الع م فِيمَن أَفْظرَ في 2ی) 
مُتَعَمَدَا مِنْ جمَاع؛ ۸د آلطد تھتتا ِن أَكُل أؤ شرب فَإِنَ َ 5 
قَيِ اخْتَلَمُوا فی ذَلِكَء فَقَال بَعَصضْھُمْ: 3 ۲ء 0 
وَالكُرّبَ پالچمّاع وَهُوَ قَوْل سُفْيَانَ القُوِْيٌ: وَابْنِ المُبَارَِكه وَإِمُحَاق. 


(اٌ٘طعمه أهلك) أنك لما لم تجد ما یفضل عن نفقة اُهلك ولیس عليك أداء کفارتك 
علی الفورہ فکان کفارتك علی ذمتا تؤدیھا متی قدرت علیھا واصرف هذہ فی نفقة 
اأملكء ولعل!'''الرجل لە ولد فکیف یکون لە ان یطعمھم: ولفظ الآھل قد یشملھم. 

ترلن (وفھرا الا کل" والقرت بالسا۴) آی نی ق رنآ الاسالاعتھما 
رکنا للصومء کما أن الإمساك عنه رکن لهء وأنت تعلم أنھم فی تشبیھھم لە بھماٴ' 
لم یرتکبوا باساًحتی یرد علیهم ما أوردوابقولھم: لا یشبه الأکل والشرب والجماع 


١[‏ لعله إشارۃ إلی رد من قال: إن إطعامه أَهلَه و التکفیر؛ ویمکن ان یجاب عن إیراد الشیخ 
رحمه الله أُن اللفظ طالما یکون عامًا والمراد منە خحاصٌاء فیمکن أن یحمل لفظ الأھل علی 
من یجوز لە إطعامہہ فتأمل. 

]١[‏ اختلفت الأئمة فی موجب الکفارةۃ ھل هو الجماع خاصة کما قال بە الإمامان: الشافعيی 
وأحمدہ آو یعم الأکل والشرب أیضاء کما قال بە مالك والحنفیة والثوري وإسحاق وابن 
المباركء لا لمجرد التشبیه بالجماع بل لوجوہ بسطت في (الأوجز)'''. 

]٣[‏ أي: مع الجنایة العمدیة علی رکن الصوم؛ فان کون الإمساك عنھما ركناً إجماعي لا یختص 
بھؤلاء المشبھین۔ 

]٤[‏ کان حق العبارة: في تشبیھھم لھما بهہ اللھم إلا أن یقال: إِن التشبیە لما تحقق من أحد 
الجانبین تحقق من الجانب الآخر ایض وھکذا فیما سیأتي من قولە: (إنە لا یشبھھما). 


.)۱۳۲-٣۳١ /٥( (أوجز المسالك)‎ )١( 








٤‏ الوب الدُتِي 

وقَال بَه 2 بعضھے: عَلَيْها اق ا ٢ات‏ غاد عََ َلیْوه لئ إِتمَا ذُكِر عَن 
النَِيْ ول الکفَار فی الجماع وَلَم یذ٠‏ ز عَلة في الأُلِ وَالشُرْب وَقالوا: لا 
يُبة الأكُلْ وَالفُرْبُ الجمَاعء و مُوَقَزل القَاؤِعی رَآَحْمَد 

وقَال القََافَعی: وَقَوْل ال للا لِلَِجُلِ الَذِي أَفْطرَفَتَصَدً فَتَصَدّقَ عَلَيْهِ: اخْذْهُ 
َأَولۂ أمْلَكَ؛ يَحْتَیلُ هَدَا مَعَانی: يَْتَملُ أَنْ تعخُون الکفَارَۂ عَلّی مَنْ قَدَرَ 1ت 
عَلَيْقَا ۳ ذ انی کا کیا دس 
قال الرَجْلُ: مَا أَحَدأَفْقَرَِلَيْه َء مقال التَبِیٔ قلاا: ١خ‏ فَأطسنۂ أَمْلَكَہ لأْنَ 
اللكفَارَۃ إِنََا تُونُ بَعْدَ الَضلِ عَنْ فُوتِهِ۔ 

وَاخْمَارَ القَّافِعٔ لِمَنْ گان عَلّی مِثلِ هَدّا الحَالِ أَنْ بَأَكُلَه وَتخْونَ 
2سش اھ قتااسگم 


٤ 


۹- پَابٌ مَا جَاءَ فی السّوَاكٍِ لِلصَائم 


وھؤلاء المفرقون بین هذہ الثلاثة زعموا آنا شبھناھما بە في اللذة فاعترضوا أنە لا 
یشبھھماء وحاشانا ان نقول بەء فھذا اعتراض منھم علی فھمھم. 
ترآہ: ٹیل تا تعاؤٰ ول آن تکرن الکفارۃ علی من تفر 
علیھا) إنما قال: یحتمل معانيء إشارۃ إلی ما ذکرنا من الاحتمالات التي ذھب إلی 
کل منھا ذاھب: وبَیّنَ منھا هاھنا الذي اختارہ لعدم الفائدة لە فی ذکر سائرھاء وھو 
آیل إلی ما قلنا لك من أنه مھما ملك کفر. 
۹ باب ما جاء فی السواك للصائم 


)١(‏ فی نسخة: (شیناً۷ بدل (یومَا). 








اواب الصَوّم ٠‏ 
۷۰ ا ا را ۲ 
(١)‏ سس 
لک ا مال أُخصی ز یَتَسَوَِكُ وَهُوَ صَایہ 
وی البَابِ عَنْ عَائْقَة. 
اعم کو ے اار ف ‏ رک تھے 
لعل عَلَی دا عِئة أهْلِ اللم:لَايرَْنَ امو للَّائم ناما 
ت تَْضَ أُھْل العلم كَرھهوا السُوَا لِلصَائم بالهُودِ الرٌظبء وگرهُوا ا 20-70 
قوله: (بالعود الرطب) ووجہ''' الفرق بین الرطب وغیرہ على مذھب مؤلاء 
ان رطوبة ا ماء معفَوَة للصائم دون غیرھاء فکان فی السواك الرطب للصائم بحتمل ان 
بختلط اللعاب برطوبة السواك فیدخل اس حوف فینتقض بذلك صومُہہ ولآن الرطب منه 


أَ 


[] اختلف أھل العلم نی سواك الصائم علی أقوال عدیدة بسطت نی (الأوجزاء ملخصھا: الأول: لا 
اس بە مطلقاً قبل الزوال وبعدہہ سواء الرطب وا ماف بە قالت ا حنفیة والثوري والأوزاعيء 
رالفان: کرات بعد الززال رامعیاہہ قلهیرطب آزہاس ود رح ترن الفائس: الفالٹ: 
کراهته بعد العصر فقطء وحکي عن أَبي ھریرةہ الرابع: التفرقة بین صوم الفرض والنفلء فیکرہ 
نی الأول بعد الزوال دون الثانیء وحکي عن الإمام ا مد والقاضی حسین ا خامس: یکرہ بالرطب 
دون غیرہہ وھو قول مالك وأصحابه والشعبي وغیرہہ السادس: کراهته بعد الزوال مطلقا 
وکراھة الرطب مطلقا وہو قول أحمد وإسحاق؛ ھذہ الستة مشھورۃة وفیه أقوال أخر ذکرت نی 
(اأوجزا'''۔ وعلم ما سبق أُن ما حکی الترمذي من مسلك الإمام الشافعي بخالفه اأصحٌ قولیە. 

[۷۲۵] دذ: ٤ء‏ حم: ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ٣٤٣‏ 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
.)۳ ٣۸۳ ٣۷ /٥( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 








٦‏ الکوکب اي 


الا را بد القاض بالقرف اکا آزل الکہار وتورن رک حت وا نعَاق 
0011 ال ان 


-٠۰‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الكحْلِ لِلصَائم 


5 
تا ٭ 


-۹٦‏ عَتَکَتَا عَبْۂ الخْلَی بْنْ او ا + تا الِحَسَی بی عَطيْف کا اہر 
عَايَكَة عَن ایس بٔن مَالٍ قال: جَاء رَ جْلإلَی التی نل قال: مت 


تتفرق أجزاؤہ دون ا حافہ وال جواب أن الشرع ماب الفضل فيه ولم ینە عنە فی وقت: 
وثبت عنہ نا أنه کان یستاك فی صومہہ ول یَرذ ما یخضٌصه بکونه بالسواك الجافٌ: أو 
بکونه نی أُول النھار بقي علىی عمومہہ وکان هذا القدر من الرطب وغیرہ معفوٌاأضرورهٌ 
واستدل ا انعون للسواك نی آخر النھار بقولە ََ: الخلوف فم الصائم أطیب عند الله 
من ریح اللسك+'' وھذا لاىئٍِْتٌ مرامَھم؛ فان مقتفی ذلك بیان الفضل للصائم حتی 
إِن ماینکر عن غیرہ ویکرہ بجحبٌ عنه ویعرف: ولیس ا راد بە أن لا یزیله عنە حتی یؤذيی 
بە اللسلمین وا لملائکة مع أن إزالته بالسواك عن فمه لا یزیله عن علمہ تعا ی وخزائنہء 
فیثاب علی ما یدخر لە من خلوف فمہ ما ادخر لە من آلائە تعا ی ونعمه ولا یبعد أن 
یقال:ما کان هذا الذي یکرهه کل أحد حبوباً من الصائمء فکیف بالذي لا یکرهە أحد 
لا سے| وھو سنة النبيی الکریم 8ٹ ومرضاة لە تعا ی نی ال حدیث والقدیم. 


-٠٠‏ باب ما جاء فی الکحل للصائم 
]۷۲٦[‏ تحفة: ۹۲۲. 


)١(‏ فی نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ أآخرجه البخاري )۱۸۹۰١(‏ ومسلم )۱۱٥١(‏ عن أَبي ھریرة رضي الله عنه مرفوعاً. 








اب الوم 27 
1ئ عبي:أنَاكتَجل وَآنا سای قَال: (تَعَمْ). 
قال آ می حَییث أنّیں حَدِیثٌ إِسَْادهُلَیْسَ بالقویُ: وَلَا یسح عَن 


7 


اتی قل فی خَدّا البَاب شَي٤ء‏ وَأَبْوعَات 2ا ہے 


ًَ اليلم ذ فی الکُخْر للصّائم: مُكَرِعَهُ بَعْضْهُمْ َمُو تَوْل 
مک نع الا رَُ کے َإُِّحَاق وشن بَغض ٭َ اللہ فی 
کت رَهُوَقَوْلُ القَافمء). 


کت عد انس رتا الا کالب نول دا 
الریق یتغیر بلون مایکتحل بە العین وتحسٌ مرارة الصبر إذا ألقي في العین فی الحلق 
فعلم بذلك وصولہ [لی الجوف وھو السبب؛ فکان مظنة توھم انتظاض الصوم؛ لکن 
لما کان ورودھما لا بطریق المنفذ بل بطریق الجذب والترشح کان معفَوٌاء لأن فيی 
الحکم بانتقاض الصوم بذلك حرجاً ظاھرآء فإن المتوضئ إذا أصابت أعضاءہ بلة 
فإنھا تجذب بمساماته إلی الداخلء إلی غیر ذلك مما لم یکن منە بد فأشار النبي قَا 

بذلك إلی أن النقض في الصوم لا یکون بذلك النفوذ وهذا معفو. 

)١(‏ فی نسخة: (اشتکیت). 

)١(‏ قال القسطلاني :)٢٤۹/٤(‏ لیس بالکحل بس ولو تشربته المسامء لأنه لم یصل في منفذ 
معه الوصول إلی حلقہ من کحل أو صبر آو قطور آو ذرور أو إثمد کثیر أو یسیر مطیب 
آفطر. وقال القاري /٤(‏ ۱۳۹۰): الاکتحال لا یکرہ؛ وبە قال الأکٹرونء وقال مالك وأحمد 
وإسحاق: مکروہہ وقال المظھر: الاکتحال لیس بمکروہ للصائم وإن ظھر طعمه في الحلق 
عند الأئمة الثلاثة وکرهه أحمد. کذا فی ھامش (البذل) (۸/ .)٤٣٥‏ 








۸ ات 


۱- پبَابُ مَا جَاءَ فی القُبْلَة لِلصّائم 


ہے لو سے ون کے 


۷ - جنثتا هناد سیت قَاا: کت 

و الجاب عن 2 وج حر یہ 
عَبٌّایں: وآئیں: بی هُرَيْرَ: 

َاخْتلَفَ أَهْل الیلم من أُحَاب التيِيْ للا وَعَیْرِهمْ في الْبلَةِ لِلضّائم: 
رض بش أَسعاب التَيي 8 في القْبْلَة لت مل 2 گھرا للکات 
کپ 'م.ی.ل.._.۔.۔ 

وَقَدْ قَال بَعَطُ مض أَهْلِ العلم: القبْلَة تُنْقَصْ ولا تُنْطر الصَایم رَرآُوا 
مت تَفْمَةُ در _ػکے تَفْيِِ تَرَكَ القبْلََ لِيَسْلمَ 


7 


لَهُ صومۂ وَھو رَعُوَ نول سُمُيَانَ الئوری 7[ 


ح وت 


۴۱- پَابٌ مَا جَاءَ فی القُبْلَة لِلصّائم 
قولہ: (والمباشرة عندھم أشد) لأن في القبلة تماسٌ جزی من بدنە بجزء من 
بدنھاء فکیف إذا کثر؛ فإن المباشرۃ إنما تتحقق بتجردھما۔. 


2۵×" :۷ء ٦ء‏ د : ۸۳ن ذذ فی الکبری ٢+۷۷۱‏ ۰ حه : ۸۳ء حم: /٦‏ ٣ء(‏ 


)١(‏ قال ا حافظ نی (الفتح): /٤(‏ ١٥۱)ء‏ وقد اختلف نپ القبلة والمباشرۃ للصائم فکرھھا قوم۔ 








اواب الصَوّم ۹ 
۲۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی مُبَاشَرَة الصَائم 


۸- خَدَتا ابْىُ أَيي س لی اٹک خاقء عَن 
کا : کان رَسُولّ اللہ قَلل يَبَاؿِرُن وَهُو صَایم وَكانَ 
حم رب 


ا سے 


٣۲[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی مُبَاشَرَةِ الصائم] 


قوله: (لإٴریه) الإارب: العضو وجعه آراب: وا مرادبہ ھاھنا العضو ال ملخصوص؛ 


[۲۲۸] تحفة: ٣۱۸‏ ۱۷۔ 

< مطلقًاء وھو مشھور عند المالکیة وروی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن ابن عمر أنه کان 
یکرہ القبلة والمباشرة ونقل ابن المنذر وغیرہ عن قوم تحریمھاء واحتجوا بقوله تعالی: 
لن بَِرُهنٌ الاّیة فمنع المباشرۃ فی هذہ الایة نہارَاء والجواب عن ذلك أن النبي َهُ هو 
المبین عن الله تعالیء وقد أباح المباشرۃ نھاڑاء فدل علی أن المراد بالمباشرۃ في الایة الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوهاء واللہ أعلم. رسس اس اظاوو دک رو مافرعد افن 
شبرمة أحد فقھاء الکوفةء ونقله الطحاوي عن قوم لم یسمھم؛ وآباح القبلة قوم مطلقا قاء وھو 
المنقول صحیحًا عن أبي ھریرةء وبه قال سعید وسعد بن أبي وقاص وطائفةء بل بالغ بعض 
اُھل الظاھر فاستحبھاء وفرق آخرون بین الشاب والشیخ؛ فکرھھا للشاب وأباحھا للشیخ؛ 
وھو مشھور عن ابن عباسە وفرق آخرون بین من یملك نفسه ومن لا یملك کما أشارت 
إليه عائشة. واختلف فیما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أمذی؛ فقال الکوفیون والشافعي: 
یقضی إِذا أنزل فی غیر النظرہ ولا قضاء فی الامذاء وقال مالك وإسحاق: یقضی فی کل 
ناف رکر لاس اکا تق را ان ان تا ات خازطلاب الس ہین 
الالتذاذ فی کل ذلكء وتعقب بأن الأحکام علقت بالجماع ولو لم یکن إنزال فافترقا. انتھی. 
قال في (البذل) (۵۳۸/۸): قلت: ومذھب الحنفیة في ذلك ان من قبّل ولم ینزل: أو أنزل 
بنظر ولو إلی فرجء ولو بفکر وإن طالء أو جامع في ما دون السبیلین ولم ینزلء لیس عليه 
القضاء ومن قبّل أو لمس فأنزل قضی فقط. 








٦‏ الوب الدزي 
یک ای ری 8 و یم کے کے کہ ا َ کا ا ا ےار ےھ س9ص یک 
عَلقَمَةُ وَالاسُوّد؛ عَنْ عَاؤِشَة قَالتٰ: کان رَسُول اللہ ال یقبّل وَیْبَاؿِز وَهُوَ 


و او کی و وق رے 


ا ۔ سی کے جا وی سے 72 2 رح و ا سے وی 
قال ابٔو عیِیسّی: مَدَا حَدِیث حَسَنٌ صجیخٌ وَابُو مَیْسَرَة: اسْمُهُ عَمْرُوبْنُ 
0 1پ و اض ٥‏ و ۴ ٠‏ 2 


-٣۳‏ پَابٌ مَا جَاء لا صِيَامَ لِمَنْ لع يَعْرْمْ مِيّ اللَیْلٍ 


۳۰- حَذَثَتَا إِمْحَاق بْنُ مَنصُور تا ابْنْ آپی مَرْيَمٍَ تا يَحَیی بن أَيُوبَ 
أو الأرب: النفس أو ا حاجة وجوازہ موقوف عل الأمن من الانزال ومن الافضاء إلی 
0 


استدل!'' الشافعیة بھذا الحدیث علی ما ذھبوا إليه من وجوب النیة من اللیل؛ 


]١[‏ قال ابن رشد''': ما اختلافھم في وقت النیة فان مالکاً رأی أنە لا یجزئ الصیام إِلا بنیة قبل 
الفجر وذلك في جمیع أنواع الصیامء وقال الشافعي: تجزئ النیة بعد الفجر في النافلة ولا 
تجزئ في الفروض؛ وقال أبو حنیفة: تجزئ بعد الفجر في الصیام المتعلق وجوبّه بوقت 
معین مثل رمضان والنذر المعین وکذلك في النافلة ولا یجزئ في الواجب في الذمة 
انتھی. قلت: ووافق أحمذٌ الشافعیٗ کما حکي في (الأوجز)'''عن فروعه. 


[۹]خ: ۱۹۷۷ء ء: ٦۱۱۰ء‏ د: ۲۳۸۲ء ن فی الکبری:۳۰۷۳ء حم: .۱٥۹١ ء٦٤ /٦‏ 
[۷۳۰]د: ۲٤٥٤‏ د: ۱۷۰۰ء ن: ۱ء حم: ۸/٦‏ ا تحفة: ۸٥۱۔‏ 

.)۲۹۳ /۱( (ہدایة المجتھد)‎ )١( 

.)٢٢٥-٥٠٥ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








َاب الم ٦‏ 
و او لق لئے گَ ضس 8۰ پت ٥‏ نی ےہ ٥‏ تی :. بی 

عَنْ عَبْد الله بن ابی بَکر غن ابْن شِھاب؛ عَنْ سَالم بن عَبّد اللہ عَنْ ابیه 
ضَْ حَفْصَةَ عَنِ اللَبىٌ َال قال: امَنْ لم يَجُمع الصَیَامَ قَبْلَ الهَ لفَجْر فَلا صِیَامَ ل2 


یا کو ا ا ا ا دو گا ھت 
ل ابٔو عییسّی حدِیث حقصہ حدِیث نعر فقه مر فو۔ ِ می هد 


(١) 


وَقَدْ رُوِی عَنْ نافع عَنِ ابْن عَمَر قَوْله وَھوَاصح 
رکا مھ کاجلصض ئل کا وھ گرا 


۶ 
ے 


ےک 1 ہے وھ اس وا او ہے ےت تو اھ ا سا منج کے 
قبُل ظلوع الفَجَرِ فی رَمَضَانَء او فی قَضَاءِ رَمَضَان او فی صیام نُذر إِذا لم 
نو مِنَ اللَیْلِ؛ لع یُجْرہ وَأَمَا صِيَامٌ التَكلوع فَمُبَاحٌ لَه أنْ یَنْويَة بَعْدَ مَا أصْیَمٍَ 


وَھو کو الكَافعِ, وَاً جح وَاِسحاق. 

وخضّواعن النفل بالأحادیث الواردة فی صومه و بنیة من النھار إذا کان صوم نفلء 
قلنا: فلنا أن نخصّ صوم رمضان إذا کان أ٘داءٗ بحدیث!'' شھادة الأعرابي وفیه: (أٗلا 
من أکل فلا یأکلن بقیة یومه ومن لم یأکل فلیصم) مع ان معنی الحدیث أنه لم یحرز 
کمال فضله وتمام أجرہ؛ لأنە إذا صام بنیة من اللیل کان لە أجرہ من وقت نیتهہ وإذا 
صام بنیة من النھار کان أأجرہ من وقت نیتەء وکم من بوثٍ بینھماء أو المعنی لا صیام 
لمن لم يَنُو أن صومه من اللیلء بل نوی في النھار أنه یصوم من هذا الوقت؛ ولا ریب 
[] قلت: ھکذا ذکر ا حدیث صاحب (ادایة)ء لکن الزیلعی وا حافظ نی (الدرایةا'''ذکرا أن شھادة 


الأعرابي قصة أخری وقوله: (أٗلا من آکل إلخ) حدیث آخر وقع في صوم عاشوراء فتأمل. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وھکذا روي ھذا الحدیث عن الزھري موقوفاً ولا نعلم أحدًا رفعه إلا 
یحبی بن آیوب). 
)٢(‏ انظر: (الدرایة) (۱/ ١٢۲۷ء‏ ۲۸۰) و(نصب الرایة) .)٦٣٤ /٢(‏ 








٦‏ الکوکب الِذري 
-٤‏ بَابٔ مَا جَاءَ في اِفْطارِ الصَّائم الْمُتَعَوَع!'' 


۷۳۱ < دنا نت قَُ ہے 4 الناتیس عن کا سے حرْب؛ عَنِ ابی ا 
دا کک "0" گُنث قَاعِنهً عِنْد التَِیْ قلله قَأنیَ بِقَرَابِ فَقَربَ 
ارت ہہ سُتَقْفْزلِي؛ 098 ) وَمَا 
ذَاك؟)ء قَالَتْ: گنت انت 0020 فَقَالَ: این گے قصاء اھ ػلت کا تَقَضينَة؟)ء 
قَالّثْٰ: لاء قَال: افَلا َضرٌكٍْ). 


7 ا کے ہے و وی کے کس 
مھ ثُمٌ تاوَلبي فَشَرِیٔٹ مِنه قَقْلث: إِتي أَذْتَبْث(؟' قا 


فی أنه لیس لە صومء وعلی ھذا فنفٰي الصوم یکون نفي ذاتٍ. 
-٤٣‏ باب ما جاء فی إفطار الصائم المتطوع 
قوله: نقال: آر مِنْ قضاءِ کنتِ تقضینە؟) علم بذلك السؤال أن إفطارکم 
صوع القضاء لا یجوز. 
قوله: (فلا یضوٌكٍ) استدل بھذہ الکلمة من!''قال: لیس في إفطار صوم النفل 


]٦[‏ قال العیني''': مذھب مجاھد وطاوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: أن 
او جاھر رای ا ا 0 می ا وی 
وجوبً القضاء عن أبي بکر وعمر وعلي وابن عباس وجابر وعائشة وأم سلمةء وھو قول 
الحسن وسعید بن جبیر فی قولء وأبي حنیفة ومالك وأبي یوسف ومحمد انتھی. - 


[۱ءن في الکبری: ۳۲۹۰ء حم: ۳٣٤ /٦‏ تحفة: ۱۸۰۱۰. 
)١(‏ فی بعض النسخ: (للمتطوع٢.‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ۷ذنبًا). 

.٤لاقف( فی نسخة:‎ )٣( 

رج اعمدة القاری) (۷۹/۱۱)۔ 








آ2 اث اَی ٣‏ 
وَي البّاب قق اس معیت وَعَائمَة 
حییث أَمٌ انی في إِستاوو مَقَالّ 
. وَلعَمَل عَلَيْهِ عِنْد بَ س۶9 ٤9۶‏ 9ت وَعَيْرِهِمْ 
أنّ الصَایَ المُتَطوْءَ يِدَا ئل تا قَضَاءَ عَلَيْه إِل أَنْ يُحبًّ أَنْ يَقُضِیَة وَمُوَ 
قَْلَ سُفَيَانَ القَورِیٌ أَحْمَدَ وَإِسْحَاق وَالشَافِعِيٌ 
۴ - حَدَتَتا مَحَمُود بَنْ غَیْلَانَ ۷ مھ تاتفاقل اٹ ٌ 
ماك د لو رت کول ایی 'مْ انی حَدٌقیي: قَلقِیث تا انْضَلَه'' و ۵ 


قضاء؛ لکنە غیر تامء فإن الضرر المنفي ھاھنا هو الذي کانت تخاف منە وسألت عنهہ 
وھو الذنب فبینه وقال: لا ذنب فیه. 

ترآہرعتقی) آی:سباکمااگ 

(فلقیت أنا) أی: وأنا شعبة, 


< قلت: الصواب في مذھب مالك التفرییٔ بعدم القضاء بعذرہ والمنعٌ عن اللإفطار وإِثباتٌ القضاء 
بغیرعذرء کما حکاہ الحافظء ویؤید فروعهہ وفي فروع الحنابلة سنیة القضاء مطلقا خروجاعن 
الخلاف, ونصّ الإمام أحمد في (کتاب الصلاة) لە علی وجوب القضاء کما فی (الأأوجز)'''. 
[ أٛي: المراد بالضمیر المنصوب فی قولہ: (حدثني) سماكء وبالضمیر ا مرفوع فی قولە: (لقیت) هو 
شعبةہ قال الخزرجي فی (الخلاصةٴ': جعدۃ الخزومي عن أي صالح مول أم ھانئ, وعنه شعبة. 


:١۱[‏ في الکبری: ٥۵ء‏ کحم: ٦۷ء‏ تحفة: ۱۸۸۰۱۔. 
)١(‏ في نسخة: (ابني). 

)١(‏ فی نسخة: (أفضلھما). 

(۳) (أوجز المسالك) /٥(‏ ۲۷۳)۔ 

الخاصةہ (ص: 1۷ 





٦٦‏ 2ت 


ہے سے 8 ضر کی ہے کے ا 


سُمَُهُ جَعَدۂ وَكَائَٹْ ا انی جِدَئَة؛ فَُحَدگد ٹُنی عَن جَدَته أ کل اللہ یلا 
دَحَلَ عَلَيْمَا قَدَعَا بِقَرَابِ فَقَرِبَہ ا وو فَفَرِیّثہ فَقَالَّثُ: یا رَمُول الله 
أمَا تی كُنْ صَائتة فَقال رَسُول اللہ قلا: (الصَاؤ ظ1ط ای( ایت 
إِنْ شَاء ف2 . قَاءَ أَفْطِرَا. 

۱س ی۰۷فٌٰم7۸//, 
صَالِح الک عن اف 

تماق اہی“ سَلَعَة مَدَا الغییكمقیٰ س2" ققال: کن کازوت 


3 


1 


ہے 


ل۷" 


الع ان ام 0 


قوله: (الصائم اللتطوع أمین نفسە) أو أمیر نفسہہ ولا أذکر من تأویله شیئاً 
فلیسآل!'5. 

ثم اعلم أنە لا ذکر في الأحادیث المتقدمة لوجوب القضاء ولا لعدم وجوبہ 
بل ھی ساکتة عن ذکرھماء فالحدیث الاّتی وھو الذیي قال فیه النبی قَ: (اقضیا یوماً 
بکائماةیکرڈ انا لیا۔ 


نفسہ) أيی: حاکمھا ابتداءَ قال الطیبي: یفھم منە ان الصائم غیر اللتطوع لا تخیبر لە؛ لأنه مأمور 
مجبور عليهہ وقال القاری: وقوله: (إن شاء أفطرا أي: اختار الفطرء آو المعنی أمبر لنفسه بعد دخوله 
نی الصوم إن شاء صام أي: اَم الصوم وإن شاء أفطرہ إما بعذر أو بغیرہ ویعلم حکم القضاء من 
ا حدیث الاَتی. قلت: وفی قولە: (أمین نفسہ) إشارة إلی أنه ینبغی لە أن یراعی شروط الأمانة. 


)١(‏ فی نسخة: (أمیرا۔. 
("٢)‏ فی نسخة: (سماك بن حرب)۔ 
(۳) (المرقاة) /٤٥(‏ ٥۱۷).۔‏ 








اب الكَوْم ٦‏ 


لق ا و و 


رِوَايَةً ٠‏ تا ات مَگذًا حَدَكتَا مَحْمُوه بْن غعَيْلَانَ عَنْ یس دَاوكَ 
فَقَال: ابر تَفْسِه)ء ہے عَلِْحَتك غن ابی داوّت گال : ای لہا 


اسيا یداع اللَّك 
تی ای ا جو ہے و کے نے ہے 07ھ*"م*"0*"٭"0م"*" و ا فو ج؟ ض1 چ6 
0 


"+00 حَدَتَتَا مَتَادء تا رَكِيع عَن طلحَة ت2ر بن یَحتی‎ - ۷۳۳.٣۳ 
6 بِنتِ طَلحَةَ ٦ی ھی 8 نے شر اللہ 6لا کر‎ 
فَقَال: اَل عِنْتكُمْ مَىْ ٠ء قَالَُ: قُلَہُ: لا قَال: انی صَائمٌا.‎ 


ہے وا و 6 > 7 


-٤‏ حخَذَقَتَا مَحْمُود بْنْ عَيْلَانَ تا شر بْنْ السَریّ: عَنْ مُفَيَانَ عن 
ظا كَة: بٔي يَخیَىء عَنْ عَاِقَة بذتِ طلْحَقَء عَنْ اڈ ة ا ومن ِينَ قَالَّتْ: 


إِنْ کان القَِیُ ر َاني اہ العِنْرَك ک عدَاةۃً؟)ء ََقُولَ: 0تت ای 


٭ 


صَایماء قَالَتُ: نا کا ئآ ات کا تا دأيث تار 5ل 
اوَمَا هِی؟) قُلْت: عَیْ قال: اَمَ تی ا مث فائنا اث5 151 .٥(‏ 


[۷۳۳]م: ١٥۱۱ء‏ د: ٢٥٤۲ء‏ ن: ٣۲۳۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۷۲۔ 

]۷۳٣[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ : باب صیام الْحْتَطوٌع بِعَيْر تيٍيتِ؛. 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)۱٢١ /٤(‏ تال ابن المنذر: اختلفوا فیمن أصبح یرید الإفطاں 
فمناا سی طر اتد طانارھ اسر سوا سملل نس یت 
قال: وقال ابن عمر: لا یصوم تطوعًا حتی یجمع من اللیل أو یتسحر. وقال مالك في النافلة: 
لا یصوم إلا ان یبیت: إلا إِن کان یسرد الصوم فلا یحتاج إلی التبیبت؛ وقال أھل الرأي: من 
أصبح مفطرًا ثم بدا لە أن یصوم قبل منتصف النھار أجزأہ وإن بدا لە ذلك بعد الزوال لم 
یجزئە قلت: وھذا هو الأصح عند الشافعیة انتھی. 








٦‏ کوک الدُزي 


6 لاٹ کا جاہ کی زرجاب التشاء کال 


٭ 


بج ےو ہے کے او تارق جن مر کیل و 8ون کے ہیں سو وا رو جو و اق سر نے 

۳٥‏ حَدتَتَا أَحْمَدُ بْنْ مَنیچء تا کُر بْنُ هِشّاعء تا جَعْقَربْنْ بُرْفَانَ عَنِ 

کی 9 لوا یی و ھی و وک ا ا ا م٥‏ .- ہے وو گا سی اک و و رت 7 ہے ہن 

الؤّهریٌ؛ عَنْ عَرْوَةَ عَنْ عَاؤِقَة قَالث: كُنْث آتا وَحَفْصَة صَائِمَتَیْنء فَغَرضَ لَنَا 

رس کم ا ےھ ۵ ای وروی خی ا نر > سے8 ٦ٌ‏ رھ رز سا ٥‏ 

طعَامٌ اشْتَهَیَْاہُ فا گلنَا مِنْه فَجَاءَ رَسُول اللہ لہ فَبَدَرَثَنی إِلَيْهِ حَفْصَۂةء وَكانّت 

هہے؟ ما کی ںی رھ ک ط رر گے رورسےہ کھ ہے کر در رھ ےیئل 
فاگلتا ملف قال: 0ا َضَیا يَوْما خر م كا۸ 


و سے تھا و وو 


سپ لے جو سج َ‫ و وئو؟ کو سے سٍ 3 سک و ات 

قال ابٔو کیسے : وَروّی صَالِح بْنْ ابی الاخضَرِ وَمحمد بْنْ ابی حفصة 

مَدًا الحَییگ عَن الؤهری عَنْ عُرْوَة عَنْ عَاؤِقَةً مِثل هَدًا رَرَوّی” مَالكَ بَنُ 
2 ہے خو 0 و وا ہے ا ون 0 و سس لاحے و اف نے 64 ہے جا وا و 2 02 0+0 
ائیں؛ وَمعمر وَعَبَيْد الله بَنْ عَمَرٗ وَزِیاد بن سُعی وَغَیر وَاحد مِنّ الخفاظِ 
7 فو وت ےی ار ا کک ار وا ۔‫ او ۲ء ۰ 001.۰ 
7 ب ک2 5 کے ے رب٥٥‏ ص+٭ و 8 1 ٌ ۵چ(٤)‏ -_ 1 س٢ت‏ پ 

عَنِ الرّهْرِیّٔء عَنْ عَاؤِقَةً مُرْمَلاء وَلَمْ یُڈکرُوا فِیه: عَنْ عَروَۃَ ٤‏ وَهَدا اصح لان 


٥ 
0 


ھا ال و ا ےت 9 وک گا الا لان سو سو ھ2 
زُوِیَ عَنِ ابْني جُرَیْج قال: سَال الزمْرِیٌ فَقَلتُ: احَدْنكَ غروَۂ ام 


.٥٦٢١١۹ تحفة:‎ ء۱٤١١‎ /٦ د: ۷٤٤۲ء ن في الکبری: ۳۲۷۸ء حم:‎ ]۷۳١[ 

)١(‏ فی نسخة: (فاشتھیناہ). 

)٢(‏ قال فی البذل؛ (۸/ :)۱۸٤‏ وھذا الحدیث فیه دلیل للحنفیة علی وجوب قضاء صوم التطوع 
إذا أفطرہ فان الأمر أصله للوجوب فلا یعدل عنە إلا بدلیلء ولا دلیل علی العدول؛ انتھی۔ 

)٥(‏ فی نسخة: ١‏ وَرَوا1. 

)6 ا۵ الحافظ فی (الفتح) /٤(‏ ۲۱۲): وقال الخلال: اتفق الثقات علی إرساله وشذ من 
وصلهہ وتوارد الحفاظ علی الحکم بضعف حدیث عائشة هذاء وقد رواہ من لا یوثق بە عن 
مالك موصولاء ذکرہ الدارقطني في (غرائب مالك)ء انتھی. 








اواب الصوم ۷ 
قَال: مغ ْ غزوۃ في عَدا مَبنہ وَلكتي سَمث في جِلاقة مُلَبَا و ای 5 كَ بن 
عَْد ال اك وٍ ڈایر' عن تَغْض مَن مل عاؤقة عَن ختا الحَییث 
و ا ا دِيٌء تا رَوْخ بْنْ عَبَادَةَ 
وَقَدْ ذَهَبَ قَوْمٌ مِنْ ِن اَل العلم من اب التَِي قَإلة وَعَيرِممإلّى مَذا 
الصشسبےہ1 اش اش روا ات و کت کال وا تم کی 
-٦‏ بَابًٔ مَا جَاءَ فی وِصَالِ شَعُبَانَ بِرَمَضَان 
۹ متا ٠‏ ب1 اج کیا تد عَبْدُ الرَّحْمَيِ بْنُ مَهَديٌء عَنْ سُفَيَانَ عَنْ 
سی ےس بن اي الْجَعْدِ غز ای مك اك تا 
رآَِٹ التبع*' للا يَسَو فَوْرین مُتتاپقین ِلاً تَحَانَ وَرَتَضَات 


٦۔‏ باب ما جاء فی وصال شعبان برمضان 


٣۲۳٤۳۰٢: ]۷۳۹[‏ جه: ۸٤٦۱ء‏ ن: ۲۱۷۵ء حم: ٦۷ء‏ تحفة: ۱۸۲۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (اناس). 

)٢(‏ فی نسخة: (ہذلك)۔. 

0( و ستة (محمد بن بشار)۔. 

.٤ہللا فی نسخة: لرسول‎ )٤( 








۸ الکو الدُزی 


ہے 
مت 


٭ 


۹ 


۷- وذ رُويَ عَدَا اض ما ھا ءعَنْ عَاؤِقَةً 


قَالَّٰ: کا رك التَبِیٌ''' قِل فی تی رأَتْتزسِیاماینانی تَعْيَاق کاق بَشَومۂ 
۷ 8 


فی 


و سَلَتگ عَن 


١‏ ك-ٌ_ 


ہے ےپ سے جو نے جرزین ھا ہیں ۔ وق ےی اتا ات > 
حدگتا بِللك غاد کا عَیتقہ غعخ محمد بن غٹروہ گا 
سر ا کی کے کر سے 2 0101 2 
عَائة ْ عَنِ النبئ ول بِدَلِك. 
وم ای ہے جّ > 2 و ےت 
وروی فلا رمْةہطن وَاحِد ھُذا الحدیث عَنْ ابی سَلمة عَنْ 


سے ور کیک سو ھا سے و سے 


عَاؤِمَّة تَحو رِوَايَة محمد بن مرو 
وَرُويَ عَنِ این الْمْبَاركأَتّه گال في مَدّا الحَییثِ: وَهو جا فی گلام 
کو تہ صَامَ گ۰ر كُلَ وَبْقَال: قَامَ فُلَانَ لَيْلَعَهُ 


أُجْمَمْ وَلَعلَه کتکی وامتقل بے بيغض امرب كأَّ'' ابْنَ لْمُبَار قد ری کِلا 
الھییئن کلوئش کول الکائتے كذاالغریة الا َه كَانَ يَسُوم أَكْكرَالمًھ 


ورد فی اأحدھما: یصومہ کلە؛ وفي الآخر ذکر صومہ في آکثرہ. 
قوله :(نحو روایة محمد بن عمرو) أي: من غیر ذکرأم سلمةء وقد سبق منا 
بعض البیان المتعلق بھذہ الأبواب فلیعد. 


[ َي: فی کلام المصنف من قول ابن المباركه وحاصلە أن قولھا: (کله) مبالعغة. 


[۱خ: ۰ ءہ: ۷۳۴۲ء د: ٤‏ ٢٣٤۲ء‏ ن: ۲۱۷۷ء جه: ۱۷۱۰ء تحفة: ۱۷۷۵٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ٢.‏ 

.٢یور ذٌ نسخة: (وکذلك روی)ء وفي بعضھا: (وقد‎ ٦۲٢) 

(۳) فی نسخة: افکأن). ۱ 








اواب الصَوّم ۹ 


۷- بَابُ مَا جَاء فی گرَاهِیَة الصُوْم فی التَصْفِ الْبَاقي مِنْ مَعْبَانَ 
27 


۸- حَدَنتا فُتَیْيَفه تا عَبّدُ العَزیزِ بْنْ مُحَمَي عَن العَلاہ بْن عَبْیٍ 
رر ت2 قال: قال رسول اللہ ُلائ: اِإٰذا بَقَي نصف 


من كَعْيَان ڈُلا موا 


کو ۔‫ 2 و٤‏ وا یی 2 7 ےھ سی و وو 
قال ابٔو عیسّی: حَدیث آپی هِرَیْرَة حَدیث حَسَنْ صجیح:؛ لا تَعَرِفه إلا 
را ککاامت عل کا اط 


۷- باب ما جاء فی کراھیة الصوم فی النصف الباقي من شعبان 
لحال رمضان 


یعني أن الذي تقدم من النھي عن تقدیم رمضان بصوم یوم أو یومین من شعبان 

زس ۷ہ رسود آر رس زس ٹانقابل لس کا ود السف سی شیا 0لا 

0ا ناک ا چو نع فام را ''في الأبواب السابقة أن''' لا یختلط الصوم 
الم ہت لھک افشرخعرہ! 'صوم النصف من شعبانء 

ولئلا یلزمه نقص في أداء فرائضه وهي صیام رمضانء وعلی ھذا فالخطاب 


.۹ 


]١[‏ في أول کتاب الصوم من أن المنع مزجرة للعوام ذبٌاعن حدود الشرع إلی آخر ما آفادہ. 

]٢[‏ خبر لقوله: (ووجھەاء وھذا وجە آخر غیر ما تقدم في أول الصوم من ان المنع لاختلاط 
الصوم المسنون المخصوص وہو صوم النصف من شعبان-بغیرہ. 

[] بیان للصوم المسنون. 


[۷۳۸] حم: 7۶۲٤ئء)‏ د: ۲۳۳۷ء جہ: ١١٦۱ء‏ تحفة: .۱٢٤٤ ٥١‏ 








7 الکو الذزیي 


وَمَعْتّی عَدّا الحَییثِ عِنْد بَعْضِ أھْلِ اللی: ان بَکون الرَّجُلُ مُنْطراء 
ِا بقي مَيٰ٤‏ مِنْ مَفبَانَأَحَدٌ في الصٌؤم لِحَالِ مَهْر رَمَضَانَ 

وذ رُويَ عَن اي مُریْرقہ عَنِ التيِيْ کل مَ بشبة قَلَ'' وَعَدًا حَیْثْ 
ال انی قلا: لا تَقدُمُوا غَھْرَ رَمَضَانَ پِصیّاع إِلَا ان یُواِق ذَلِكَ صَوْمًا كَانَ 
َسُومُۂ اُحَدُخُم. وَقذ دَل فی خَدًا الحَدِیثِ أَنَمَا الگرَاحِیَّ عَلَی مَنْ يَتعَكَهُ 
الصَیامَ لِحَالِ رَمَضَان. 


١ق‎ ٤ح‎ 


للضعفاء وھذا کلە لمن لم یصم من أُول الشھر وإلا فلا ضیر. 

قوله: (لا تَقدُموا شھر رمضان بصیام) إلخء یشیر بذلك أن ھذا التقدم 
إِن کان لیکمل بە ما فی رمضان من نقص فھو مکروہ؛ وھذا هو المراد بقوله فيی 
الترجمة: لحال شھر رمضانء فکأنە أورد دلیلاً علی ما أخذہ في الترجمةء وفي لفظ 
الحدیث إشارة''' إلی ذلكء حیث قیل: 9لا تقدموا)ء وھذا وجه آخر للکراہة فإن 
قیل: لا یرید بە تکمیل ما فی رمضان من النقصان الذاتی حتی یلزم عليه کراهتهء بل 
راد الصائم بصیام هذہ الأیام جّبرَ ما سینقص من عدم أدائه حقه وعدم إِتیانه صیامَ 
رمضان حسب ما ینبغي لەء فلم یك إلا کأداء النوافل لتکمیل الفرائض قلنا: هذا 
التکمیل یکون بالذيی!'' بعدہ لا بالذي قبله وقد عَیْنَ النبي قَُ لھذا التکمیل صیام 


]١[‏ وذلك لانہ کے أضاف المنع إلی رمضان إذ قال: (لا تقدموا رمضان) ولم یقل: لا تصوموا 
آخر شعبان, أو غیر ذلك۔ 

]١[‏ ولذا قال صاحب فالدر المختارہ'' في السنن الرواتب: شُرعت البعدیةً لجبر النقصان 
والقبلیة لقطع طمع الشیطانء انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: 9قولھم)ء وفيی بعض النسخ: (قوله ھذا) بإسقاط الواو. 
)٢(‏ (الدر المختار) (۲/ .)٦١‏ 








اث اکر ۷۱ 


۰ے رات وا جوف للا الف ور دنا“ 


٭ 


ےر ےمو۔ہ۔ 0 رت 


)۷ء09۷ - حَتَكتَاأَحَُْ تک ہت . 


کن ای یی 


01 01 انت تقازیخ ان برک الہ علبن 
ورس سُولٰ؟؛ء فُلْتٌ: با0 ول اللدا ظلتڈٹ اك اتیک تٌ بع بَعْضَ ذْسَايِكَ َال ان اللہ 


ست من شوالء ثم المناسبة بین الباب والحدیث خفیةء ومبناھا علی حمل النھي عن 
الصوم علی کون لاأجل رمضان. 
۸- بَابٔ مَا جَاءَ فی لَيْلَةٍ التَّصْفِ مِنْ مَعْبَان 


قولہ: (فقدث) وقوله: (فخرجث فإذا هو بالبقیع فقال: اأکنتِ تخافین) 
إلخ فیه حذف کثیر وبَیّنَه مسلم بطولهء ولذا ترکنا تفصیله هاهنا. 

قوله: (یا رسول اللہ ظننث أنك اُتیت بعضٌ ذسائك) ھذا التطویل فی 
الجواب کان لما لعائشة رضي اللہ عنھا من قدم في البلاغة راسخة؛ فإن النبي ولا لم 


[۳۹] جہ: ۱۳۸۹ء حم: ۲۳۸/٦‏ تحفة: ۰٣۱۷۳۔.‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (فضل)۔. 

10اس الللا القاساعقردس ضران ری الله الراڈ رت رھت ایاپ جا امطر 
لذکر شعبانء وإلا فالکلام في الصیامء قاله أبو الطیب المدني. قال صاحب (التحفة): اعلم 
أنه قد ورد في فضیلة لیلة النصف من شعبان عدة أحادیثء مجموعھا یدل علی أن لھا 
ساقاف 8ل پسناظرحت الأأحادیث: فھذہ الأحادیث بمجموعھا حجة علی من زعم 
أنه لم یثبت في فضیلة لیلة النصف من شعبان شيء: واللہ تعالی أعلم. ٢تحفة‏ الأأحوذي) 
۳٦٣٣ /۳(‏ ۷٦۳)۔‏ 








۷۲ کات 


ا مل 


عو چرس ا سے ہی و رق ٭ نے کے ۓ و و حر چا رھ ہے نو ً۔س+ ےہ یم 
بَارَ وَتَعَالَی يَنْرِلَ لَيْلَةَ الثْصْفِ مِنْ عَعْبَانَ إِلَی سَمَاء الدُثْیّاء قََغْفْر لأکُٹرَ 
مِنْ عَدّدِ قَعْر عنم گلب. 

پے ے2 یی ہا سے ہو سے 

وق البَاب عَنْ ابی بر الصدیق. 
قَال ا 


ہے 
ت 


ب٥‏ ۶۶و 


و 7 ۔ 2 رہ ہک رق ور کچ آ8 ہے 4 


۱ 


یکن العدل في النساء واجبا''عليه ولکنە کان یعدل بینھن لمقتضی خلقه ولذلك 
سمی خلافه حیفا مع أن الخلاف في عدله بینھن لم یکن حیفاًء فلو أجابت عائشةً 
قولَه بقولھا: نعمہ لکان موھماً للکفرہ فأرادت أن تجتنب إیھام الکفر أیضاً فإنھا لو 
قالت: نعمء کان ظاھرہ فی جواب قولە ا: نعم خحفتٌ أن یحیف اللہ عليٌ ورسولہ 
وإن لم یکن الحیف هاھنا حقیقة في معناہہ إِذ المراد بە ھاهنا مالیس بحیف لکنھا 
لم ترضهە أأیضاء فعلم أن التکلم بما یوھم الکفر وإن لم یرد حقیقة معناہ الذي هو 
کفر لا یصۃً!''. 

قولہ:(غنم کلپ) وھو اسم لکبیرهم!' فکانوابني کلب؛ ٹم سمي کل منھم 
وا ضا 


کر ےک کو سے 


]١[‏ کما صرح بە أکثر المفسرین في قوله تعالی: شی من نَمَا مِْہَنَ 4 الایة [الأحزاب: ٥٥]ء‏ وفيی 
(هامش المشکاة)'''عن (اللمعات): المذھب عندنا أن القسم لم یکن واجباً عليه و لھذہ 
الأیةء ورعایة ذلك کان تفضلا منه ِا لا وجوہا۔ 

]٢[‏ فان عائشة رضي اللہ عنھا لم تتکلم بقولھا: نعمء مع أن حقیقة الحیف لم تکن مرادة ھاهناکما 
تقدم في کلام الشیخ. 


]٣[‏ وخصّھم بالذکر لأنھم أکٹر غنما من غیرھم. 


۔)٦۰١١/٦( (ھامش المشکاة) (ص: ۲۷۹) وانظر: (المعات التنقیح)‎ )١( 








اواب الوم 7- 
الحَجٌَاج وَسَيِعٔث مُحَمّدًا یَقُول: یُسَمٌفُ هَدًا الحَدیث وقال: يَحَْی بُنْ أبي 
گثیرِلَع بَسْمَم مِنْ عُرْوَة قال مُحمد: وَالحَجَاج لم قَسْمَمْ سم مِنْ يَحَیی بَي اس کئیں 
۹- پَابٌ مَا جَاءَ فی صَوم الْنْحَرّم 
رر رت عَنْ حُمَيْيِ ہي غَبٍْ 
این ان الجلاری کن آی خُرَیْرَۃ قال: قال رَسُول الله قلا: (َفضَل الصَیّام 
بعد صِیّام شَھُرِ رَمَضَانَ شَھُر الله الَمْحَرَمُا. 


ا 


قال أبُو عِیسّی: حَیِیث أبي هُرَيْرَةً حَیِيٹٌ حَسَن 

قولە: (یقول: یضع٘فٌ '٢"هذا‏ ا حدیث)على زنة مضارع المجھول من التفعیل. 

س تت بت 
وهذامع ما بعدہ علة التضعیف. 

[۳۹ - باب ماجاء فی صوم المحرم] 

الفضیلة شاملة لغیر یوم عاشوراء أأیضاً وھذا إما أن النبي و قاله قبل أن یقف علی 
فضل صوم عرفةہ أو تکون الفضیلة فیه جزثیةء فلا ینافي فضیلة صوم غیر هذا الشھر 
علی صیامه. 


]١[‏ بسط العیني الکلام عليه في (شرح البخاري)'''ء وذکر في الباب عدة روایات. 


[۷۰۰]م: ٢٦۱۱ء‏ د: ۹٤٤٢٤۱۲٣ن:‏ ٢٢٦۱ء‏ جہ: ٢۱۷۰ء‏ حم: ۲/ ۳۴۰۳ء تحفة: ۱۲۲۹۲۔. 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۸/ ۱۸۵). 








۸۱- حخَْذَتَنا عَلِيٌ بْنْ حُجْر قال: تا عَلِيُ بْنْ مسر عَن عَبْد الرْحْمَي 
ان ِنحاق: عب التممانِ بن َقیہ عن علی قال: َألَة رَجْلَ تقال: أُيْ مَبُر 
َمُرُنِ ا ا 

ا يَملا ئل نت پر و ہی ا اك 

راثن ان اومبَنْة شبْرژ رَمَضَانَ؟ قَال: 0000ٗ040"00"0 
رمَضَانَ تٹ شی الحَْزی نل میْزالم زید وم تابَ فِیه عَلَی قَوْم وَیَثُوبُ فِيهِ 
عَلَی قَوْمِ آَحَرِينَا۔ 


7۶ٴ 2 نَ فَعَالَ لَەهُ ای نا 2 عَنْ ہدًا 


١۷--‏ اع 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صوع یَوم الجَمَعَة 


قوله: (ویتوب فیه علی قوم آخرین) هذا إخبار منە ق ہما سیقع من شھادة 
الحسین أو غیرھاء ولا یبعد أن یراد بقوم آخرین الصوامٌ فيه من أمة محمد ہي 
٭ - باب ما جاء فی صوم'''یوم الجمعة 


جمع العلماء بین النھي الوارد عن الصوم فيه وما ثبت آنه وك کان یصوم فيهء 
بحمل النھي علی ما إذا لم یصم قبله ولا بعدہہ وحَمّلِ صومه علی أنه صام قبله أو 


]١[‏ في المسأَلة ثمانیة أقوال للعلماء بسطت في (الأوجز)''ٴء ویکرہ إفرادہ بالصوم عند أحمد 
والشافعيء ویندب عند مالكء وفروع الحنفیة مختلفةء آکٹرھا علی الندب؛ وأشار المصنف 
بالبابین إلی الجمع بین الاأحادیث الواردۃ في الباب. 


.۔۱۰۲۹١ دي: ۱۷۹۷ء ش: ۹۲۲۳ء حم: ۹ء تحفة:‎ ]٤[ 
.)۳٣٣- ٣٣ /٥ہ( (اأوجز المسالك؛‎ )١( 








۴ - حَدَگتًا القَاسمٌ بْنْ دیتار" تا غبَيْدُ الله بْنْ مُوسّیء وَطلق بْنْ 
غَنَاعٍ عَنْ شَيَْانَء عَنْ عَاحب؛ عَنْ رِرٌ عَنْ عَبُد الله قال: کان رَ 2 ول اللہ کنل 
يَصُومٌ مِنْ غُرَو گل قَھُرِ َلَاكَة أَياء وقَلَمَا گان یُفْطِرُيَوْمَ الجُْعَةِ 


َي البَاب عَنِ ابْن عَمَر وأيي هَرَير. 
قال اک یس یٹ شتراھ کریکتت' ریت 


وَقَدِ اسْتَحبٌ َوْمٌ مِن أَهْل العِلم صِيَامَ یَوم ا لجمعَة رر 
یَصوم یَوْمَ ا لِجْمُعَةِ لا يَسَومُ قَبْلهُ ا 
قَال: وَرَوّی شُعْبَةه عَنْ عَاصِي هَدًا الحَییث وَلَعْ يَرْفَعْهُ 


3گ - بَابٌ مَا جَاءَ فی گُرَاهِیّة صَوْع یَوُم الِجُمُعَةِ َحَدَہُ 


بعدہہ والوجە'''في النھي عن تخصیصۂہ بالصوم ردغٔ العوام عن ان یعظٌموہ ویظنوا 
فی صومہ ما لیس في غیر ھذا الیوم من الأجرہ وھذا مع إثباته مالم یثبت یؤدي في 
آخر الأمر إلی نقصان في أداء الجمعة موجب لحرمانە عن الخیر الکثیر ولما فیه من 
المشابهة بالیھود فإنھم یصومون یوم عبادتھمء ومع ذلك فلو صامه اأحد ولم یصم 
قبله ولا بعدہ لم یفعل بأساً وإن ارتکب ما لیس هو بە أولی. 


[] قلت: اختلفوا في علة النھي علی ثمانیة أقوال بسطت في (الأوجز؛'' 


[3]۷8۹: ۰۷ ن: ۲۳۱۸ء جہ: ٢۱۷۲ء‏ حم: ۶۸۷۱ء تحفة: .۹۲۰٦‏ 


)١(‏ فی نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ٣٣۳۔۷١٦۳).‏ 








۷٦‏ اک ات 


-٣‏ حَذَتَتا مَنَاد کا ہُو مُعَاويَة عَن الأغتشں فی صالِحء عَنْ 
أيي مْرَیْر ٤‏ قَال: قالی رشولل اللہ کلا: الا ٠‏ ش۷ افاک و الماکو رت آن 


َسُوم قَبْلَهُأَرْيَسُومَ بَمْتہ. 
و - لق و و ای ہے ہی ق2 کاو یں ا ھی رج -+-.۔ لٰ 
وَئیي البّابِ عَنْ عَلِيٌء وَجَاہر وَجْتَادَة الا زٌِيُء وَجَوَیرِیة وائیں وَعَبّدِ الله 
سک کی ا پی و۶2 و و سو ین کن سے ہو ان نے 2 
سی ہو مود ستووت حن 
ویسع ےکا ھو وھ ا ہو اس رع وین وو قیھ عنْوی فقیے 
- و مار ا 7 امن پ ار کا اوھ ٥‏ 
بصیاع لا یصومٌ : قَبْلَه ولا بَعْنَهُ وَبه يَقُول ا حمَث وَإمْحَاق 
ےک ا ای ا ا ا ا ا یک مع 
5 بَابَ مَا جَاءَ فی صوع یوع السبتِ 


ہی و ا 


وق ر368 ة ؤ ےئ و۶ کا 2 وی 
٤‏ - حدثتا حمید بن مَسَعَدَۃ٭ نا سفیان ن بن حَبیب؛ عَنْ ور بْن 


؟ - باب ما جاء فی صوع یوم السبت 


وجه المنع منە إذا کان وحدہ ما یلزم من مشابهة الیھود وعلم بذلك أن 
المشابهة بارتکاب ما یختص بقوم لازم وإن لم یقصدھاء ولا یتوقف حرمة التشبہ 


[۷۳]خ: ۱۹۸۵ء م: ١٤۱۱ء‏ د: ۲۷ن في الکبری: ۲۷۹۹ء جە: ۱۷۲۳ء حہم: ۲ءء 
تحفة: ١١٥۱۲.۔‏ 

۔۱٥۹۱۰ تحفة:‎  ٗ ٦ ذ: ٢٢٤۲ء ن فی الکبری: ٥۵ء جہ: ۱۷۲۹ء حم:‎ ]۷٢٤[ 

تق س شالت سط 

(٤ا‏ زادقی نسناہ ج4 

اد 5 نسخة: (کراھیة). 

[2 زادنی سنا دابصری1 








اواب الوم ۷ 


ث ص٣‏ 


کت کت 
لت ضَ عَلَيْعُمْ َإِنْ لع بَجذ أَحَدُ 
ا لماعت ار 2ے کات ع2 


۴ 
۔-م 


7 کا 


اتی الک ام كِيَة فی هَدَا: نت يَخْتَصَ الرّجْل يَوْمَ المُبتِ بِصیّام لأنٌ 
000۳07 
٤‏ - بَابٔ مَا جَاءَ فی صَوّع يَوْم الاثْتیْن وَالحَیییں 


کا ےہ٥2‏ 2مھ 


۵> گا ابو حَقص عَمْرُو بن غَاع القَلاسُ: کا عَيْد الله ٠‏ 
عَنْ ثوْرِ بن یَزِیدَ عَنْ خَالِدِ بن مَعدانء عَنْ رَبیعَة الجَرَشِی عَن عَائْمَة 
قَالّتٰ: كَانَ التَبِیُ" قَللل يَتَحَرٌی صَوْمَ الاثَْیْني وَالحُیییں. 


وی البَاب عَنْ حَنْصَة وَأبی ں اھ انان وو 


بن داوت 


علی کون الذی فی الشبھة قبیسا آو لا تری آناتُھیناعن عبادة الصوم لعلة المفابھة 
مع أنە لا ریب فيی حسن الصوم ولا ریب أنالم تد بھم تشبھاء وجملة الأمر في ذلك 
أن ارتکاب ما قبح مکروہ وإن لم یختص بالمخالفینء وما حسن فلیس فيه کراهة إذا 
لم یختص وآأما إذا اختص فإن أراد التشبة فلا یتصور جوازہہ وإن لم یذ فلا یخلو 
عن باأسء وإن کان ھذا حال الحسن في نفسه فکیف ظنك بالمباح. 


[ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْع يَوْم الاْتیْني وَالحُیییں] 


[٢٤۷]ن:‏ ۲۱۸۷ء جه: ۹٢٦۱ء‏ تحفة: ۸۱ ۰٦۱۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ4. 








۷۸ اک ات 


ال آجر کی عريك غاؤتا خیرے كت فریت وڈ کكتا لوخد 

ے ع ا منہدائن ات تحت وَمُعَاويَةبْنْ ِقام قالا: 
تَا سْفٰیَانہ عَنْ مَْصورِ عَنْ خَیْتَعَةه عَنْ عَاوِف يٛمء قَالَتْ: کی ہے نوں ا260 
وم من الفَیر المَيّے برکت والافین ومن دا 0ے للا 
وَالأَرْيِعَاَ وَالحَییشی) 


000و هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ؛ وَرَوی عَبْدُ الرّحْمن ىَنْ مَهُدِيٌ مَدا 
الیک کیا ول ین کان 


وو ہے اع وج و ہے ھا سی 


۷۰۷ ےر کنا ہشتد سک ٠‏ 
سُهَيْلِ بن ١ي‏ اج عَن ابی عَن أَي مُرَیْرة أَنَ ول الله لا قال: ااتَعر 
الأَحُمَالُ يَوْمَ الا تین وَالخُیییں ٢ء‏ 7 ڑآ رش شی بالاش ا 


قوله: (تعرض الاعمال) ومعنی العرض إنما هو علی انتظام فی أمورھم؛ وإلا فھو 
سبحانه یعلم کل شیء قبل وجودہ کہا یعلمه بعد وجودہہ فلا بحتاج ئی علمه بە إلی عرض:؛ 


.٦٦٦۷١ تم: ۳۴۰۹ء تحفة:‎ ]۷٤٢[ 

[] :ء۱ د: ٦۹۱٦ء‏ جه: ۰١۱۷ء‏ تحفة: ١‏ ۱۲۷ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح. 

)٢(‏ قال ابن الملك (۲/ :)٢٦۷‏ آراد قٍَ أن یبین سُنة صوم جمیع آیام الأسبوعء وإنما لم یصم 
جمیع ھذہ السّنّةَ متوالیة کیلا یشق علی الأمة الاقتداء بە رحمة لھم وشفقة علیھم. کذا 
فی (المرقاۃ) .)۱٤٢١١ /٤(‏ 

ستا سوالشیسٰ3 


(8ا فی نسخة: (وأحب)۔. 








اث اَی ۷۹ 
و۶ ےک یٹ ےی رہ َ‫ ہی یی و کا ے 
حَدِیث ابی هرَیرَة فی ھَذا البّاب حدیث حَسَن غریب. 
2س َ ہصپإے مھ ای ٤‏ َ‫ ف2 
سرت الا رْبعَاء وَالخُیییں 


7 وٹب- اب8 ٥‏ سر تا سے بقع ٥‏ سے ًٌَ 2 ےک 
۸ - حَدَثتا الحسین بن م 7 و ا ا 
او 


یا سد تد کی ری ا کی ا ا و 
لشْیفِی+ عَنْ یبد قال: 7وی سُیل - التٌیٰ۷' للا عَنْ صِیّام الدَھٰ 
فَقَالَ: إِنٌ لكّفْلِكَ عَلَیْكَ حَقًاا؟ُ تم قَال: (صٔ ضُم رَمَضَانَ وَالّذِي 2 ھھ٭ھ۔ 
7 "), ےر ودب ۲ 

وی البّاب عَن عَايْقَة 

قَال آ ھی ہل یٹ مُسْلِم ا 2 حفیٹ غَرِیبُ وروی بَعضھہ 
عَن یھ ٠‏ فرسر کت فشھر اے 

و رت 


۹ - حَدُنتتا ھا مت بْنْ عَبْدَةَ الضبّیُ قالا ماد بی کی 


سی ١‏ کت ت 


[۷۸] د: ٢٤٤۲ء‏ ن فی الکبری: ۲۷۹۳ء تحفة: ۹۷۲۰. 

[۷۹]م: ١٦۱۱ء‏ د: .٥‏ جہ: ۰ء کحم: ۲۹٦۱/٥‏ تحفة: ۱۲۱۱۷. 
)١(‏ وقع في الأصل: (عبید الله المسلم)ء وھو خطاأً. 

.٢ہللا في نسخة: (رسول‎ )٢( 


(۳) فی دالآجز) (۷/ )٦٦٤‏ : ات تفق الجمھور علی فضیلة صومه لغیر الحاجء وإن کان فیه بعض 
الخلاف: لکن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. 








۸۰ الکوکب الدزیي 
عَن غَيْلَانَ بی جَریر عَن عَبّد الله بن مَْبَّدِ الزمَانِيٌ عَن أَيي قَقَاتة أنّ 
التَييٌ ول گال: اصِيَامُ َؤم عَرَقة إِتی أَحقَيبْ عَلی اللہ ان یمر المَتة التی 
َعْتَه وَالمَتَة الِی قَبْلَه. 
وی البّاب عَنْ أَی یی 
کم حَویث أَبي قَقَادَة حَییثٌ حَمَنٌ 
ہتشر ستحَبً أَخْلُ الیم صِیَامَ وم عَرَقَةإِلَا بِعَرَفَة 
جس تہ 


- ختلَا امہ تیج ا ِستاعیل بن اي اھ رون 
عَنِ ابْنِ عَبًّایں التَِی قَلََفْطرَبِعَرَ ت7 سَلّثلِلَْهِأمْالقَضْلِ بِلبنِ مر تا 


وف البَاب عن أَيي هَرَیْرہ وابن عم 2 الفَضلِ۔. 
قال ابو عیسّی: حَدیث ابی عبّایں حدِیث حَسَن صحیح. 


سے تھا وھ یں س60 


رت ا ا ای 
سے ھا تو خر کہا سض میں جک کے و ٥‏ ہے 1 مت ٥‏ 
وم عَرَفَة وَمَعَ آپی بَکر فَلمْ يَصَمْهُ وَمَعَ عُمَرَقَلَمْ يَسَْهُ کے 


[٢٥۷]ن‏ في الکبری: ۲۸۲۹ء حم: ۲۷۸/۱ تحفة: .٠٦٦٦‏ 

)١(‏ قال الحافظ فی (الفتح) :)۲۳۸/٤(‏ وقال الطبري: إنما أفطر رسول اللہ ََِ بعرفة لیدل 
علی الاختیار للحاج بمکة لكي لا یضعف عن الدعاء والذکر المطلوب یوم عرفةء انتھی. 
وقال شیخنا فی ھامش (البذل) (۸/ :)٥٥٥٦‏ والجملة أن صومھا للحاج مکروہ کما صححه 
المالکیةء أو خلاف الأولی کما صححہ الشافعیةء والفطر أولی عند الحنابلة وعندنا إِن 
قوي فالصوم أولی وإلا فاللإفطارء والبسط فی (الأجز) (۷/ .)٥٦٦٤‏ 








2 2ُوم ۸۱ 


لے مم :يَسْتَحِبُونَ اللإفْطارَبِعَرَقَةلِیَتَقُوٌی 
جُل عَلَی الدُعَاء وَقَدْ صَامَ بَعْضْ أَّهْلِ العلم يَوْمَ عَرَفَة بَعَرَقَة. 
۷۵۱ - حَدكََاأَحْمد نْ یچ وَعَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ قَالا نون تن صیئف 


صحصم 


َإاسُمَاعِیلٌ بْنُ ب9 و آبید قَال: راو یی س یں 


0 


ضوع زم رف" ا حججٹت لت للا لم يَسْنْه وَمَم أَبي يضر 
لس شن وع تر یصمة جو ھا ای ھک 
ااست ای عَنْه 


اھ 6 بح آقت 


آوجیتی: قڈا كیيگ حتؤ َو ُچیج: 020 
بن غُمَرَ وَقد رُويَ مَدًا الحَییث أَيْشّا عَنِ ابْن اي کچیچ: عَن أبیهہ عَنْ رَجُل 
غُن ان عم 

۷- پَابُ مَا جَاءَ فِي الحَثٌ عَلَی صَوْم يَوم عَاشُورَاءَ 


۷ - باب ما جاء فی الحثٌ علی صیام یوم عاشوراء!'' 


اعلم أن صیام عاشوراء کانت تصومہ الیھود لما أُنعم الله علیھم بإنجاء موسی 


]١[‏ فیه عدۃ اُبحاث لطیفة مفیدة بسطت فی (الأوجز)'''ء الأول: في لختہہ والثاني: فی مصداقہہ 
والثالث: فی وجه التسمیة بذلك الیومء والرابع: فی حکم صومہ؛ والخامس: ھل فرض 
صومە في ول الإسلامء والسادس: وجه تعظیم قریش لذلك الیومء والسابع: تفصیل ما آکرم 
الانبیاء في ذلك الیومء والثامن: أعمال هذا الیوم غیر الصومء وغیر ذلك. 


[٢٥۷]ن‏ في الکبری: ۰٤۲۸ء‏ حم: ۲/ ۷٦ء‏ تحفة: ۸۱۷۱. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (بعَرَفة). 
)٢(‏ انظر: (أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۹۰-۱۸۳). 








۸۲ الکوکب الذزي 
"۷ .9 ھ 6" لات نوا ا لضْيِيُ قالا :نَا حَمَاذ بْنْ رَيْي عَنْ 


یلا بی جَریرِ عَن عَبّد اللہ بن مَعبَی الژمَانی: عَن أي ققا2ة أنَ التَييٌ للا 
قَال: (صِیَامٌ يَوُْم عَاشُورَاءَ زی اخ کل اللہ أُنْ يُتَتْرَالمَتة الَيي قِبْلَها 


وقومہ وإغراق فرعون وقومہ فکانوا یصومون فیه شکراء وکانت قریش تصومہ 
ولعل الل اُنعم علیھم مثل ما أنعم علی بني إسرائیل من إنجاء کبیرھم من شدة أو اللإنعام 
عليه بنعمةء وکان النبي يك یصومه بمکة حسب ما اعتادہ من أُول عمرہہ فلما ورد النبيی 
المدینةأِر ہصیامہ'' ورأی یھودیصومونہ فسألھم عن سیبہہ فبینواء فأمر بصیامہ 
یراق و ای رڈیل لن اوس قبل رعلی عکایت شی انائسنل الررااک رس 
الأمر بالصیام یوم عاشوراء منوطاً ومبنیاً علی صوم الیھود وسؤالە إیاھم عنه ثم تُسخ 


]١[‏ اختلفوافي أن صوم عاشوراء ھل کان واجبافي ول الإسلام -کما قال بە الحنفیة-آو لا؟ وهما 
وجھان للشافعیة: أشھرھما: أنە لم یزل سنةٔ من حین شُرعء واختار الحافظ''' الأولء وکذا 
ابن القیم في (الھدي)''' وبه جزم الباجيء قال الحافظ''': یؤخذ من مجموع الأحادیث أنە 
کان واجباً لثبوت الأمر ہصومہہ ثم تأکد الأمرُ بذلكء ثم زیادة التأکید بالنداء العامء ثم زیادتہ 
بأمر من أکل بالإمساكء ثم زیادته بأمر الأمھات أن لا يْرْضِمْنَّ فیه الأطفالَء وبقول ابن مسعود 
الثابت في (مسلم): الما فرض رمضان تُرك عاشوراء) مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
بایء فدلّ علی أن المتروك وجوبەہ وأما قول بعضهم: المتروك تأکدٌ استحبابہ والباقي مطلقٌ 
استحبابهہ فلا یخفی ضعفہ بل تأکد استحبابه باقء ولا سیما مع استمرار الاهتمام بە حتی فيی 
عام وفاتہ وا حیث یقول: (لئن عِشْتٌ لأصومٌَ التاسع)ء انتھی. ھکذا في (الأوجز)9ٴ'. 

.۔۷٢۹ تقدم تخریجه في‎ ]٢٥[ 

.)۲٢۷ /٥( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 

.)٦۸ /۲( انظر: (زاد المعاد)‎ )٢( 

.)۲٤۷ /٥( تح الباريی)‎ (۳) 

.)۱۸۹-۱۸۲ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 








اب الكَزم ۸ 
تر رو ےو کے مَنِ بن سَلمَة 
الحُوَاعِی عَنْ عَدّیہ وَعَبُد الله بن ابر ڈگزوا عن التب للا الہ ح تاہلی 
صِیام یَوْم عَاشُورَاء 


قال آثر ضیشی لا تَعْلع في شَيْء ہِ مِنَ الرّوَایا 
گائیا و ستھ لا فی حَدیثِ أبي قَتَادة 


ا 


تِ أَنُ 


قَال: صِیَامٌ یَوْم 


یت اس قَمَادَة يَقُول ا حم وامخاق 

۸- پَابَ مَا جَاءَ فی الْرّخَصة في تَركٍ صوْع یَوْم عَاشورَاءَ 

۷۳ - حَدَكََا مَارُونُ بُيْ إِمْحَاق السَمْدَانیُء کا فیتای متا من 
هِشام بن عَرُوَه عَنْ يد عَن عَائِْمَة ٤‏ قَالَخۃ کان کا۸ َوْءَ''' تَصومَة 
بعد عام أو عامین وجوبّہ وبقي الامر'''علی السنة وإحراز الفضیلة وھذا هو المراد 
حیثما وقع التخییرہ فقال: من شاء صامه ومن شاء أفطرا یعني لیس بواجب کما کان. 


١[‏ اختلفوای ذلك على ثلائة أقوالء الأول: فرضیته باقیةء قال عیاض: کان بعض السلف یقول: 
کان فرضاً وو باقی علىی فرضیته م ینسخء والثانی: مقابله وھو ما فی (الفتح)''':کان ابن عمر 
رضي الله عنھم| یکرہ قصدہ بالصومء ثم انقرض القائلون بہذین القولین وانعقد الاإجماع بعد 
ذلك علی القول الثالث وہو أنه سنة حکی علیہ الإجماع جع من المحدثینء کم فی (الأوجز)'' 


[٢٥۷]خ:‏ 7۲ء ٥ء‏ د: ٢٤٤۲ء‏ جہ: ۱۷۳۳ء تحفة: ۱۷۰۸۸ 
)١(‏ فی نسخة: (یومًّا). 

ر05 (فتح الباري؛ .)٤٤٢ /٤(‏ 

(۳) (أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۹۰). 








۸٤‏ اک ات 


رق في الجَاهلِبّ وكانَ رَمُو لَ اللہ ول يَسُومُهُ فَلَمًا قَيْمَ المَِينَةً صَامَهُ 


وَأَمَرَ التَاسَ بِصِيّابيه فَلَمًا افْثِضَ رَمَضَانُ گان رَمَضَانُ هُو القَرِیضَه وَثرا 
قاقی اف ئن کا2 شاف ئل کا29 ۸5 


پک سے ۔ اس[ ٥‏ تو ھن ے8 ٥‏ و تی ٥‏ جو لاج :8 گی او 
وَي البَاب عَنِ ابن مسعود؛ وقییں بن سُعی؛ وَجَابر بن سُمرة وَابنِ عم 
ہے کل ا پر کے 
وَمعاویة 


قال أَبو عِیسّی: وَالعَمَل عَلَی عَدّا عِند أَهْلٍ الیلم عَلّی حَییثِ عَاؤِقَة 


ہُو حَیبث صَحیخ: لا یَرَزْنَ لام عَائرزاء زاجئا إِلَأ مَ رت نی تاد 
لِمَا دک فِیه مِنّ الفَضْلِ. 
۹ - پَابٌ مَا جَاءَ فی عَاشُورَاء 


- 
٭> 
۱ س۱ 


6 
يٌ يَوْم هُوَ 


۹۔ باب ما جاء فی عاشوراء أي یوم١؟‏ هو؟ 


]١[‏ اختلفت أقاویل السلف والخلف في ذلك: الأول قول الجمھور: أنە الیوم العاشر من 
المحرمء قال کی ھو مذھب جمھور العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم 
وعدٌ أسماءھمء والثاني: أنە الیوم التاسع فالیوم مضاف إلی اللیلة الاتیة وقیل: إنما سمي بە 
الیوم التاسع أخذاً من أوراد الإبل کانوا إذا رعوا الإبل ثمانیة أیام ٹم أوردوها في التاسع قالوا: 
أوردنا عشراً بکسر العینە والثالث: أنە الیوم الحادي عشرہ قال العیني: اختلفت الصحابة 
فیه ھل هو الیوم التاسع أو العاشر أو الحادي عشر؟ وفي (تفسیر أبي اللیث): عاشوراء یوم 
الحادي عشرہ وکذا ذکرہ المحب الطبريء ملخص ما في (الأوجز)'''. 


)١(‏ (عمدۃ القاري) (۱ ۸۱ء 
)٢(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ۱۸۵-۱۸۳). 








اب الوم 0۸8 

٤‏ - حَدَتَتا مَتَاد کی قَالا: تا وَكِيمٴ عَنْ حاجب بْنِ عَمَرَ 

عَن اَم بن لعج قال: انْتهَيْث إِلی این عَبّایں وَهُو مُتوَمّدٌ رد في 

و َقلتُ: آفین غَ وع عَاشُوتات أَيْ یو أَسُومُ قَقَالَ: إِذا رََیْتَ 

هِلَال المْحَوّم فَاعْدُذ ثُمٌ اُصْبخ مِن یو القایع صَابّْاء قال: قُلّثْ() أعَکَنًا 
كانَ يَصُومُهُ مُحَمَدُ وَلِ؟ قال: تَعَمْ. 

۵> ھدکتا فثیبت کا كَيد الوار: ناشن ید عَنِ الحَسَن؛ عَن 


ورد فیه حدیثین عن ابن عباس: والغرض من إیرادھما دفع لمایتوھم في کلام 
ابن عباس رضي الله عنھما من تعارض وما یظن أن قوله فی الحدیث الأول لا یوافق 
اللغة ولا الشرع. 

فقوله: (أخبرنی عن یوم عاشوراء أُيّ یوم أ صومہ؟۴) لیس المراد بذلك تعبین 
یوم عاشوراء؛ فإن ھذہ المسألة لیست مما یتوقف علی ابن عباس؛ لآأن کل من لە 
أدنی شعور یعلمه فالمراد بذلك السؤال في الأصل سؤال الصوم أَيٌٍ یوم ھو؟ حتی 
یحرز به فضل السنةء کما صرح بە في آخر سؤالە فقال: (أَيٌ یوم آصومەہ؟)ء فعین لە 
ابن عباس یوم الصومء وکان یعلم السائل صوم الیوم العاشر أو بَیَنَ لە العاشر أ٘بضاً 
وترکە الراوي لشھرتہء وأما ما قال: (اُھکذا کان یصومه محمد رسول اللہ و ؟ قال: 
نعم) فبناء علی ما آراد النبي وك وعزم عليه من أن یصوم التاسع أَيضاَ؛ لکنە لم یدرک 


[١٤٥۷]م:‏ ۱۱۳۳ د: ٢٤٤٢٣ن‏ فی الکبری: ۲۸۷۲ء حم: ۷۱ ےتحفة: .٣٤٥٥٥‏ 
]۷۰٥١[‏ تحفة: ۹٥٥‏ ۱۴۷. 

)١(‏ فی نسخة: (فقلت)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (ابن سعید). 

(۳) وقع في الأصل: (عبد الوارث بن یونس؟ وھو خطأً. 








۸٦‏ کوک الدُزي 
ان عَبّایں”' قال: أَمَرَرَسُول اللہ للله بِصَؤم عَاشورَاء يَوْمَ العَائِر 

قال ابر عِیسّی: حَییث ابْنِ عَبّایں 00 

گی اخْتَلَفَ أُهْلُ اللم فی یَوْم عَاورَاءَ ققال : و وت 
وقال بَعْضْهُم: يَوْمُ العَافِر؛ وَرْوِيَ عَنِ ابْن عَبّایں 
وَالعَاشِر وَحَالِمُوا اليْهُودَ. 

وَيهَّدا الحَدِیثِ یَقُول القَافْعیُ نتھو تغق 

٠‏ - پَابٔ مَا جَاءَ فی صیّاع العَشْر 
۹ے گڑٹی اک ٹا ٤‏ مک مَُعَاوِیةَ عَنِ الأخُمشٍں؛ عن ِبَرَاهِيم عَن 


العام القابل حتی یفعل؛ فما قالوا من أن یوم عاشوراء هو الیوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجیه لا یعول عليه وتأویل لا یحتاج إليه. 


٠‏ - باب ما جاء فی صیام العشر 


لما بَينَ النبي َكه ما في صوم ھذہ الأیام من الفضل لم تبق شبھة في سنیتہ 
ولا الفضل فيهہ وأما رؤیة عائشة رضي الله عنھا المنفیة فی الحدیث فلا تستلزم أن 
النبي ول لم یصم فیھاء مع ان عدم صومہ فیھا لعله لغرض آخرہ آو لخشیة أن تکون 
سنة مؤکدة فتحرج بھا العبادہ واللہ أعلم. 


[٢۷۰]م:‏ ۱۱۷۹ء د: ۹٣٤۱۲ن‏ في الکبری: ۲۸۸۵ء جہ: ۱۷۲۹ء حم: /٦‏ ٤٦ء‏ تحفة: .۱٥۹١۹‏ 

)١(‏ في هھامش (م): قوله: (عن ابن عباس) لیس في نسخ معتمدةء ولکن ذکر هذا الحدیث في 
(الأطراف) فی مسند ابن عباس فی ترجمة الحسن البصري کما هنا. 

)٢(‏ ذکر المزي ھذا الحکم في (الأطراف) علی الإسناد الأولء ولم یذکر أيٌ حکم علی الإسناد 
الثاني. انظر: (تحفة الأشراف) (٥٥١٦ء .)٢۵٥۹٥‏ 








اواب الضّوم ۸۷ 
السُوّی عَنْ عَاؤِقَة قَالَث: مَا رَآبْتُ الَبِیٌ قَللل صَایِمًا فی العَشْرِ قَطٌ١)‏ 

کا و یىی :5گتازرں گر راس کو الافتس کر راو سن 
الأْ,وَدوہ عَن غَاؤمَة 

وروی ری وَعَيْرْهْ مَدا الحَدیث عَنْ مُنصور عَنْ إِبْرَاهِيم'' 

وروی ابو الاحوضًِ یق ص ص ت عَنْ إبْرَاهِيمَ عَنْ م2ك و لہ . 
فِيه فیه: عَن الأُّوَد و قد اخْفَلَفُوا عَلی مَنْصٌی رِفي هَدّا الحَدیثِ وَرِوَاِیَة الأحْمَشِں 


ک صَحٌ وَأَوْصَلإ کات 


۱ -ے 


×: ان 


قوله: (وقد اختلفوا علی منصور) یعني أن تلامذة منصور یروونه مختلفین 
کما مرہ وأما الآخذون عن الأعمش فقد اتۂ تفقوا علی إسناد واحد وھو: (عن إبراھیم 
عن الأسودعن عائشة)ء واختلاف رواۃ المنصور بَّنه بقوله: اروی الثوري وغیرہ ھذا 
الحدیث عن منصور عن إبراھیم یم: أن النبي َلُ إلخ)ء فترك الأسود وعائشةء (وروی 
أبو الأحوص) إلخء ثم بین أن اختلاف ھذین لیس سبباً للاضطراب فیە؛ بل الا ختلاف 
ناشئ عن المنصور فإني!''(سمعت محمد بن أبان) إلخ. 


)١(‏ قال النووي فی (شرح صحیح مسلم) (۷۱/۸): قال العلماء هذا الحدیث مما یوھم کراهة 
صوم العشرہ والمراد بالعشر هنا الأیام التسعة من أول ذي الحجة قالوا: وہذا مما یتأولء 
فلیس في صوم ھذہ التسعة کراهة بل ھی مستحبة استحبابا شدیدا لا سیما التاسع منھا وھو 
یوم عرفة؛ انتھی. 

٢(‏ زاد فی نسخة: (عن عائشة). 








۸۸ ات 
قالّ: سَیفث آا بر مُحَمّد بٔق أَبَانَ بَفول: سَیمث وَکیکًا يَقُول: 
حْفَظ لِسَتادِ ِب برَاهِيمَ مِنْ مَنْصَور 

۹۱١‏ - پَابٔ مَا چَاءَ ذ فی العَمَلِ فی أَيّام العَشْر 

سو مر ش٤‏ كَنْ و می 
۰ ان آقامالعتل شع دیون اعت الہ عدہ ہم عٹر ا 
تا کل الله! ٦‏ الجھَادُ فی سَہیل اللّه؟ کان سول لل اللہ کا روَا 
الچهَا في سَبیلِ اللہ إِلَّا رَجْل حَرَج بِتفیه وَمَالِهِ قلَمْ َرّجِم مِنْ ذَلِكَ بِعَی وا۔ 

فی البَابِ عَنِ ابْن عُمَرَ وَأَبي هُرَیْرَة وَعَبْد الله بن عَمْرو؛ وَجَاہر 
اہ 


6 


.7 .7ے 0-5 سخ اض ٴُ سو او اتب کت و ۔ 2 
2 


١‏ - باب ما جاء ۂ فی العمل في أیام العشر 
هذا یعم الصیام وغیرہ وأراد بذلك أن یٹ یثبت فضلھا بقوله 28 ما م یثبت بفعله. 
فیدمالہ رک بالضب سلاجد ر ماك شی رٹرت لباشر آَفَذً القالرلکن 
الفضیلة جزئیة. 
[]ٌخ: ۹۱1۹ء د: ۸٢٢۲ء‏ جہ: ۱۷۲۷ء حم: ٦۸۶۷ء‏ تحفة: ٥‏ ٥٦٤۔.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك فی (شرح المصابیح) (۲/ :)۲٦٢‏ وإنما کان أحب فیھاء لأنھا أیام زیارۃ 


بت الله المحرم والبلد الحرامء والوقت إِذا کان أفضل کان العمل الصالح فيه آفضل. 
الضفی. 








3 اب الصوم ۸۹ 


۷۸ - حَدَكَتا او بَرہ 7 انا یا ہاو 
اب قهُم عَنْ قَتَاتقہ عَنْ سعید بن النْسَيبٍ عَنْ أپی هُرَیْرَةَ عَنِ النَى قَلل 
ول و وی دا من عشر دی الججة ُغیل 

عرست ۵ا غییٹ کریث: لا کٹر دإً ون حییث تفر ئن 
وَاصِلِء عَنِ الَھایں. ولغ ھت اھر ھت یکر 
دا الوجُْهِ مِثُل هدا۔. وَقَال فَدُ لا رع عن الف عن سض لے عَن 
وا ئل فی ارز متا 

نے ا 


۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی صاع سِثّة أَيّامِ مِنْ ٠‏ 


قوله: (مرسل) أي: من غیر توسط أبي ھریرۃ رضي الله عنه. 
قوله: (شیء من هذا) أي: لا الحدیث بتمامه أی: بجمله الثلاث. 


؟>- باب ما جاء فی صیام ستة أیام من شوال!'؟ 


]١[‏ صیام الستة من شوال مختلفة عند الأئمةہ قال النووي'': مذھب الشافعي وأحمد وداود 
وموافقیھم استحبابُھاء وقال مالك وأٗبو حنیفة: یکرہ قلت: ھکذا حکی عن مالكِ الکراهة - 


[ژ۸٥۷]‏ جە: ۱۷۲۸ء تحفة: ۰۹۸ ۱۳۔ 

)١(‏ في نسخة: (مرسلًا). 

. فی نسخة: (شیتًا).‎ )٢( 

(۳) زاد فی نسخة: ل وَفَد تَكَلم يَحیَی بْنْ مُعیدٍ فی نَھُاس بْن فَهُم مِنْ قبّل حفظِه). 
ره (شرح صحیح مسلم) /٤(‏ ۳۱۳۴). 








۹۰ الکو الدُرِي 


ا 2 
کی 
و کو 
کھ تا کاو 


ابی گابتٍہ عَن أبي أَيْوبَ قَال: قَال اللہ ا امَن 2 صَامَ رَمَضَا 
پیا مِنْ شُوَالِء فَدَلكَ صِیامٌ الدُھْرا. 


وف البَاب عَن جابر وَأَي هُرَيْرَة وَتَرْیَانَ. 

قال أبُو یسّی: حَدِيث أبي أَیبَ حَدیث حَسَن صَجیخ. 

وَقدِ لتقت وم 7 ےناج ٌ مِنْ شَوَالِ لِهدَا الكَدِیث. 
قال ان الْحْبَارك: هُرَحَسَیُ مثل صیّام قَلاقة ایام مِن گل مَھُر 


قولہ: (ثم اُتبعه بست من شوال)ثم قیل: یفصل بین ھذہ الست وبین رمضان 
فی شعبان ھذا الفصل فیکرہ الصوم قبیل رمضان ولا کذلك في الصیام بعیدہ. 


عامةشراح الحدیث: لکن قال الدردیر(": تُکْرَہ لِمُفتَدی بە متصلةً برمضان متتابعء وأظھرھا 
معتقداً سھ اتضاتھا: 
قال الدسوقي: فالکراهة مقیدة بھذہ الأمور الخمسة فإن انتفی قید منھا فلا کراهةء انتھی. وأما 
عندنا الحنفیة فاختلفت النقلة وأھل الفروعء والمرجْٔحُ الندبٴ'ٴ'ء وما حکي عنھم خلاف 
ذلكء إما مرجوح غیر روایة الأصولء أو محمول علی صوم یوم العیدہ کذا في (الاأوجز)'''. 


[۱۱:۹ءد :٣٤ن‏ في الکبری: ٦۱ء‏ ہ: ۱۷۱۰ء حم: /٥‏ ۷١۱٦ء‏ تحفة: .۳٤۸۲‏ 
)١(‏ في الأصول الخطیة : (ستًا)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (ستة أیام)۔ 

(۳) (الشرح الکبیر) .)۵١٥/۲(‏ 

.)١٤٦٦ /۸( و(بذل المجھودا‎ )١٢٥۷٥ انظر: (مراقي الفلاح) (ص:‎ )٤( 

.)۳٥٣٣-۔۳٥٣٣‎ /٥( (أُوجز المسالك)‎ )٥( 








اواب الصوم ۹۷ 


قَالَ ابْيْ الْمُبَارَ: َيْرَوَی في بَعَضِ الحَییث: وَيْلَحَقْ مَدًا الصَیَامُ 
برَمَضَانَ َاختارائد الْعُبَارَك اُنْ خرن" بن آام و ال المُھر 
وَقَد رُريَ غَن ان الحُبَارَل أَئَه قال: إِنْ ضَامَ سِئّة 0 

َال أَبُو عِیسّی: وَقَد رَوّی عَبْدُ العَزیزِ بْنُ مُحَمَي عَنْ صَفُوَانَ بن 
لیم وَسَْد بی وید قذا الحَییث عَنْ عُمَرَین اہج عَنْأَيي أَقّْبَہ عَن 


5 شعت ض وَرَقَاء بن ص ضس سے بن سُعیدِ دا ا لحَدیٹ 
مت اہ ۔ ٌ 


وسعد زق سیر فرآخروکتے بی بر الأتضارق: رتا تسقل اض اهلِ 
07 "9م 


۔ اض ص)اے۔ے + ور وک کس تن ذظ سے 
-٣‏ پبَابٌ مَا جَاءَ في صَوْع َلاقَوا” مِنْ گل قَھُرٍ 


و 0ء ١‏ ُتيْيَفہ تا اب عوائگ عَنْ سِمَاك بٔن حَزبء عَن أبٍي الرٌییع, 


٣‏ باب ما جاء في صوم ثلاثة من کل شھر 


[۰٦۷]حم:‏ ۲ ےتحفة: ۸۸۳٤٢۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (تکون)۔ 

٥(‏ زادفي نسخۃ: اعد مَنَاث تا لحُمَیبْْعَلِي الجتفي َنْإِمرَائیل أپي مُوصّی؛ عَيٍ 
الحَسَنِ البَضرِيّ قَال : کان ِا در عِنْده سام یا ین شَوَالِء فقو : الله لَقَد رَضِي الله 
پصٍیّام مَذَا الشُھ٦ر‏ عَن لسن لھا رکب فی عامش (ما : کذا فی بعض النسۓ: زاد في 
نسخة أآخری: وفي سماعنا من المروي: القد تضمن الله لصیام هذا الشھر عن السنة کلھا). 

(۳) في أصولنا الخطیة: اثلائة أیام). 





۹۲ اک ات 


٤ 2‏ ال: عَهد إِلَيٌ رَسُول اللہ قَلل فَلَاکَةُ: نْ لا آتا 
وَصَوْمَ تَلَائة أَيام مِنْ كُل مَھر ۷ را اف اشخی 


٤ 
--۰ 


3ء عخكد گنا ۸ ما ان لھا ات اوت تم ھا عم 
0 وی و کر ای اک کر سَیعْتُ بر 
کر یَفُول: قال رَسُول اللہ قللا: یا با درا إِذَا صُْت مِنّ القَّھُر تَلَافَة أَياع تَسُمْ 


٭ّ 7 کر اسر کے ا رو سے اس ےچ بوآ۳7) 
ااھ ارہ راس قلروتتی غنا و 


قوله: (سمعت یحیی بن بسام) بالمھملة بعد الموحدة التحتیة وھذا غلط!' 
والصحیح: (سام) من غیر ذکر الموحدة قبل السین. 


۲ فلم یذکر صاحب ا(التقریب) و(التھهذیب) و(الخلاصة) أُحداً اسمه یحپی بن بسامء وغلط 
نیدصاحب فقظة الا رض“ ایض 


[١٦]ن:‏ ٢٢٤۲ء‏ حم: ٥/٥٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۸. 

)١(‏ قال الشوکانی ذ فی (نیل الأوطار٤‏ (۳/ ٣‏ ۲۳): اختلفوا فی تعیبن ھذہ الثلائة الأیام المستحبة 
من کل شهرہ ففسرھا عمر بن الخطاب وابن مسعود وأبو ذر وغیرھم من الصحابة وجماعة 
من التابعینء وأصحاب الشافعي بأیام البیض. ویشکل علی هذا قول عائشة المتقدم: (لا یبال 
من أي الشھر صام). وأجیب عن ذلك بآن النبي و لعله کان یعرض لە ما یشغله عن مراعاۃ 
ذلك أُو کان یفعل ذلك لبیان الجوازء وکل ذلك فی حقه أفضل. والذي أمر بە قد أخبر بە أمتہ 
ووصاہم بە وعینه له فیحمل مطلق الثلاث علی الٹلاث المقیدۃ بالأیام المعینة. انتھی. 

)٢(‏ تحرف في الأصل وفي بعض النسخ الخطیة إلی (بسّام). 

(۳) قال الشوکانی نی انیل الوطار؛ :)۲۳٣/۳(‏ فيه دلیل على استحباب صوم أیام البیض؛ وهمي 
الثلائة العینة فی الحدیثء وقد وقع الاتفاق بین العلماء علی أنە یستحب أُن تکون الثلاث 
الذکورة فی وسط الشھر؛ کم| حکاہ النوويء واختلفوا فی تعیینھاء فذھب ال جمھور إلی أُہا 
ثالث عشرء ورابع عشرء وخامس عشر. وقیل: هي الثانی عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 
وحدیث أيي ذر وغیرہ یرد ذلك. 

.)۳۹۱ /۳( انظر: (تحفة الأحوذي)‎ )٤( 








او اث اَی ۹۳ 


نی البّابِ عَنْ اي قَتاتقہ وَعَبْد الله بن عَدْرِو ذَقْرَا بن ن إيایں الَمُرَنع 
وَعَبدِ س0 اي عَقربہ ون ہ تاس وَعَاذِمَةَ وَقََادَة بْي مِلحَانَ: 


٠‏ میتی حریة آی کڑ کیرٹ خمی 
وَقَدْ رُوِيٍ فی بَعضِ الجرےی ۲ ُنَ صْ مَنْ صَامَ تَلاَئَەً أَيّامٍ مِنْ گل غَھُر 
کان كُمَنْ صَامَ الدَھرَ 
017 2ھ رک ا تا ری و 
عی فان قال رہ سُول اللہ گلا ((م مَنْ صَامَ مِنْ گل کُر تَلَاَة أَيامِ فدَلِكَ 
صِیَامٌ ا لدّھْراء 5ال اللہ کَبَارَكَ 2َ وَتَعَالَی َصدِیق ذَلِكَ فی كِتابہ: لا من جاے 
٦ 0 7‏ الوم بع بِعَضْرَِأَيام 
ول رتپ 0ک حر جن 
قَال ہُو عِیمّی: وَقَد دی كَفَيڈ دا الحَییگہ عَن أَبي شٛ وَأَيي 
الكیّاج! ”ئن آی خکاق زقال: موس ذوضمسرمیدددعومدمیعشدوی ش دوس ددم 
قوله: (من صام ثلائة أیام من کل شھ رکان کمن صام الدھر) لأن الحسنة 
بعشر أمثالھاء وإنما عَينَ لأبي ذر صیام الثلائة من وسط الشھر اما لمصلحة فيه لە أو 
لیحرز فضیلة أیام البیض أیضاً. 
ترلہ (ھن آہی شی رانی القضاع) پر رات ھی آی کعھافنرٹال) ھا نی 
:]٦[‏ ۹٤٤۲ء‏ جہ: ۱۷۰۸ء حم: /٥‏ ٤٥٣۱ء‏ تحفة: ۱۱۹۱۷. 
)١(‏ فی نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (النھدي). 
(۳) زاد فی نسخة: (جمیکا). 








۹٤‏ کات 


عَنْ اي هُرَبْ رگ عَنِ التب قَلل 


۳ - حَدَثَتًا مَحَمُود بْنْ غَيْلَانَ تا آب 291 مع ُعْبَل عَنْ یَرید الژْنْكِء 


قال: سَيِعْث مُعَاذ قالّث: فُلث لِعَاؤقَة: ان رَسوئی اللہ بل یسوم َلاقةَم من 
7ر ا کن بش قاۂ :الا انی بڑآر صَامَ 

َال: وَیَرِيدُ الژْشك هُوَيَرِید الضُبَعِیُ: وَهُوَيَرِيدُ بِنْ القَام وَهُوَالقَمَامُ 
والرضك هُوَالقَسَام''' في لَعَةِ ہل المَسْرَةِ 


ھذا الاسناد (عن أبي ق ین 08 

قوله: (کان لا یبالي مِنْ أَيّه صام) قد سبق منا أن لفظة اي إِذا أضیف إلی 
الذکرۃ فالغرض التعیین من بین أفرادہہ وإذا أضیف إلی المعرفة فالتعیین مقصود من 
بین أجزائہء وھاھنا کذلك؛ فإن الشھر لما أعید إليه الکنایة لم یبق نکرةء فافھم. 

قوله: (والرّمْكُ هو القسام فی لغة اُھل البسرة آئ اك 0 ال 
البصرة ومعناہ القسٌام. 


5 


]١[‏ یعني جعلە من مسند أبي ھریرة لا أبي ذر. 

[] رو المعنی أن الرّشْك معثاہ عند أھل البصرة القسام وأما عند غیرهم نقال المجد'؟: عو 
بالکسر: کثیر اللحیةء والڈی یعد علی الرماة فی السبق؛ انٹتھی. 

[۳]ء: ١٦۱۱ء‏ د: ٢٢٤۲ء‏ جہ: ۱۷۰۹ء حم: /٦‏ ١٤٥۱ء‏ تحفة: ۱۷۹۱٦‏ 


)١(‏ فی نسخة: (ھو القاسما. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)۸٦٦‏ 








٤‏ - بَابٌُ مَا جَاءَ فی فطل الصَرْم 


56 ہ"""'"" البَضَرِیٔء تَا عَبْدُ الوارِثِ 
فی س ہیوت ِ وید بن التُمَيبٍ دیعو 
مو اللہ قللا: دن ریخ يَفول: کل حَسَنة بقشر أَقَالمَا إِلی سَبْع 
اض کو وت جُتَةِن التَّار تخرف نر لک 
الب جلة اللہ ین رع الےثاغ زا۷۸ یل عی فیک کال وَھُوَ 


٥٤‏ - باب ما جاء فی فضل الصوم 

قوله: (والصوم لي) إذ لیس مدحة للصائم ولا لذة ولا شبھة الریاء. (وأُنا 
أأُجزي) بنفسي ثواب صومہ کما أخلص لي في هذہ الطاعة بحیث لم یطلع عليه 
الناسء وأثیبه جزاء عمله بنفسي بحیث لا یطلع عليه الملائکةء وأما ما قالوا من أنه 
یجوز أن یکون مبّا للمفعول فصحیح معنیٗ ودرایۃً لا إسناداً وروایة. 

قوله: (والصوم جنة من النار) فإنه لما تَحَمٌل حرارات الدنیا فی صومه 
جوزي بالنجاۃ من حرارات جھنم. 

قوله: (ولخلوف فم) إلخ سبق بیانە غیر بعید. 

قوله: (فلیقل: إنی صائم) ھذا القول إما یخاطب بە نفسّہ: إنيی صائمء ما 
لي وللتنازع رالغاتہوبل التی کی لی هو الضیر علی لذافہ أُو المخاطب به 
هو الجاھل عليكء أي: فلیقل: إنی صائم فلا تتعدٌ علیْ إکراماً للصوم, أو لأّني لا 


٠‏ سا 


ك 


[٤]محم:‏ ٤/٤١٦ء‏ تحفة: ۱۳۰۹۷. 
)١(‏ فی نسخة: (فإان)۔ 








۹٦‏ یی 


تر ےت نان 


1 و۶ َ‫ ےم و ہرک 4 نے نے اھر کے 2 ق اھ سے 8 
گال او عیتی: رَحَیث اہی مریرۃ َییڈ حَسَی عَرِيبٌ من ھت لج 


7ر سی جو 8 سے 


6 تر نت اتد بن مقار تَا ابو عَایرِ العَقَدِیٌء عَنْ حِمام بن سَعٍْ 
نی ام عئ عو عفر عَنِ التَبیْ قَلل قال: (فی الجَنَِ بَابٌ(١ٴ‏ 
بُدءَ عی الريَانَ دی لَۂ الضَائِموںء مَمَنْ گان مق الصَایِیي َخَلہ وَمنْ دَكَاً ٥‏ 
ھتاہ بُدا)۔ 


اد 
١‏ 


ال اد ھا - ٤‏ سے ا خ 2× و 
ا کے سم 75 ٥ھ‏ ا ق و و رڈ ہے رو۔٥ ٥‏ 2 
٦‏ - حدثتا فُتَیبَة نا عبد الَعَزِیزِ بَنْ محمی؛ عَن سُهیلِ بن ابي 
َ‫ عی٣‏ ضا 1 ر٥۔ے ١١٤‏ )1 سفھ ٦‏ +؛ط کات ٗ 3 
ضئ عَنْ أبیثه عَنْ أپی هُرَیْرَة قال: قَال رَسُول اللہ قَللا: الِلصًائے فَرْعَتَا 
کاخ عقوم ے2 سر ھ2 
حَة حِينَ بَفْطِرُ وَفَرِحَة حِينَ يَلقَی رَبَهُا. 


أتجاھل بكء وفي الحدیث علی الاحتمال الأول والثالث إشارۃ إلی أن من شأن 
الصائم احتمال مثل هذہ المکارہ أ٘یضاً فإنه نوع من الصبر وعلی الثاني إشارۃ إلی 
أن الناس لا ینبغي لھم المعاداةً والتمادي علی مثل ھؤلاء والتفحش في الکلام بھم. 
(قال: فی الجنة باب یدعی الریان) في الحدیث إشکال یأتي بیانه مفصلاً 
إِن شاء الله تعالی. 
قوله: (وفرحة حین یلقی ربه) فیجازیه علی صومه. 


[٢٦۷]خ:‏ ۱۸۹۱ء م: ۲ فءن: ٣۲۲۳ء‏ جہ: ١٤٦۱ء‏ حم: ٥‏ ا تحفة: ۷۷۱٦۔.‏ 
[۷۰۱۰]خ:١٣۱۹۰ءم:‏ ۱ء ن: ٤ء‏ جہ: ۳۸٦۱ء‏ حم: ۲ککےتحفة: ۱۲۷۱۹۔ 
)١(‏ في نسخة: (إن في الجَتّةلَبَابَا. 








اواب الضوم ۹۷ 


-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی صَوٌّعِ الذُھر 


۷ - حدگتا قتیبة رآ کت نے بر 


و وت لا صَاء 8-810 ۔. 
) 

فی البّابِ عَنْ عَبُه الله بيي عَْرِو وَعَبّدِ الله بن القّخَير وَعمْرَانَ بن 
حَصَینِ)؛ وَأٰبي مُوسی. 


٥‏ ۔ باب ما جاء فی صوم الدھر 


قوله :(لا صام ولا أُفطر) سال السائل عمن صام الدھر ول يَٴ َسْتنِ الأيامَ الحرمة 
و سأل عمن صام غیرَ ہذہ الخمسة الأیامء وسبب النفي علی الأول ظاھر؛ لأنه م یدرک 
ہصیامہ فضیلۃً معتدًا بہاء وإن مل صومُہ عن أجر؛ لأنه ارتکب فیه محرما'' وعل 
الثانی النفئ نفئٍ الانتفاع أی: م ینتفع ہصیامه لاعتیادہ ولا بإفطارہ لعدمهہ. 


وقوله: (او لم یصم ولم یفطر) شك من الراوي؛ وفي الثاني من التأکید ما 
لیس في الأول. 


[] أَي: کراهة تحریمء وقد تقدم من ان المحرم قد یطلق علی المکروہ التحریمي لقربه منە. 


[] تقدم تخریجه فيی ۹٢۷۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الزمانی)۔ 








۸ الکوکب الِذري 

ا لآ یس غییف آی 108 عییٹ عق 

وَقَدْ گرہ فَوْمُ مِنْ أُمْل العلم صِیَامَ مٌَ الذَھْر وَقَالرا: إِنَمَا ون صِیامُ 
الدّهْرإِذًا لم يقْطِريَوْمَ الفظرِ َيَزْمَ الاشخی وَأَيَاءَ الكَضْرِیق؛ فََنْ أََْرَمَذِہِ 
الأىامَ فَقَدْ حَرَجّ مِنْ حَدٌ الگرَامِیّة وَلَا يَُونُ قد صَامَ ال ”لکنا 
رُوِيِ عَنْ مَالِكِ بن أَئیںء وَمُوَتَوْل 2 

کا تھے َاِمْحَاق تَحُوا ۹۷۳۹ھ ۶۶۶۶ 
غَيْرَ هَوْو العَمْمَة لأيام ای َهَی عَنْهَا رَمُولّ الله زا: وم الففظر وَیَوع 


٭ سس کے 


الاضحخی ایام الثُشریق 


٦۔‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی سَرّدِ الصوْم 


سر لک پ2 6 و 


۸ - حَدَقِتا فُتَیْبَف تا 1 کر الہ اعت الله بن 
شٌقِیق؛ قَال: 75 عَاؤكة عُ عَنْ صیامِ الَبیْ قَللا قَالَّٹٰ٢:‏ کان يَصومٌ حتی ک 
کہ" ك عَتٌی تَقُول: قد أَفظرَ وَمَا ضَامٌ رَمولَ الله قلل کَھَرا 
کایاڈ ال کا 
7 


6۹ 


َْ 5 5 را تی ہے ھا سے ٴ 
٠. ۰‏ کت ۵ !ت۸ ُخع ۰ 
۶ ہس یىی" سج ھ سے جم تۓ ہے 7 1 


[٦ہ‏ - باب ما جاء فی سرد الصوع] 


[۰۸]خ: 4۹ء : ٦7ء‏ ن: ۲۱۸۴ء حم: ٦‏ نے تحفة: ١٢١٢٦۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (لا نحب)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: (فقالت)۔. 








او اث اکر ۹۹ 


۹- حَدَتََا عَليٌ بن 4 جْرٍء تا لِنْمَاعِیل بْنُ جَعْنَ عَنْ حُمَی حُمَیْه عَْأَئیں 
کر النَبِیْ لہ قال: کان کے سے ری کَ نی یا 


22و 


ےت خی بُڑی أَقَة لا بُریڈ ان يَسَرم یھ میا تَكُزت9' 
لا فَفَاء ان راہ ن اللَْلِ مُصَليِا للا ره مصَلبا ولا قایتا رڈ ایک 


0 


قل ای عِیسّی: مَدَّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

٣ے‏ كَدَكَتَا کَنَاث کا تا وَِيم ء عَنْ مِسْعرٍ وَسُفَيَانَ عَنْ کیب تک اس 
گابِتٍہ عَن اي کیا ای کر قَال کت اللہ گلا : 
افص الصَُوْع صَوْمأَخِي دَاودَ كانَ يَسَوم يَوَّْ ٤‏ وی یو کات يَفْژّإٰدا لاقیا. 


تر لت رکے لاجد اس الال س لا اكفمصلفرلانت ا 
إلا رأیقہ نائماً) هاهنا سؤال عن قیامہ فی اللیل م یذکرہ الراوي؛ والمراد من قومٰا ذلك 
أنه کان نی اللیل یصلی بعضه ونام بعضہ فأَيٌ الحالین شثته ان تری رأیتہ ولیس المعنی 
رؤیته مصلیاً ونائاً فی زمان واحدہ والمقصوذُنفیُ النوم عنە کل اللیل والقیام کل اللیل. 

راتس ومن الردایات الس لاق راپ الص وع ان او رد دا مامتا اقیات آل 

قوله: (اأفضل الصوم صوم اخی داود کان یصوم نوماً ویفطر یوما) هذا 
مما یشی علی النفس الدوامٌ عليه؛ لأنە لا یعتاد الصیامٌَ ولا یعطی لە الطعامء فکان 
الدوام علی ھذا لا یتیسر إلا ممن یسھل لە مقابلة النفس التي هي أعدی عدوك 
فناسبه قوله: (ولا يَفْرٌ اذا لاقی) یعني أنە لم یکن شدیداً في مقابلة نفسه فقطء بل 
[۹/] خ: ۱ء:: ۲۷ء حم: ۳/١٤۰٠ء‏ تحفة: .۵۸٤۰‏ 


[عخ ۱ء ۰ءء : ۲۳۹۷ء جه: ۱۷۰۲ء حم: 7٣٢‏ ےتحفة: ٥۳٦۸۔‏ 
)١(‏ فی أصولنا الخطیة: (وکنت)۔ 








٠‏ الکوگی الِدُتِي 
ال أَبُو عِیمّی: مَدّا حَدِیكٌ حَسَنُ صَجیخ, 
0-7 رر وو و او 


وَقَالَ بَعْضْض مل العلم: اَْضّل الشّیّام ان يَسُوَ بَڑْمَا ما وَیْۃُ ھ 02 
حَدّا هُوَأَمَدُ الصَّیام. 


۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فی كرَاهِيَّة ا لصَوْع يَوْمَ الفْظرِ وَيَومَ النَخْر؟ 


و 


ہم ھ2 ۔ ٭ہەو د۶ ےت سریٴ ۔ ٥ ٥‏ سے ‏ ھم 
۹(- ہدگتا مَتْية ہکا عَبد العَزِیزِ بنْ محمی؛ عَنْ غمرو بن بحییء 


عَنْ أبيد عَنْ أَيي 4 الخْذرِیٔ قَال: تھی رَسُول الله قَللٍ عَنْ صِیَامَبِ 


6ا ہج 


و الہّاب عَنْ عَمَرٌ وَعَلِيٌ وَعَائكَة أَي هَرَیْره وَعَقَبَةَ بْي غَامں 


ال أَبُو عِیسّی: حَییث أپي سَعیدِ حَدِيٹٌ حَسَنٌ صَجیخ: وَالعَمَلُ عَليْہِ 
عِنْد أَهْلِ العلم. 
ابر عِیسّی: وَعَْرُویْنْ يَحْیَی هُوَائْنْ غَعَارَة بن اي الحَسنِ العَازَ 
المَِينيُ وَمُوَيِقَة رَوّی عَنْهُ سُفَيَان القَورِيُء وَشْعْبَث وَمَالِكَ يْنْ آئیں. 


ۓِ لی ے‫ ج- ے‫ اپ 
کان جرپتا شجاعائی مثاہلة الأآعداء الآخر أپضاً. 


[۷۱/]خ: ۱۱۹۷ء م: ۸۲۷ء د: ۷٤٤۲ء‏ حم: ۳/٦۹ء‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المكي). 

)٢(‏ قال النووي في (شرح صحیح مسلم) :)۱٥/۸(‏ وقد أجمع العلماء علی تحریم صوم 
ھذین الیومین بکل حال. 








اواب الضَوّم 1 


۷۴- حَدَگتا مُحَتّد بُىُ عَبْو العَلِك بن أبي القُوَارِبِہ کا یَرِیدُ مُنُ 
زُرَيْع تا معمرٌ الژُفْريٌء عَن أَبي غُبیْ مَوْل عَبْد الرَحْمَيِ بن عَوفِ 


نی 


7 قَھذْث عُمَر بْنَ الحَطٌابِ فی یَوْم تَحْر(۷ با کا کر الكاك 
قُمْ قَال: سَمِعُْث رَمُول الله ال یھی عَنْ صَوم مَدَیْنٍ الیَوَمَیْي ما يَْمْ الفظرِ 
تَفشرُخم مِنْ صَوْمکع وَعِید لِلْتْسْلِیبؾَء وَأمَا یَوْمُ ای فَکلوا مِنْ 
لغ ایخ 
قال ابو عیّی: مَدًا حَییث صجی. وَأَبُو عَُیِْ مَوْل عَبّد الرَحْمَنٍ 
َؤف: اس سَفت وَیْقال لا مَوْل عَبد الَحْمنِ بن أَرعَرَأيضَاء وَعَبْةُ الرّحْمَيٍ 
ابْن از ور زی ئک کر افت کی غرزف 


۸- پَابٌ مَا جَاءَ فی گَرَامِیَة صَوْم أَيّام الُشْریق'' 


كَ ۔ ٥‏ ک) سپ و تو و و سر 
۷۳ب ے ےگ ڑگتا مٹات کا رک عَنْ مُوسّی بن عَلِيٌء عَن أبیه؛ عَن عَقَبَة 


[۲]خ: ۱۹۹۰ء م: ۱۱۳۷ء د: ٢٤٤۲ء‏ كک في الکبری: ۲۸۰۲ء جہ: ۱۷۲۲ء حم: ٣۲٤/١‏ 
تحفة: .۱۰٦٦١‏ 

[۷۳)]ذ: ۹١٢۲ء‏ ن: ٣۰۰٠ء‏ حم: /٤‏ ١٦٥۱ء‏ تحفة: .۹۹٤١۱‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النحرا. 

)٢(‏ أي: الأیام التي بعد یوم النحرہ وقد اختلف فی کونہا یومین أو ثلائة ذکر الحافظ نی (الفتح) 
:)]٥۸/٢(‏ وعن ابن عباس وعطاء: هي أربعة من یوم النحر إلی ثالث عشرء والأئمة الأربعة 
عل أُنہا ثلاثة بعد النحرہ کما حکي عن فروعھم نی (الأوجز) .)٦۸٤/۷(‏ کذانی (بذل 
الملجھود) .)٦٦۹/۸(‏ 








۰۲ الکوکب الدُتي 


ابْي عَامر قال: قالی ول اللہ للاہ: ایَوْمْ عَرَفَةَ وَيَوْم النّحٍْ وَأَيَامُ القٌشریق() 


وف الات پا کن عَلِيٌ وَسعد تج هِرَیرَة وَجابں وَنْيشَاة وَبشر َ 
سُحیم) و لے اللہ بن حَدَافَة 07" طا بل گر لال اھ ئن 
مَالِكِء مامت وعمرؤئی العَاص؛ء وگ الله ٠‏ مث 3 


ول ار مت حَدِیث غُقبَةً ہي غَامرِ حَدِیثٌ حَسَن صجیخ. 
َالعَمَل عَلَی هَدّا عِنْدأَمْلِ العل: يَحْرَهُون صِیّام!' أَبّام التُخْرِیقِ إِلأَأَكَ 
قَومَا مِن أُصْحَاب التب فلا وَعَيْرِهِمْ رَكُمُ كُسُوا للع إَِالَيَچد مَدی لم َسُمْ . 


ے 
ا 


فی العَشْرِأنْ يَصَومَ ا ام الكشْرِیق وید يَقُولّ مَالِكُ بن أئیں؛ وَالمَاؤعیُ وَأَحْمَدُ 
َإِسُحَاق, 


ال ہو جیتی: ول العزق تَرلرن: خوتی بن غلن بن تاج وأ 


ضر بَرارڈ: مرتی بن عَلق؛ زقال: شیفٹ ثُتبتة يَفول: َینٹ الَبْتَ ہق 
کلر کر ول شر ج ظزغ ول ان ےا خزات یی 


٭ 


)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)۲٢٢ /٤(‏ وسمیت أیام التشریق لأن لحوم الأضاحي تشرق فیھاء 
أي: تنشر في الشمس وقیل: لآأن الھدي لا ینحر حتی تشرق الشمس: وقیل: لان صلاةۃ 
العید تقع عند شروق الشمس, وقیل: التشریق التکبیر دبر کل صلاةء انتھی۔ 

.٥مایصلا( فی نسخة:‎ )٢( 








اب الصوم ۳" 


4د- رات نا جاونی کرات ا جا لاشان 


کے تت6 


٤‏ - حَدتَنَامُحَمَدُ رافع النّیْسَابُورِی: وَمَحْمُود بْنْ عَيْلَانَ وَيحَبّی 
و فو ار لا تا سد فلا رو کو سس غروا ےکی عن 
ِبرَاهِيم بي عَبْد الله بي گارظء عَنِ السٌائِبپ بن يَرِيد عَنْ رافع بْيي حُییج عَنِ 
انی قَلل قال: ١‏ َفطِرَ الحَاجم وَالمَحَجُومٌ). 

ت البّاب عَنْ سَعَيٍ وَعَلِيٌ کاو آئیں وَتَوْبَانَ فاتان وین 

ِقَةَ وَمَعْقِلِ بن فِمَارِ-وَبْقَال: مَعْقِلُ بْنْ سِتانِ وَأبي مَرَيَْةَ وَابْي عَبًایںء 
وت 

قال اپ مین : : حَییث رافع بن خُییچ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیہ۔ 

نک کے ق انان حَنبَ 


ان حرج 


نحص یقن سے :۰ . 
ود كْرغَن عَلِع بن عَبّد اللہ 


‌َ 


قَال: أَصَح شَيْءِ فی مَدا البّاب حَدیث 


0۱س 
٠‏ 
١م-_‏ 


گا قَالَ: أَصَغ َء ٹي کا الاب حَييگ 


۹۔ باب ما جاء فی کراھیة الحجامة للصائم 
قولہ: (اأفطر الحاجم والمحجوم) أي: تعَرَضَا''لادٍإفطار أما الأول فلجذبہ 
الدمَ بفیەء وعسی أن یبدر إلی جوفهہ وأما الثانی فَلِمَا یطرً عليه من الضعف بسبب 
خروج الدم. 
[] توجیه للحدیث علی رأي الجمھور فإنھم قالوا: إِن الحجامة لیست بمفطر. 


[۷۷۰]حم: ۳/ ٤٦٦٥ء‏ تحفة: .۳٥٥٢‏ 








٢‏ الکوکب الدُتي 


و ھی و ا ٔ 8+ ون ۴ 8 7-70 س کے کے 
توْبَانَ وَقَدًاد بن آؤیں؛ لان يَحْی بَنَ آپی کثیر رَوّی عَنْ ابی قِلابَةً الحَییئین 
7 ے ا .. یں ار ۶ -- ےت 2 


0 ہہ" ری ماد ٤‏ 
َ۰ مم ورس مِنْهُمْ: لو عیسشی 


قال ابو عِیسّی: سَیعْث إِسْحَاق بْنَ مَنْصورِیَقُول: قال عَبْدُ الرَحَمَ 
َهْيٌ: مَي احْتَجَمَ وَمُوَصَائعٌ مَعلَيْهِ القََاء 
قَالَ إِسْعَا 


الإ عاق بی تثضور: وَھگا َال أَحْمدُ بن عَتبلِ: وَإِسخاف بن 


-] 


قولہ: (لأن' یحیی بن أبی کثیر روی عن أبی قلابة الحدیثین) لما 
کان الوجه فيی کون الحدیث الأول أصحّ روایةا'' یحبی بن أبي کثیر قال: روی 
ھذین الحدیثین أیضاً هو الذي روی حدیث رافع بن خدیجء وھو یحیی ؛ وو انی گیز 


]١[‏ اجمل الإمام الترمذي نی ھذاالکلامء ولذا فسرہ الشیخ بأنه دلیل لصحة ا حدیثین بمقابلة الحدیث 
الثالث أي: حدیث رافعء ونصّ کلام الحافظ ابن حجر أنه دلیل لصحة الحدیئین بأنفسھم إذ 
قال''': ونقل الترمذي أیضاًعن البخاري أنە قال: لیس نی ھذا الباب أصح من حدیث شداد 
وثوبانء قلت: فکیف ہم| فیھم| من الاختلاف یعني عن أبي قلابة؟ قال: کلاہما عنديی صحیح؛ 
لأن بجیی بن أبي کثیر روی عن أبي قلابة عن أبي آسماء عن ثوبان: وعن أبي قلابة عن أي الاأشعث 
عن شداد روی ا حدیثین جیعا فانتفی الاضطراب وتعین ا مع بذلكء انتھی. 


0 (فتح الباريی) /٤(‏ ۱۷۷)۔ 








ں 


قال آر سی رن الْحَسَنْ بی مُحَمّدٍ الؤَغْفَرَانِیُ قال: قٌال 
القَافیٔ: قد رُِيَ عَنِ التييٍ ول ان احْتَجَمَ مُرَصَایعٌ وَرِْیَ عَن التبيٌ کل 
أَئَهُ قَال: اف الحَاج وَالمَحُجُومُ. وَلَا أَعَْ وَاحدًا مِنْ مَدَیْن الحَییئیْن 
قَابتَّاء تا الحِجَامَة وَهُو صَایْمَ کاج وی ِلَيٌ وَإِنِ احتجم 7۳ 
ضَائعٌ لع أَرََلِكَ أَنْ بََطَرَةُ 


فکان أیضاً مثله فی الصحةہ ولا وجه للترجیح مع أن ھذین الحدیثین یتصلان إلی 
النبي ِا بوسائط هي!'' أقل من وسائط حدیث رافع بن خدیج؛ فلیسأل. 

قولہ: (ولا أعلم واحداً من ھذین الحدیثین ثابتاً) أي: باقی"' حکمه 
غیر منسوخ؛ یعني لا یمکن الحکم علی شيء منھما بالنسخ ولا بعدمه لعدم العلم 
بالنسخ لجھالة التاریخء ولما کان احتجامہ عليه السلام فی حجة الوداع لزم القول 
بنسخ روایة: (أأفطر الحاجم) لو حملت علی الحقیقةء ولا احتیاج لنا إلی القول 


]١[‏ لکن الآسانید التيی تقدمت من کلام الحافظ لا فرق فیھا فی الوسائطء فإن بین یحیی وشداد 
وکذا بین یحبی وثوبان واسطتین: إحداھما أُبو قلابةء والثانیة أبو أسماء أُو أبو الأشعث؛ 
وکذلك واسطتان بین یحیی ورافعء ولذائبّه الشیخ في آخر کلام بقوله: فلیسأل. 

]٢[‏ اضطر الشیخ إلی ھذا التوجیە فی کلام الشافعي لأنه صَحُح حدیث: (أفطر ا حاجم والملحجوم) 
جماعةء وبجتمل ان الإمام الشافعي رحمہ اللہ م یذھب إپلی تصحیحہ کم م یذھب إليه غیرہ أیضاء 
فیکون الغرض مز كَلام 0ة الاشارۂ إل ٹضعینہ: وقال آہر الطیب''گ؛ کآنه آراد ذلك مس جھة 
الإسناد الخاص کم| ذکرہ للحقق ابن الھمام أن الحدیث آخرجہ الترمذي وصححہ وبلغ أحمد ان 
ابن معین ضعّفه وقال: إنه حدیث مضطرب؛ ولیس فيه حدیث یثبت: ثم قال: وأما روایة (احتجم 
وھو حرم صائم) وھي التي أخرجھا ابن حبان وغیرہ عن ابن عباس اأضعف سنداًء انتھی. 


.)۱۲۸/۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








ج الکوکب الدُتي 
ول میتی گن گا ئل لف نات کابن ھان یی 


نی 


0 ٣ کک‎ 


٭ 


ےم“ ھ72 


وت وا ھتہ ات فی اک 


٥‏ - حَدتَتا ب شر ُ بُنْ هِلالِ البَصْرِیٔء تا عَبْدُ الوارِثِ بْنُ سَعیبٍ تَا 
ییخحوت تحرت قباس قَال: احتجم کت ٦‏ ھ20 
فا 


ْ 0ر 


ڈال ئ سیت دا 292:۵21 صحیح 


ای تح پل لی و ف او ور تھا کے سو ا 7 کے ا و گج قاےۓے سْ 
مُکدا رَوّی وَهِیب نَحَو رِوَايَة عَبّد الوارِثِ؛ وَرَوّی اِسماعیل بن إبْرَاهِيم 


بالنسخ في حق الصائم أیضاً لما بینا من تأویله؛ فإن الإفطار لما لم یك إلا بدخول 
قیءئی العرف آربھی+ سن قضاءالفھرہ ول رصق ماسافىی سھنالزم حمل 
قوله عليه السلام: (اأفطر) علی المجاز لعدم صحة نفي الذات الذي هو حقیقة 
والآخرون لما لم یذھبوا إلی مطابقة الأصول احتاجوا إلی أنه منسوخ أو الحجامة 
مفطرة علی خلاف القیاس. 


[۷۷۰]خ: ۱۸۲۵ءءم: ۱۲۰۲ء د: ٦۱۸۳ءن‏ فی الکبری: ۳۲۰۲ء حم: (١‏ ےءےتحفة: ۱۵۹۸۹. 
)١(‏ زاد فی نس خة: (للصائم). 

)٢(‏ فی نسخة: (فی)۔. 

() فی نسخة: احسن صحیح. 








اواب الصّوم 7 
0 7 7 با کر زیر صش۳ک۳ازن گڑایں 

4٤ء‏ گلا آ کسی تفلا گے 5 تاج کر ال 
لأنْصَارِیْ: عَنْ حَبیب بن القُهییہ عَن مَیْمُونِ بن مِهْرَاتَ: عَنِ ابْنِ عَبًایں: ان 
ہت نے 

قال پر سی هَذًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًّ مِنْ مَدًا الوَجُهِ 

۷- عَتَکتا أُحْمَد بن مییجء تا عَبْد الله بْْ إِذرِهَش؛ عَنْ يَزِید بن 
ے اہ هَ رثتت عَنِ ابْن عَبًّایٍں: التيٌ گل احْتَجَمَ فِيمَا بيْنَ مَگُ 
وَالمَدِينَة وَهُو مُحْرِمٌ صَائِمَ 

وَي البَابِ عَنْ ۲ سَعید" وَجابں یں 
َال أَبُو عِیسّی: حَییث ابْٰنٍ عَبًّایں حَییگٌ حَسَنٌ صجیخ. 

وَقَد دَهَبَ بَعْضُ أھْلِ العلم ِن أَصْحَابٍ النِيْ َلِ وَعَيْرِهِمْ لِلَى هََدَا 
الحَدِیثِہ وَلَم يَرَوْا پالحِجَامَة و شاف 2ا کو ول مان الک رہ َوَمَالِك 


2 


6 


ابن آئی والکاف ٥۶‏ 


[۷۷۰]ن فی الکبری: ۲۲۱۸ء حم: ۱ء تحفة: .٦٥٦٦۷٤‏ 

[۷۱ء:.: ۲۳۷۳٣ن‏ في الکبری: ۱ء جہ: ۶۲ء حم: ۷(۱ ءکتحفة: ٦٦٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ سقط (عن) فی أصولنا الخطیة۔ 

.٤يردخلا9 زاد فی نسخۂ:‎ )١( 

(۳( زا ئی وٹ (وأھل الکوفة). 








۰۸ الکوکب الدُتي 


١‏ - بَابُٔ مَا جاء فی كَرَاهِیَة يَةٍ الوِضَالِ فی الصَیّام 


فی 


۷۷۸۵۵ - حَدَتَنا تَضْرْبْنْ عَلِيٌ الجَهْضَمِيُء تا ا ان 
الحَارثِ: عَن س ٤‏ ت0 وت شول اللہ کل 
ال ٴُ ُوَاصِلُواء قَالوا: قَإلَكَ ٠‏ ُوَاصِلُ یا سوا ول اللہ! قال: اإتی اث َأحَيَُِم إِنَ 
ر3 ری بَطعِمُني وَمَسُقیني). 


و البّاب عَنْ عَلِیٌ وابي هَرَیرَہه وَعَایْمّة وَابْني 7 ٗ وَجَابں وابي 
عیہے سُعیی؛ وَبَخٍِیرِ بْنِ الحَصاصیة. 


١۔-‏ باب ما جاء فی کراھیة الوصال فی الصیام 


ما ا 7تت 7ه" 
معنیيه تال بعضھم: إنك یا .۰ اللہ! اتفعل ال قےبی اا8 فقال: (إنی لگ 
کاحدحم بطعمني ربی ویسقیني) إما حقیقةً عن طعام الجنة وھو لا یضر لا 
بالصوم ولا بالوصالء أو مجازاً والمراد التقویة کما تحصل بالطعامء فمن کان!''منکم 


[] وھهو القسم الثانيیء وصرح في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم: ان الوصال بالقسم 
الأول لم یثبت عنہ پَيٍ انتھی. قلت: ویؤید ذلك ما ورد من التأکید فيی تعجیل الإفطار 
والوعید في تأآخیرہہ لکنە یشکل عليه أن عامة نقلة المذاھب وشراح الحدیث وأھل الفروع 
فسروا الوصال بترك الإفطار مطلقاً فتأمل. 

]٢[‏ الکلام مختصر جذّاء وتوضیحہ: من کان منکم مثل ذلك ‏ أي: یحصل لە التقوي بالصوم 
والعبادة کما یشاهد في بعض المشایخ فیجوز لە أن یفعل ذلكء وعلی هذا فلا اعتراض 
علی من واصل بعد الصحابة من بعض المشایخ الصوفیة. 


[۷۷۸] خ: ۱۹۰۱ء م: ١۱۱۰ء‏ حم: ۳/ ۱۷۰۱ء تحفة: .۱۲۱١‏ 








اث الكَوْم 4 
ال 


بو ععیسّی: حَدیث یں حَییگٌ حَسَنٌ صَجیخ, 


ا 


6 


مثل ذلك فعلء فلا اعتراض علی من واصل مِنْبَعذِھم؛ وقد ثبت أنھم واصلوا معه 
بأمرہ وإن کان تبکیتاً لھم وتوبیخاً علی ما أصروا". 

وکان!''منعه لھم عنە لثلا یضعفواء فیفوت ما قصد منھم من الجھاد وانتظام 
أمور المملکة وأخذ الصدقات وغیر ذلك: لا لمعنیٗ في ذات الوصال؛ ولذلك نھاهم 
عن الرھبانیة وغیرھا من المشاق التي هي سُيْلَةُ بالانتظام ونشر شرائع الإسلام؛ مع 
أنە رغب الآخرین في الخلوۃ والوحدةء فقال في رجل في غنیمة لە ما قال!'' وغیر 
ذلكء ویمکن أن یکون السؤال عن القسم الثانی فحسبء س نت 
علیھم ورأفةً بھمء وما یتوھم من أن متصوفة المتأخرین کیف ازدادوا عن الصحابة 
حتی إن ھؤلاء یواصلون فلا یأکلون شیئاً غیر جرعة من ماء أو لوزة أو تمرةء ویدیمون 
علی ذلك أیاماء حتی إِن بعضھم کان یواصل فلا یأکل شیتاً غیر جرعة الماء إلا لوزۃ 


]١[‏ وھذا علة لمنعه پا عن الوصال والرھبانیة ونحوھا۔. 

]٢[‏ فقد روي ھذا المعنی في عدة روایات من أبواب الفتن والجھاد وغیرهاء منھا ما روي عنە وة: 
00 غنمٌيَتبَمٌ بہا شعَف ا جبال) ا حدیث لمالك والبخاري وأي 
داوہ والنسائی "ء وروي عنہ قا: ( لا أخب رکم بخبر الناس مسزلّا؟) قلنا: بی یا رسول اللہ! 
قال: ارجل أُخذ براأس فرسه في سبیل اللہ [حتی یموت أو يقتَلَ٠‏ و] أخب رکم بالذي یلیه4. 
قلنا: نع قال: ارجل معتزلّ فی شِعْب من الشعب یقیم الصلاة) الحدیث؛ وغیر ذلك کما 
فی اجمع اثرات۷ا'', 


.)۱١٠١ ١۱۱۰۳( واصحیح مسلم)‎ )۷۲٢٢ ء۷۲٢١( راجع (اصحیح البخاري)‎ )١( 

ر٢"(‏ (صحیح البخاريی) ۹) (موطاً اللامام مالك) (۵۸٥۳)ء‏ (سنن أبي داودا )٦٢٤١۹(‏ 
(سنن النسائي) )٢١٥٥(‏ وانظر: (جمع الفوائد) (٤/۷۰۹ء‏ رقم: ۹۷۷۰). 

(۳) (- جمع الفوائد) (٣/٥ء‏ رقم ۸۷ ۰ وعزاہ إلی مالك والترمذي والنسائی )۲٥٦۸(‏ بلفظ. 








7 الکوکب الدُزي 
َالْعَمَل عَلَی عَدًا عِْد أھْل العلم9: گرھُوا الوصال فی الصَیام. 
وَرْرِي عَن عَبْد الله بن الزیَيْأَنَهُ گان يوَاصِلُ الأَيامَ ولا بُفْطِرُ 


۰ 
ص 
٭٭ 
7 


۴- پَابٌ مَا جَاءَ فی الجُتپ يُذَرِكَهُ الفَجْر وَهُوَیْرِیڈ الصوْمَ 


کا سے 


سے کے 71 2 1و ۴ ٥‏ ا فی 5 و لے ٥‏ سحً 
۹ حَدثتا قتیبَة نا اللیثء عَنِ ابنِ شِھابء عَنْ ابی بَکر بن عَبَ 
ے 2۸- 
ت0 ا کی سی کک رای س وی کو ےق سو کا کی ہے و ضرا گا نی یا 
الِّحْمن بٔن الحَارِثِ بٔن هِمّاع قَال: أَخْبَرثبی عَاؤْفَة وَأمْ سَلَمَةً رَرْجَا التٌ َلل: 
3 کے ے ارس ہہ وے و ہیی ہدھدو رف وو8 0 کو ھتوی کا ا ہے 
۳ 23 

7ئ ا و کے چو کر ک2 و کا کے ھی ا می ہے وا ۶ 

ث سے کو رو تح چا وی سے ی۶ ۹ جو نے کا ہو ےتا سے کے 8 

وَالْعَمَل عَلَی مَدا عِنْد اکر اهْلِ العلم مِنْ أصحَابِ اللَبیٔ 8 وَعَيْرِمِمْ 
ھی ہے کے و او و ےم ای گا یھ 0ت 


بعد شھر؟ فالجواب أنە لا یلزم بذلك تفضیلھم علی الصحابة رضي الله عنھم؛ فإن 
ھذا فضیلة غیر مقصودةۃ وزیادۃ فیما هو واسطة للوصول إلی المطلوب؛ وھؤلاء قد 
وصلوا ببرکة صحبة النبي قََُ من غیر احتیاج إلی هذہ الریاضات والمجاھدات: 
وشاھدوا شاھد الحقیقة من غیر اختیار لھذہ الأربعینات والمراقبات. 


۲- باب ما جاء فی الجنب یدرک الفجر وھو یرید الصوم 
قول: (وقد قال قوم من التابعین: إذا اأصبح جنبآً یقضي ذلك الیوم) 


0ج ۶٦‏ ءع: ۱۱۰۹ء د: ۲۳۸۸ء ك4 فی الکبری: ٦۲۹۵ء‏ حم: ۱ءء تحفة: 
٦ڑ‏ ۸۲۰۸۸ ۸ء 


(١)‏ فی نسخة: (عند أکثر أُھل العلم). 








ات اق ۱١۱‏ 


َال قَوْمٌ مِنَ التَابعین: إِدَا أُصْبَمَ جُتَا يَنُضِي ي ذَلِكَ اليْوْمٍَ ولا 


۳- بَابًٌ مَا جَاءَ فی اج جَابَّةِ الصَائِے الد ظ0 


٭ 


کے 


رو ڑا و نا ان البَصَرِیٌء نَا مُحَمَد بْنْ سَواو تَا سَعید بْنْ أبيی 
عَروی عَنْأَوبَ عَن مُحَمّد بی سیرین: عَنْأبي هريرة ان التييٌ للا قال: اتا 
دُعِي أَحَدصُمْ ٌ۲ طعاع َلَيْجِبْ قَإِنْ كانَ صَايبِمًاء ا لاء یعُنی: لتاق 


ومستندھم في ذلك ما تیب إلی أبي ھریرة رضي الله عنە مرفوعاً: الا صیام!''ٗلمن 
أصبح وهو مشتغل بأھلهء ولا شك أنە جنب حینئذ أیضاًء أو النفي نفي الکمال کما 
قال: لا إیمان لمن لا أمانة له)ء فان المندوب لە أن یحصل الطھارة ویھتم بأمر 
صومہ قبل الأخذ في الصوم وقبل إدراك الصبح. 
- 7 2 ت 3 3 
٣‏ باب ما جاء فی إجابة الصائم الدعو: 


قولہ: (إذا دعی اأحدحم إلی طعام فَلَيْجبْ) إذا لم یکن هناك محظور 
شرعيء ولم یکن الداعي فاسقاً ولا الطعام حراماء وأما إذا ذھب ثم علم أن هناك 


1 وآخرج البخاري تعلیقاًعن ھمام وابن عبد الله بن عمر عن أبي ھریرة: کان النبي و یأمر 
بالفطر؛ قال الحافظ!'': ما روایة ھمام فوصلھا أحمد وابن حبان”'ء وأما روایة ابن عبد الله - 


[۷۸۰] م:: ۱ء د: ٦ء‏ ٤حم:‏ ۲ء تحفة: ١٣١٢١٤٤٠۔‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (باب فیمن یدعی للطعام وھو صائم). 
)٢(‏ افتح الباريی) .)۱٤١ /٤(‏ 

(۳) (مسند أحمد) (۸۱۲۵) و(صحیح ابن حبان) .)۳٣۸۵(‏ 








.. الکوکب لی 
ریغ و ضر یْنْ عَلِحٌء تا سُفْيَانُ بُنْ عیَيَْقہ عَن أي الڑتاي عَنِ 
رج عَنْ بی موق عَن التبِیٔ اَل قَال: بِٰذَا دخ اعئط وَھُوَ قاد 
0۷ ِی صَایْمَا. 
الاو جیتی: فکلا''' الحَییین في ھا لباب عَنأبي مُرَیرة عَمَنُ 
- باب ا جَاء فی گراحیَة صَزم العْاإلا لن رَوْجمًا 


محظوراٌ فإِن کان علی السفرة یقومء وإن کان في مکان آخر یصبرہ ولیس الأکل 
داخلاً في الإجابةء إنما ھي الذھاب إلی منزلەہ ثم إِن أصرٌ علی أن یأکل فلیأکل وإن 
کان صائما وإن اکتفی بالنزول إلی منزله ولە عذر في الأکل لە ذلكء وما اشتھر 
من أنه یأئم بالقیام عن السفرۃ غیر شبعان فغلط محض لا أصل لەہ بل الذي هو 
ضروري لتطییب قلبه إنما هو الأکل وإن کان لقمة ولا منافاۃ بین روایتی: (فلیقل: 
إني صائم) و(فلیصل) إذ المقصود جمعٌ الآمرین: الدعاء لەء وبیان عذرہ في الامتناع 
عن الاکل ومع ذلك لو علم بذلك حزنّه یفطر ثم یقضي آخر أي: في یوم آخر. 
-٤‏ باب ما جاء في کراھیة صوم المرأۃ إلا بإذن زوجھا 


- ابن عمر فوصلھا عبد الرزاق'' انتھی. قلت: وقد ورد ھذا المعنی من حدیث الفض( 
وأسامة أیضاء کما فی (الأوجز)۳' 


[۱۷۱ء: ١١٠٣‏ ند : ۱ن في الکبری: ٣٣۳۲ء‏ جە: ۰ء سم: /٢‏ ٢٤٢۲ء‏ تحفة: 1۱ .ء 
)١(‏ فی نسخة: (وکلا). 

.)۷۳۹۹( (المصنف) لعبد الرزاق‎ )٢( 

.)۷۳ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








اواب الوم 7 
۸۲ - حَدَثتا فَثيبث و وَتَصْر بْنْ عَلٌِ 1 نان زۓ غیت صن 
دع لان عز یه مُرَيْرة عَنِ التب َال قَال: الا تَمٗ رر 
وَرَوْجُهَا قَاهِدُ يَوْمَا مِنْ عَیْرِ قَھْر رَمَضَا َضَات لا يِإذَنها. 
و سے عَبًایںء أَيي سُعید۔ 
َال ا 


2 


ئن ر- و۶ رورض 4 سے سے 9و جم 
ہُو عِیسّی: حَدیث آپی هِرَیرَة حَدِیث حَسَنْ صحیح. 


6 


2 ہی یو جا ۔ سے نے ھ۱٥ً‏ 7 ٥‏ گ ا جج 
وقد رو هذا الحَدِیث عَنْ أبی الوَمَادِءعَن مُوسی بُٔن آپی عثتاتہ کن 
ہپ لی و دض 24 سس ےلاڈ 

بیده عَنْ آپی هرَیرة عَن النبیٔ 28. 


ا 


٥ 
۔ ای ٭ ض ہ‎ ۴ 
پَابٌٔ مَا جَاءَ فی گاخیر قَضَاء رَمَضَانَ‎ -٥ 


پربتے مد تا ارتا تر نے مہ 
.۳ 8ء00 0 رَمَضَا مَضَانَ إِلا فيی 


طْٰ 2 


قولە: (لا تصوم المرأة) فلعله یتُوق إلیھا. 

قوله: (ماکنث أقضی ما ی‌کون عع) فلعل النبي وا یرغب فیھا وهي صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطرہ وأما نی شعبان فکان النبي ٤َ‏ یکثر من الصوم 
فتأمن بذلك عما کانت تخاف منہہ مع أن رمضان الثانی قد حضرء فلو م تَقضِ الان أیضاً 
لَكَثْر القضاءُ علی ذمتھاء وعُلم بذلك جواز التآخیر وأن وجوب القضاء لیس على الفورء 


[۷۸۲]خ: ۵۱۹۲ء :٦٢۱۰ء‏ في الکبری: ۲۹۳۳ء جہ: ۱ء سم: ۲٤٥٤/٢‏ تحفة: ۰۲۰۳ 
[۸۳] حم: /٦‏ ١٤۱۲ء‏ تحفة: .۱٦٢۹۳‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


7 0 9 مھ 
یو عی ٠‏ چوس کم کھج 


کے چکھہے 


وه یح بن سَعید الأْصَارِي: عَنأبي سَلَمَة عَنْ عَائقَة تحْوَمَدًا. 
-٦‏ پَابٔ مَا جَاۃ في قضلِ الصّائم إِذا کل عِنْدۂ 


و تی و ا 2 ۔ ۔ وآ اق و ای 
6 لاق کر كت لاق الع کہت ئ مز لی 


واختلف''' فیم| إِذا کان القضاء بعد رمضان الثانیء فعندنا لا بجب عليه شیء سوی 
القضاءء وقال الشافعی رحمہ اللہ: عليه القضاء والفدیة ولعله وجد نی ذلك روایة. 


٦٦[‏ - باب ما جاء في فضل الصائم إذا کل عندہ] 
قوله: (عن سی لی عن مولاتھا) هذا غلط والصحیح: عن لیلی عن 


[ إذالم یصم أحدٌ رمضانٌ لعذرِء ولم یفرط في القضاء بأن اتصل عذرہ إلی رمضان آخر فقیل: 
یصوم الثانيی إن أدرکه صحیحا ویطعم عن الآول ولا قضاء عليهء ومذھب الائمة الأربعة 
والجمھور: یصوم الثاني ثم یقضي الأول ولا فدیة عليه؛ لأنه لم یفرطہ ولآن تأخیر الأداء 
للعذر جائز فالقضاء أولیء وھذا لا خلاف فيه بین الأئمة الأربعةء أما لو أفرط في القضاء 
بأن زال عذرہ ولم یقضه حتی جاء رمضان آخرہ فھذا مختلف بینھمء فالأئمة الثلائة علی ان 
عليه القضاء بعد رمضان الثاني: ومع القضاء یجب عليه الفدیة أیضاء مع الاختلاف في تکرر 
الفدیة مع تکرر السنین؛ وقالت الحنفیة: عليه القضاء فقط ولا فدیة وإليه مال البخاري إذ 
قال فی اصحیحہا: ولم یذکر اللہ الإطعام وإنما قال: هي هٌَهّهنْأَييَاي لح [البقرۃ: ٤۱۸]ء‏ 
وفال داود الظاھري: من أوجب الفدیة علی من أَحُر القضاء حتی دخل رمضان آخر لیس معهہ 


0 ہی 


حجة من کتاب ولا سنة ولا إجماع انتھی. ھکذا في (الآأوجز) مختصرا۔. 


.۱۸۳۳۵ تحفة:‎ ء۳٦٣٣‎ /٦ جہ: ۸١۱۷ء ن فی الکبری: ٣٣۳۲ء حم:‎ )٤[ 
.۔)۳۰٣٣-۳٣٣‎ /٥( (اأوجز المسالك)‎ )١( 








اواب الوم "٥‏ 
عَنِ التب قَل قال: (الضَائِمْ ز[ڈا اگل نت ا تقاط ضَلَث غاب ا علاؤتةا 


قال أُو یّی: وَرَوّی شُعِبَةْ مَدًا الَییگء عَنْ خبیب بن زَیْيٍ [عَنْ 
ایی و جَديه أَمٌ عُمَارۃہ عَن التب لا تَحْوٌ 

۰×- خڈتا تن شاک 1ر تا نا شب عن عیب زن 

ہو قال سمینے کرلا لگا بقال تا لے ناک ۶( غ فتاز ٤‏ ) 
کے ان لی لکل علَجَافقةتٹإلبه طقاتا تَقَال: گُلیء 
فَقَالَےْ: ِني 0 کو اللہ کال : (إِنَ ا لصا مم 
ا نی راہ تنا قَال: احَتّی وَشْبَعُوا). 

قوله: (وروی شعبة ھذا الحدیث عن حبیب بن زید [عن لیلی] عن 
جدته ام عمارة) لیس ھاھنا ذکر للمولاۃ المقدم ذکرھاء وإِنما المقصود بیان اسم 
جدة حبیب. 

(فقال: كليء فقالت: اِني صائمة) لم تفطر صوکھا النفل رغبةً إلی سؤر 
النبي قَلِاَُ لکونھا قادرۃ علی إحراز الفضیلتین بأن تأکل بقیة بقیة طعامه پا عند الاافطار. 


[] وفي (لسان العرب!''': مفطر من قوم مفاطیر عن سیبویە مثل موسر ومیاسیر؛ وقال 
الجد ۲ مفطر مع مفاطی 


[۷۸۵] انظر ما قبله. 

)١(‏ فی نسخة: (بنت)۔ 

.)٤٥ /٥( (لسان العرب)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٢٤‏ 








٦‏ وی الِدُتِي 


ال أَبُو عیسّی: هَدًا حَدِيثٌ حَسَن صَِیخ وَهُوَأَصَخُ مِنْ حَدِیثِ مَریلیٍ۔ 
4ك خلگنتا مَحنَد ہت بن َقَارِ تا مُحَمّدُ بُىْ جَعْقَيٍ تا غُعبَل عَنْ 
ض خپیپ ابْن زَيِي عَنْعَوا ولَهُم يقَاللَھا: لی عَن اَم غتَار ٤‏ بِنتِ گعُبء عَن 


ہے ہ 
ت خی کا می 


التب قَلل َحوَہ اکری ر فِيه: ااحت کلی جرغر ا ا مرا 
قال ابو عییسّی: فاعم خااحپون وَيدٍ الانضا صَارئ. 
۷۔- بَابٌٔ مَا جَاءَ فی قَضَاءِ الحَائِضٍِ الصَّیَامَ دُونَ الصَلَاۃِ 
اح کک اھ ا کک 


ےہ ےر ہر تچ لِ اللہ وہ تم 
تَظِھَرٌ مر تَا بِقضَّاءِ الصَیام؛ َ ً مَرُنَا بِقضَاءِ ا 


و یج 2 0 


تو سس :دا حپیٹ تی ر قَدْ رُوٍيٍ عَنْ مَعَاده عَن عَایِقَة 


١أ‏ الْحَائِشَ 


007 وا 0 انی 
پو سی تد عَبِيْدهُ هَوَابْنْ مُعتثب تپ الصّيّیُ الگوۓع؛ إاکے آج ور 
قوله: (وھو أصح من حدیث شریك) لأأن شریکاً کثیر الغلط. 


[]انظر ما قبله. 
[۷/] جه: ١۷٦۱ء‏ تحفة: ۹۷٥۱۔‏ 








اواب الوم ۱۷ 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة مُبَالَقَة الاِمْتِنْمَاقِ لِلصَائم 
۸- حَدَتَتًا عَبْدُ الوْقّاب!'' الوَرَاقُ ار گار ۷ َال گا تا هی بر بن 
لیم قال: ”۰ 9 و و 
ش أَِيه قَال: لغ وا کٹ اللّه! أَخْبریٍ 3 الوّضْوعٍء قَال: ا و 
ایا الأضَابع, وَبَالِغ في الاسَيِنْمَا سَِنْمَاقِ: لا آی لطئرد جانتاا 
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_. جس جو بت 
0)۳ کان را و الحَيِْيثِ 


و 


کا پت جح ٥‏ 


تےے ہہ فَلا يَصَوع الا بِإِدنْهمْ 


00 ون اق الگَرف 
و ا کی کا يُقَةَ قَالَّٰ: قال ر سُول اللہ قللا: دن تل 
عَلَی قَوْم فَلا فلا یَصومَ مق تَطَوّعًا الا يِإِذّنْهمْا. 


7 هَدًا حَدِیۃُ یگ مُنْگَرَلَا تَغرف أَحَدًا مق الققاتِ رَوّی خَدًا 
قوله: (ھذا سے وم مت 
تابع عليه وھو أبو بکر المدنيء وأما أبو بکر الذي روی عن جابر بن عبد الله فھو رجل 
آخر ثقة معتبر۔ 
[۸] تقدم تخریجه في ۳۸۔. 
[۷۸۹] جە: ۳٦۱۷ء‏ تحفة: ۷٦۷٦۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (بْنْ عَبْدٍ الحَکم البغدادي). 
رای سے کریتا 








(۱١۸‏ الکو اي 
اق ای و و رن فا وت ےہ ہے ھا کن وی 7 ے٥ ٥ ٤‏ کے 
کے ہے رت دب ہو و ایی کٹ 


حی ال ہے ھا کرو و ہی موہ سے 8 جس کو فَ 


ز سے ےا سے ج اق ه5 -- یر یں ٥‏ ح٥ً‌‏ 0 و و ہا ,ر3ئ"‪ءەھ)0۸" 
و ق22 الا ا قح ران 


٦ 


۷۰- بَابٌ مَا جَاءَ فی الاعتیگافِ 


ہس کی سے کر کا سا رت و بے رز وہ و ۔ج ۸ھ 
۰ - حَدگٹتا مَحْمُود بْنْ غَیْلانَء تَا عَبَدُ الرَرَاقِء تا . اشن الآھری 


ںےہ 
اص ای کو تی 


٥‏ و و تا ج و کی رر وس و ہے کے تہ 
سعید بن المسیب عَنْ ابی ھریرة وَعَرَوَة عَن عَاؤْشة: ان النبی 8 
کے .7ضرو ین ٌ کا ری َ 6 وق و یو سے اس سک کے ےا و طط 
سے کے 5 - "7 ٥‏ سَ٥‏ 5 کن 7 .- 2 ٥‏ 
قال: وی البّاب عَنْ ابَیٌ بن كَعُبِء وَابي لیٔلیء وَأبي سَعبیہ وَائیں: وَابُني 


اس سے سے 


عکمر۔ 


7 اسَ._- .">> 
ترلہ: (گان یعتکف العفر الاراخرعی رمضانق سی قبضۂ الله) هذا 
إما أن یکون تغلیباً واعتباراً للأکٹر؛ أو لأنه لما لم یعتکف في رمضان قضاہ فکان 
الأمر کأنہ لم يَكُّتْء فصح استغراقھا الحکم؛ والاعتکاف سنة مؤکدة إلا اُنھا علی 
الکفایة دون أن یس لکل أحدہ وتاکّدّہ بدوامہ ول عليه وثبوتِ قضائہ إذا لم یعتکف 
وسارط الب حااعلہ 


[۷۹۰]ن فی الکبری: ٣۳۳۳ء‏ حم: ۲ء تتحفة: ۱۳۲۸۵۔ 








اواب الصوم ۱۱۹ 
و و اق ۔ و۶ کر ھی ھو ہی سی او کی و ا 2 ےہ و 2 
قال ابو یسّی: حَدیث أبی هری ٤‏ وَعَاوْشة حَدِیث حَسَنْ صجیح. 


۷۹۱ - حَدُگتا مَتَّاڈ تا ابُو مُعَاوِیَڈگ عَنْ يَحْیَی بن سید عیدٍ ویپ عَنْ عمرا ء عَنْ 
۹ 108 لاف فلازۃ آزد آڑ کک هَل ڑفت؟ ت0 
فی مُعَتَكفه. 


قوله: (کان رسول الله إذا راد ان یعتکف صلی الفجر ٹم دخل فی 
معتکفه)استدل بھذامن!''قال بابتداء الاعتکاف من الفجر کماقال المولی المؤلف؛ 
والجواب آنه لم یرد بالمعتکف المسجد حتی یصح ما ذھبتم إليه؛ إذ لا خفاء فيی 
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أنە گلا کان یصلی الفرائض الخمس فی المسجد لا غیر فکیف یرتب الدخول فی 


]١[‏ اعلم آن الاعتکاف علی ثلائثة أنواع: النفل والمنذور والسنة المؤکدةہ واختلفوا فیھا باعتبار 
تحدید الوقت اختلافاً کثیراً بسطت في (الأوجز)'''ء والمقصود ھاھنا في الروایة القسم 
الثالث وھي السنة المؤکدة والجمھور۔ومنھم الأئمة الأربعة-علی أن یدخل قبیل الغروب 
من آخر العشر الثاني قال أبو الطیب''' تحت قولە: (صلی الفجر ثم دخل معتکفہ): احتج 
بە من یقول: یبدا الاعتکاف من أول النھارہ وبە قال الآوزاعي والثوري واللیث في أحد 
رایت رتال نال رآ سن رغاس راحمدت ول لف الذررب إ نا آراد اسکات 
شھر و عشرء وتأولوا الحدیث علی أنە دخل المعتکف وانقطع فيه وتخلی بنفسه بعد صلاۃ 
الصبح؛ لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتکاف: انتھی. 
قلت: وھکذا حکی المناوي''' عن النووي؛ فما حکی الترمذي من مذھب الإمام أحمد لو 
صحٌ یکون روایة له کما مال إليه أبو الطیب. 


[۷۹۱]خ: ۲۰۴۳ء م: ۱۷۳ ۱ء د: ٢‏ ٢٤۲ءن:‏ ۷۷۰۹ء جہە: ۱ء حم:٦/‏ ٤ء‏ تحفة: ۹۳۰ ۱۷۔ 
)١(‏ (أوجز المسالك) .)٣٣٤٣٤- ٣٤ /٥(‏ 

.)۱۳۷ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٢( 

(۳) (فیض القدیر) (٥/٦۹ء‏ رقم: ٥‏ ) وانظر: شرح النووي) ).٦ /٥(‏ 








:9 الکوکب الدّزي 


ال جو سی وَقَد زُوِي مَدًا الحَدیث عَنْ یحیی بن م سعیبٍ؛ عن عَمرَة 
97 مس 

وَرَواة مال وَعَیْرُوَا یہ عَنْ يَحّْی بن مَعید مُرْمَلاً وَرَوَاۃ الَورَاعِیُ 
وَسْفَيَان القُوْرِيٌ' عَنْ يَحْیّی بْن سَعییه عَن عَمْرَةَ عَنْ عَائِقَة 

وَالعَملُ عَلّی عَدّا الحَییثِ عِند بَعٔضٍ أَهْل العلم بَقولٰونَ: إِذا أَرَاَ 
الرْجْل ان يَمْتکک صلی القَجْرَ ثُعّ دَخَل فی مُعْتگوہ وَهُو قَول أَحْمَد بن 
حَثبَلٍء وَاِسُحَاق بی إِبرَاهِيم. 

وقال بَعْضْهُغ: إِذَا أَرَادَ أُنْ یَمْتَکيف قَلْتفبْ لَه اللقَسْس من اللَیْلِ التي 
ريد أَنْ يَعْتَه جوبزایر مرا کی وت ول مُفْيَانَ 
القوْرِیٌء وَمَالِكِ بن یس 


المعتکف علی الفراغ عن الصلاة کما قال: صلی الفجر ثم دخل في معتکفه فلیس 
المراد ہالمعتکف ھاھنا إلا ما کان پضْرَبُ لە من نحو قبة وغیرھاء فلا یثبت بذلك إلا 
آنە ٹا لم یکن یدخل في موضع خلوتہ الذي عینه للفراغ والعبادةإلا بعد صلاۃ الفجر. 

وأما إِن ابتداء اعتکافه ودخولە في المسجد کان من أَيٌ وقت فلم يُفْهُم من ھذا 
الحدیث مع أن العشرة لا تتم مالم تنضم إلیھا اللیلة والمسنون اعتکاف العشرۃ لا 
التسعة وبعض العاشرہ ولا یتوھم انتقاضه بکون الشھر تسعاً وعشرین لان انتقاض 
یوم ولیلة لیس بصنعه وإنما المعتکف کان علی عزم من إتمام العشرۃ لو لم یستھل 
عليهہ فالعبرۃ للنیة والقصدہ ولا کذلك بنقص اللیلة التی فیھا الکلام. 


)١(‏ في نسخة: (مرسلًا). 


)٢(‏ زاد فی نسخة: اوَغَیْرٌ وَاحد). 








اث العَْر مہ 
۸۱- بَابُ مَا جَاءَ فِی لَيْلَةِ القذر 
۲- حَدَنتَتَا هَارُونْ من 0 7 سُلَيْمَانَءعَنْ فقام 


ان غروَةہ عَن أیيد عَنْ عَاؤقَةً يُقَةَ قَالَّتْ: كَانَ سُول الله قلل بُجَاوز في العَٰر 
لق یی ھافائرل شززا َِلةالکذرفی العشرالآؤا رون ند ن). 


نی البّاب عَن غُمرَ وَأيٌء وَجَاہر بن رہ وَجَاہر بن عَبْد اللہ وَابنِ 
غاو و نآقاع تر خامی برای فی ویو وخلدالل ٹن یی 


۸۱- باب ما جاء فی لیلة القدر''' 
قوله: (یجاور) أي: المسجد ویکون في جوار ربە. 
قوله: (والفلتا بن عاصم) هذا غلط والصحیح: والفلتان!''بن عاصم. 


]١[‏ اعلم أولاً: أنھم اختلفوا فی وجه التسمیة بذلكء فقیل: بمعنی التعظیم لکونھا ذات قدر 
عظیم, أو لأن کل عمل يْعْمَل فیھا یکون ذا قدرہ أو لأنه ینزل فیھا ثلائة ملائکة أولي قدر 
وعظمةء وقیل: بمعنی التضییق لاخفاٹھاء أو لأن الأرض تضیق فیھا عن الملائکةء وقیل: 
بمعنی القدر بفتح الدال أي: القضاءء وثانیاً: اُنھا مختصة بھذہ الأأمة. وثالئاً: أنھم اختلفوا 
في سبب ھذہ العطیة. ورابعاً: اختلفوا في تعیین هذہ اللیلة علی أقاویل تبلغ إلی قریب من 
خمسین قولاً بسطت ھذہ المباحث کلھا في (الأوجز)''. 

[] ضبطہ آبو الطیب''' بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناۃ من فوق ثم الف ثم نون؛ انتھی. 
وفي (الإصابة)''' بفتحتینء قلت: وأھل الرجال کلھم ذکروہ بالنون في آخرہہ فما فی - 


[۲]ٌخ: ۲۰۱۷ء م: ۹٦۱۱ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۰۱٦٢‏ ۱۷۔ 
)١(‏ (أوجز المسالك) /٥(‏ ۷٦۳-۔۳۷۸).‏ 

.)٦٤١ /٥( (الشروح الأربعة)‎ )۲( 

.)۰۰ رقم:‎ ۲ ۱۳ /٥( د(اللإاصابة)‎ )٣( 








۲ الکوگی الِدُتِي 
بَصِرَة وَابْن غَبّایںء وَبلالِء وَغَبَادَة بْن الصٌایتِ. 


قال ابو عییسّی: حَییث عَاؤِقَةً حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ وقو کڑھا: يُجَاوز 


وأگتز الزوایاتِ ن الئ اد ات کا اَی ترما نی النٹرالازاجر 
فی گل وِثرا. 

وَرْوَِ عَنِ النَبىٔ قَلل فی لَیْلَةِ القَدر أَنّھا لَيْلَةلِحْدَی وَعِغْرِين وَلَبْلَةُ 
لاثِ وَعشْرِینَ؛ وَكَدٰیں وَعفرینَ: وََبٔع وَعِذْرِینَ, وَقنع رَعشْرینَ: وَآجرُ 
للسیخ تتشاتن 
َال القَافعِیٔ: كَأنّ مَدَ ِ علدی واللہ أَعْلم أَنّ الليٌ گا گان یُجیبُ 
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کر لَهُ تَلَكَیِمُھَا في لَيْلَةٍ گدّا؟ فَيَمُو 7- 
فی لَيْلَةٍ گدا. 


(قال الشافعی رحمه الله: ھذا عتلق ےوالل اعم ۔آن النبی گل کان 
جیب على ترما سال عدہ) ھذا الجواپ جار فیما ورہ ثیہ لفظ فالتمسراا 
واتحرٌوا) ونحو ذلك: وأما ما ورد من أُنھا لیلة إحدی وعشرین وغیرھها فلا یجری فيه 
ذلك الجواب: إذ ھذا إخباڑ ابتداء منە ُء وحاصل جوابه أنە يَاُ لما سئل أنلتمس 
اللیلة فيی إحدی وعشرین؟ لم یرد أن یرڈڈھم عما أرادوا من إحیائھاء فلو أجابھم 
بقوله: إِنھا لیست فیھاء لَمَا قاموا فیھاء فقال: نعم وکذلك في أُخواتھا الأآخرہ فھذا 
< النسخ الأحمدیة من حذف النون من الکتابة تحریف من الناسخ کما آفادہ الشیخ رحمہ اللہ 

وھو کذلك بزیادة النون علی الصواب في النسخة المجتبائیة والمصریة وغیرهما. 





اٹ اق ی وت 


قال المَافِعِیٌ: وَاقُوّی الرَوَايَاتِ عِندي فِبهَا لَیْلَ إِحْدَی وَعِشْرِینَ. 


کے رج..4 7 کرو کو رو ٥‏ ور سو ہے سر ےم ال ر۔ 3ھ 
قال ابُو عِیسّی: وَقَدْ رُوِيٍ عَنْ اَبَیْ بن كُعُبِ اَنَهُ کان يَخْلِف أَٹھا لَیْلَهَ 
2 سے و یکا کت وق کا لا کاو ےک سو سر کے کے سے اط 
َ سر ےچ کے ٹج کر کا کاو اھ وو ھا وف ہے ےا8 3 
وَرْويِ عَنْ ابي 0-0 ليْلةَ القدرِ تَتْتَقِل في العَشر الاوَاجِر؛ 
سے و 7و وو ےو ماق 


کر ا ا" , 6 ٘۰ سر کے یج وق اق 2 ں8 کے 
خبرتا بدلِكَ عَبّد بَنْ حَمَیْيٍ؛ نا عَبْد الرْزاقِ عَنْ مَعمرِ عَنْ ايَوبَء عَنْ ابي 
ِلابَة يِهَدَا۔ 


أَ 


الجواب لا یجري في الروایات الآخر التي ورد فیھا لفظ أنھا لیلة کذاء وإن کان یمکن 
أن یقال: سبق سوال ثمة ولکنە ترك الراوي ذِکْرہہ إلا أنه یرد عليه أنه لما حکم علی 
لی بکونھا لیلة القدر ولو بعد السؤال عُلم بذلك کون تلك اللیلة لیلةً القدر بقوله: إنھا 
لیلة سبع وعشرین: فھذا الکلام ظاھر في کونھا لیلة القدرہ ولا یمکن إرادة أنە إنما 
قال ذلك لیرغب في قیامھا مع عدم الجزم بکونھا لیلةً القدر فالجواب!'' انھا دائرة, 
فاجاب کل مٹھم حسب ما کانت فی ذِلك العامء أو یقال: راد أن المرء حین أحیا 
اللیل کل ظنًّا منە أُنھا لیلڈ القدرہ ورجاءً لتحصیل ثواب طاعة آلف شھر فاحصسب[۲؟ 
ان یعطیه اللہ ھذہ المثوبة وإن لم تکن اللیلة التي أحیاها لیلة القدر فالمراد أنھا لیلة 
کذا۔أي: انھا لکم في الثواب إذا أنتم أحییتموھا واشتغلتم بالطاعة فیھالیلة القدر لا 
لیلة القدر الحقیقة وعلی هذا ینبغي ان یحمل جواب الإمام الشافعي رحمہ الله حتی 
یتم علی سائر الروایات المختلفة الواردۃ في بیان لیلة القدر. 


[] أشار إلی الجواب الم رجٌح عند الشیخ في الجمع بین الروایات المختلفة في ذلك الباب بعد 
الکلام علی الجواب المذکور قبل ذلك. 
[ الظاھر أُن الفاء زائدة والفعل ببناء المجھول خبر لقوله: ان المرء۔. 





٤‏ الکوکب الذّزیي 


۳- حَذَتَتًا وَاصِلٗ بُنْ عَبٍْ عَبْد الأَغْلَی الگوچ, کا ابو بر بْنْ عَيَاؤؤںء 
عَنْ عَامِبج؛ عَنْ زِرقَال: ؤْغ لہ .۶ 
لّيلَة سَبٔع وَعِفْرِينَ؟ قَال: کت ول الله قَلٍ أَتّهَا لَیْلَةَ صَبِيحَثهَا تظْلمٌ 
ت ‏ وش د یت 
رَمَضَانَء وَأَتَهَا لَبْلَة سَبٔع وَعشْرِين؛ وَلَيِن گر أَنْ بُۂ سس کا ھک 
قَال ا ابو عِیسَّی: :هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 

ووجھ مناسبة إیراد ھذہ الأبواب وأبواب الاعتکاف في آبواب الصوم مستغنیة 
عن البیان. 

قوله: (أُنی علمت أبا المنذر) لما کان في هذا الاستفھام نوع من الاستبعاد 
سس ۶۹۰۰۷" 
جو شس نس سس 
اُنھا لیلة سبع وعشرینء وکان حلفه علی مقتضی ظنەء وظن أن ابن مسعود کیف ینکر 
العلم بتعیینھا مع أنه علم تلك العلامة ولعل مذھب ابن مسعود أنھا تدورء فلذلك 

ومما ینبغي التنبيه عليه ان لیلة القدر لیست ساعة معینة کما اشتھر بین العوام 
کر تما ساعترجی قھا الاتحارة وتاید الف ماقلاخی فی الساضاہ یرہ ظپور 
برکاتھا وأنوارھا لھم ساعة منھاء ولم یبق ذلك کل اللیلةء والجواب أن ظھورھا لھم 
فی ساعة لا یقتضی انحصارما فی تلك الساعةء وإنما ھی عامة اللیل غایة الأمر أُنھا 


[۷۹۳]ء: ۷٦٢‏ د: ۱۳۷۸ءن في الکبری: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٥۵ھ‏ تحفة: ۱۸۔ 








اب الوم 8 

٤‏ - حُڈگتا حُمَيْدْ يْنْ مَسْعَد کا يرِيدُ بْنُ رُرَیْع 27 غُييْتة بن عَبٍ 
لتتی الد خاائی آپی ال کرٹ لَيلَة در عِند أبي بَضرَة ققال: و 
رس تس ل اللہ لال في العَشْرِالازَار فَإَِي سَيغْتْہ 
ھ0" کت ےت 
قَلاثٍ!" أ و آخِرِلَيْلَِّاء قال: ہے رہ یْصَلَي فی المیشر مِن رَمَضَانَ 
گَصَلاتهِ فی سَائِر السََنَةء فَإذا دَحَل العَشر اجْتَهد. 


نے عم لام اتاج تی 
ہو عر 3 2 56کس مھ جح 


تتفاوت مراتب فضلھا بحسب أول اللیل وأوسطه وآخرہ کما فی سائر لیالی السنة 
وقد اشتھر بین العوام أن کل شيء من الاأحجار والآشجار وما سواھما تسجد فیھاء 
فھذا إن أرید بە السجدة الحقیقة فظاھرہ خلاف وإن أرید سجدة أرواحھا فھو غیر 
منگر الصحة واللہ أعلم. 

قوله: (ذْيِرّٹ لیلهُ القدر) قرئ ھذا اللفظ علی زنة المجھول فلم ینکر عليه. 

قوله: (في قسع یبقین) هذا بناء علی ما هو المتیقن من کون الایام تسعا 
وعشرین؛ وَآما الیوم الثلاثئون فمشکوك فیە؛ وتسع یبقین هي اللیلة الحادیة 
والعشرون؛ وسبع یبقین ھی اللیلة الثالثة والعشرونء وخمس یبقین ھی اللیلة 
الخامسة والعشرونء وثلاث یبقین ھی اللیلة السابعة والعشرون. 

(ا و آخرلیلة) لما کان البناء علی کون أیام الشھر تسعاً وعشرین فالمراد بآخر 
[۶۰ن في الکبری: ۳٣٤٤٣‏ حم: /٥‏ ٦۳ء‏ تحفة: .۱۱٦۹٦‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (یبقین)ء وفي بعض النسخ: (أو في ثلاث أواخر لیلة١.‏ 








غت الکوی الِدُتِي 
ےم ٠و‏ 
۹ بَاب مِنه 


۷۵- ھلگتا مَخٹرد ئن کیااک ٹا یی تا و 0 أَيي لاق 
نّ التَبیٌ کان يُوِظ أَمْلَُ فی العَضْر 


1 


عَنْ مُبَْرَ بي يَرِيمٍ عَنْ عَل 
لأَِر می ََصَان 


٦ 


ت 
ٴ: 
5 

۱ 


9 -ٍ ون سد تَا عَيْد الواجد“''بْن رياو کن الحَحَيِبي غبیداللہ 
عَن إِيْرَاهِيم عَنِ السوّیہ عَنْ عَاؤِقَةً تِمَة قانث: کان رھ شولل اللہ پل يَجْکھد زَ 
96٦‏ 9 و 


َال اب 


6 


ےت و سے وا سس 2 


لیلة هي اللیلة التاسعة والعشرون لا غیر؛ وقال!'' بعضھم: المراد بتسع یبقین می 
اللیلة الثانیة والعشرون وھکذا فالمراد بآخر لیلة یکون ھی اللیلة الثلاثونء وسیجیء 


]١[‏ جملة ما وقفت من کلام المشایخ في تفسیر هذہ الروایة وما بمعناھا خمسة أقوال بسطت 
في (الأآوجز)'''ء والائنان منھا ما آفادہ الشیخ وثلائة أخری فارجع إليه لو شئت التفصیل. 


[۹۰۵] عب: ۷۷۰۱۴ حم: ۱(ء تحفة: ۱۰۳۰۷۔ 
[۷۹۸۳]ء: ۶۵ء فی الکبری: ۰ء جہ: ۱۷۱۷ء حم: ٦٢‏ کے تحفة: ١۰۶٤۰‏ ۔ 


)١(‏ وقع في الأصل: (عبد الرحمن)ء وھو تحریف. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٥٤٤-۳۹۸ /٥(‏ 








اث الم ۷ 
۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَوْم فی الشُتاءِ 


۷ع جَدكَيا مَکعَتَذ ۸ 08 وس صسرعتہ 


تو ا ا نے َ خی تج 0غ کا 
کی رظ 0 اق و جا ما2 
القیيتة الا رك اَی فی الشّقاء 


قال آبر تی عَذَا حَریک مُرْمَلُ عَایژین کہ مَسمودلميُذرِه التييٌ ا 
وھو وا 7 بَا هِيم بن عَارِ القْرَفِیٌ الَّدِيي رت خلا يك وَالقُرِیٔ. 


۳ باب ما جاء فی الصوم في الشتاء 


قولہ: (الغٹیمة الباردة) هي التي لم یحتج في تحصیلھا إلی الحروب 
والکروب التي الغالب فیھا حرارة المغتنمین واصطلاؤھم بنیران الحروبء فھي 
موصوفة بوصف المغتنمین مجازاء والمراد بذلك بیان أن أجر نفس الصوم مساو 
فی الوقتین جمیعاء وأما ما کان یزداد لھم فی صوم شدة الحر من أجر الصبر علی 
هذہ الشدةء فلا ینال فی صوم الشتاء إلی أن یتمناہ طلباً لمزید الثواب فإنه یثاب ذلك 
الثواب بنسبة ھذہہ فزیادۃ أجرہ بزیادة مشاقهء کزیادۃ الإمام لمن رأی منە جرأۃ وشدة 
في الحرب زیادة لە علی سھمه الذي لە من الغنیمةء ووجه التشبیه بالغنیمة مایحصل 
لە من الأجر الجزیل علی صومه مع مشقة کثیرة أو علی مشقة یسیرةء کما أن الغنیمة 
کذلك فمنھا ما هي حاصلة بسھولة ومنھا ما لیست کذلك. 


[]ش: ۹۷۲۱ء خزیمة: ٢١۲۱ء‏ حم: /٤‏ ٥٣۳۳ء‏ تحفة: .۵٥٥٥‏ 








۹۸ الکو الدزیي 


ےہ 
سك 


-۶٤‏ بَابٌٔ ما جَاءَ: ٭وعل اذ نَطیفونَہ ٭ 


ہے وا کروی ال سوب گا سر سے فی ۔‫ ۔‫ 7 ض 

۸- حخَدَگَتا فُتِیيَك تا بر بن مُضَرٌ عَنْ غُمُروبٔن الخارثِ: عَن 

اھ و ا کا یا و یں کی سو وا و اوک 6 کے و خی کا کا ا ظط 2۱,٤‏ 
و و کم 


ہے ) ٥‏ سے مکی 5 لے کو وو لا ۶2ے َ‫ 
تَرلتُ: ٭وعل الد مَطِيفُونَه وَدیة طعَامُ مشکینِ 4 [البقرۃ ۱۸۶ کان مَنْ أرَادَ 
مِنَّا أَنْ يُفْطِرَوَیَنْقَدِيَء حَتٌی تَرَلّتِ الايَة ال بَعْدَھَا فَتَسَکَٹھا. 


[۷ - بَابٔ مَا جاءَ: ٭وعل الدب يف ونہ 4] 


قوله: (لما نرلت: 'وَعَلَ ال يُطِمثنَ وَدَيَةٌطعَامُ مشکینِ 4) اختلفت 
الروایات في تفسیر هذہ الایةء فیفھم من بعضھا أُنھا نزلت في القادرین علی الصومء 
ومن بعضھا أُنھا فیمن لا یقدرہ والمذھب أنە لا عموم للمشتركء والذین قالوا 
بعمومہ أنکروہ أیضاً إذا کان بین المعنیین تضاد کما وقع في هذہ الآیة فلا سبیل إلا 
إلی تعیین أحد محتمليه مع أن روایات الجانبین صحیحةة والجواب أن الأیة حین 
نزلت علی النبي قَُِ لم بُعَينْ معناھاء فعملوا علی کل ما تحتمله الایة من المعنی؛ 
ولم یّنه النبي و لعدم التعیین بالوحي لمعنی من معانیھا آصحابه رضي الله عنھم 
عن إعطاء الفدیة والافطار لکون ذلك ممکن المراد أبضاء کما أن المعنی الآخر 
کا سیکا آرائف ضا ال نکاعیرنا للشرف رافامر غعل یی ال 
بمحتمليهہ ولا ضیر فيه قبل أن يبينَ المجملُ معنی کلامہ. 


[۷۹۸] خ: ۷٤٥٥ء‏ م: ١٣۱۱ء‏ د: ٣۲۳۱٣‏ ن: ۲۳۱۲ء تحفة: .٥٥٤ ٤‏ 


(١)‏ زاد فی نسخة: بن عَبْد اللہ بْنِ الأصْجٌ). 








اث ال َو 1۹ 
کا کے - یو کیا ۔ ۶ سے ہے و سم جج 2 و گے او وی 
غُبَيْدٍ مَوْلی سَلَمَة بن الا کو 

ہو ار و سے ہی ےج یھ وھ سی لے 2ر ضر کے یی 


۶ سو 


۹- حَدکتا فُتيَةُ قال: کا عَبْد اللہ بن جَعْقَر عَن زَیْد بٍْ أُسْلَمٍَ عَنْ 

وما قیل ان المجمل لا یعمل بە ما لم یتبین مراڈ القائل؛ فإنما ذلك حیث لم 
پک الس ل9 ال ریا فا فاکر عیل بالات ارراب ااتجازات رائل آپ الیٹزہ 
والبیاعات؛ فلما أوقف الله نبیّه علی معنی تعین ذلك المعنی وصار ما دونه فی حکم 
المنسوخ؛ فمن کان منھم حملھا علی ذلك المعنی الذي تعین بعذ لم یقل بنسخھاء 
ومن ذھب إلی آخر ثم ظھر لە خلافه ذھب إلی أنە منسوخ بحسب ما فھمه منە أولاً' 

والمراد بسلب الطاقة السلبُ بحیث لا پرجی عوڈھاء فکان مقتصراً حکمه 
علی الشیخ الفاني دون غیرہ من المریض وغیرہ فإنھم لیسوا کذلك. 

-٥‏ باب ما جاء فیمن کل ٹم خرج یرید سفراً 
اتفقوا''' علی أن حکم السفر لا یؤتی لمن آراد السفر ما لم یشرع فیە؛ إِلا 


]١[‏ اختلفوا فی الحاضر المرید سفراً ھل یجوز لە الإفطار أم لا؟ وعلی الأول هل یجوز قبل 
الخروج من البیت آو بعدہ؟ وعلی الثاني لو أفطر مل یجب عليه الکفارۃ أم لا؟ بسطت کل 
من ھذہ الفروع الأربعة ونحوها مع اختلاف الأئمة في ذلك في (الأوجزا'''. 


[۷۹۹] ق: ٠۲٢۷ / ٤‏ قط: ۲/ ۱۸۷ تحفة: ١٤٤۱۔‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: (وھو ثقةء وھذا إسناد صحیح). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)۱۳۱-٠٠١ /٥(‏ 





۳ الکوکب الذزي 
مُحَمّد بن المُنگیر عَنْ مُحَمَّد بن گعٔب؛ الااں اج یش بن مَالِكِ في 
رَمَضَانَ وَهُو يْرِيدٌ سَفَواء وَقَد رُحِلَْ لَهُ رَاحِلَكْه وَلَبْسَ ؿِیَابَ السمَفَرٍ فَدَعَا 
باج فَأَگلء تَفُلّثُ لہ مُنَذًہ تقال: سُتَف ثُمٌ رَيبَ. 

۸۰ - عَدَثَتَا مُحَمّدُ بْيْ اِممَاعیلء تا سَعید بْر بآ مز کا مد 
این جَعْقَرِقال: حَدَتني زَيْدبْنْ اع قال: 0 7 
َ توبن کنب ڈل:آ کی و کت 


تَییز٢'‏ قاً ےسا ری ید تر رک 


شرذمة قلیلة من الظاھریة جوزوا لە الإفطار إذا أراد السفر وإن لم یشرع فيه بعد 
وا ستثنوہ من عموم قوله سبحانہ: مم نکارے کے نگم مَيضّا أَوَعَلَ سَفَّر گ4 [البقرۃ: ]۱۸١‏ 
بھذا الحدیث؛ والجواب للجمھور أن المراد في الحدیث بقوله: (وھو یرید سفراً) 
لیس الأمخذ في السفر ابتداء بل المراد أنه کان مسافراً من قبل وکان قد نزل ھاھنا 
وبات لیلة أو لیلتینە ثم آراد أن یسافر من ھذا المنزل الذي نزل فيه وبذلك یصخ 
قوله: (فقلت لە: سنة؟ قال: سنةء ثم رکب)ء ووجه ذلك آن النبي 45 لم یسافر فی 
رمضان إلا فی سفر فتح مکة وغزوۃ بدرہ وکان اللإفطار في بدر فی عین الحرب کما 
نقلء وفي سفر الفتح في آثناء الطریقء فکیف یصحّ الحکم بالسنیة علی ما إذا راد 
سفراً فأکل قبل أن یأخذ فيه فلیس المراد إلا ما ذکرناہ. ووجه السؤال أنھم کانوا 
یستبعدون ان یأکل الرجل إلا في الطریق أي: حین هو راکب علی الطریق وإن کان 
مسافراء لثلا یلزم له مخالفة الصائمین وھم بمحضر منه. 

[۸۰۰] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: (مدني). 








اواب الوم ١‏ 
سی یت 290 ِلْتمَافرآن بُفْطِرَ 

."7 زَالشّلاۃ عتی يَخْرْحخ ین جتار؟ 
پآ اك 1 وَهُوَقَوْلَ إِِسْحَاق بن لِبْرَاهِيمَ 


-٦‏ يپَابٌ مَا جَاءَ فی تُحْفَةِ الصَائم 


۸۰۱ - حَدَكَتا أَحْمَد بُى مَنیجء کا أبُو مُعَاوِيَق عَنْ سَعّد بن ظریفء عَنْ 
غُمَیْر بن مَمُون" عَن الحَسَي بٔن عَلِيٌ قال: قال رَسول اللہ قلله: تُحْمَة 


الضّائم الذُهْنْ وَاليجْمَر٣".‏ 


٦‏ ۔ باب ما جاء فی تحفة الصائم 


قوله: (الدھن والمجمر) یستنبط من ھاھنا استحباب ا مدیة للزائر وأن وصول 
الأجزاء اللطیفة لی ا جوف بواسطة الاستنشاق لا یفطرہ وکذلك الدخان إذا لم یجذبہ!'' 


- أي: وصلە بنفسه بدون جذب من الصائمء وفي (الدر المختارا''في بیان ما لا یفطر: أو‎ ]١[ 


[۸۰۱] طب: ۱٥۲۷ء‏ هب: ۳۹۵۱۷ ع: ٦٦1۷ء‏ تحفة: .٥۳٤٣٣‏ 

)١(‏ فی نسخة: (اجدران)۔ 

("٢(‏ فی هامش (م): (فی بعض النسخ ھنا: (مأموم) بالمیمء وفي آخر الباب: (مأمون) بالنون. 

0" ذکر القاضی عیاض فی (المشارق) (۱/ )۱٥١‏ نی قولہ قَة: (ومجامرھم الألوة) أنہا جمع جمر للاّلة 
اتی یتبخر بہا فسمي بہا البخور انتھی. ونی (النھایة): (۲۹۳/۱): والمجمر بالضم: لنفس البخور 
الذي یتبخر بە وأعد لە ا حمرہ وهو ا مراد نی هذا ا حدیث: أي إِن بخورھم بالألوة وھو العود. 

.)۳٦٣ /۳( انظر: ارد المحتار)‎ )٤( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


قال ابو عیسّی: مَدّا حَییثٌ عَرِیبٌ لَیَْ إِسْتَادۂ بدالق لا تغرِفهُِلَا مِنْ 
-<٘9‌9898 9ى 0 ۹م نے نائوم الگا 


--وت اغاؤف از ویش لی رڈ 
۹ - حَدَثَتا یح مُوسَی ٹا يَحْے بن الَتَانِء عَنْ مَعَ ر؛ عَنْ 
سے جو 0 ال سُول الله ول (الفْظْرُيَوْمَ یْنْطِرٌ 
قال آئو یت :2 : مك عتتا: : قلث لہُ: مُحَمَد بْنْ الْمْنگُیرسَیع مِنْ 


وکان قلیلا''ء وکذلك الأدھان والتعطرء فإِن الدھن عام. 


[۱ ۷۷ - بَابُ ما جاء فی الفظرِ وَالأشخی مَتّی يَسخُون٤]‏ 
قولہ: (سأُلت محمدا) إلخ یرید بذلك دفع شبھة الانقطاع عن عنعنة محمد بن 


< دخل حلقّه غبارٌ آو ذبابٌ أو دخانء ولو ذاکراً؛ استحساناً لعدم إمکان التحرز عنہ؛ ومفادہ 
أنه لو أدخل حلقه الدخانَ أفطر أيٌْ دخان کان ولو عوداً أو عنبراء لو ذاکراً؛ لإمکان التحرز 
عنهء فلیتنبه لە کما بسطه الشرنبلالی قال ابن عابدین: قوله: لو أدخل حلقه الدخانّء أي بأي 
ورۂ کان الادخال عنی لو خر یخور قاوادالی شسہ: واقعمہ ڈاکر لصوم افطرلامکان 
التحرز عنهء وہذا مما یغفل عنه کثیر من الناس ولا یتوھم أنە کشمٌّ الورد ومائہ؛ لوضوح 
الفرق بین ھواء تطیب بریح المسك وشبھہ وبین جوھر دخان وصل إلی جوفە بفعله؛ وبە 
علم حکم شرب الدخانء ونظمه الشرنبلاليی: 
رن سن و الغات کرد وشاربٔ نی الصوم لا شك يُمطِر 
ویلزمه التکفیژ لو ظنٌٗ افعاًا کدذادافعاًشھواتِ بطن فقژروا 
]١[‏ لم أجدمن فَیَّہ بالقلیل بل عامتھم أطلقوہہ فلیفتش. 


[۸۰۲] قط: ۲/ ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰۰۶٦۱۷۔‏ 








سو 0 


ہر ھوے سر 


۸ پبَابٌُ مَا جَاءَ في سے خَرَجّ مِنْهُ 


ہ 


٣‏ حَدَتَتَا مْحَمّد بن بَا تا اي أَبي عَيأَبَأَا حم الطُويلُ: 
می جو تپ لجع 


٭ 


ممَضات مَضَانَ قَلَمْ يَعْتَکِفُ عَامًَ فَلَمًا گانَ فِي العَام الُقْبلِ اغتَگفٌ عِشْرِینَ. 


۸- باب ما جاء فی الاعتکاف إذا خرج(ٴ منہ 


یرید إثبات أنە لیس عليه شيء بقوله: (فلم یعتکف عاماً) فإنه لما کان قادرعلی 
أن لا یعتکف لکونە لا یلزم عليه کان علی نقضه بعد الشروع وترکە بعد النیة أأقدرہ وأما 
قضاؤہ في العام المقبل أو فی شوال فلم یکن للزومه عليه بل لحبه الدوامَ علی عمله 
کقضاء سنة الفجر لنا بعد الطلوع وسنة الظھر بعد المکتوبةء ویمکن أن یقال في توجیه 
اللطابقة بہن الترجمة والحدیث: إن المذکور ھاہنا اختصار من الحدیث!'' الفصل أنہ 8 


[] یعني إذا نقض اعتکافه بالخروج فھل یجب عليه القضاء أم لا؟ واستدل بالحدیث علی 
إیجاب القضاء کما حکی عن مالكء وقال: واحتجوا بالحدیث: وأول الحدیثٌ عن الشافعیة 
بأنھم حملوہ علی اختیارہ ا ذلك استحباباً وندباً۔ 

]٢[‏ أخرجه اليخاری" "شی (ہاب اعتکاف النساء) و(باب الأأخبیة فی المسجد)۔ 


[3]۸۰۳: ۱/ ۹١٤٦ء‏ ق: ٤/٣۳۱ء‏ حم: ۱۰٤١/۴‏ تحفة: ۷۵۳. 
)0" (صحیح البخاري) ٢٣ ٣ ١۱۳٣(‏ ٢٠١۲)۔.‏ 








٤‏ الکو الڈزیي 


قال ابو عجیسّی: مَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌ غَرِیبًٌ صَجِیخ مِنْ حَییث أنٍَ ں۷ 

الف أَهل اليلم في الْمْمْتَکف إِذا قظعَ اغیگاۂ قَبْل أنْ یت 
کَل یما تزّی؛ کَقَّال بَعْضْ أَمْلِ العلے: إِذًا تَقَضَ اعُيِكافَهُ وَجَبَ عَلَيْهِ القَضَاءُ 
َاحْتَجُوا پالَییث أَنّ النييٌ للا حَرَعٌ من اغیگاؤہ قَاغتگف عَمْرا مِنْ 
شوَالء وَمُوَقوْلَ مَاِلبُ۔ 


سم جع 7وج 2 ُ ہے و کر سر 
وَقَال ة کو ا ا ان او شَیء او عَلی 
كَفْيِه؛ گان مُتَطوعَاء فَحَرَّج فَليم ع عللہ تین نا نْ يَقْضِیَ إ آن كت گلا 


اخْيَیارا امِنه وَلا يَجبُ ذَلِِكَ عَلَيْه مکل الَاؤفیت 

قَال المًاف فویٔ: و عََلِ لَكَ ان لا تخل فی قَإدا دَحَلْتَ فيب مَحَرَجبْتَ 
02 من ٌ عَلَِكَ ان گذ تَقْضیإِلَّا الحَمٌ وَالعْْرَةٌ 

وف البّابِ عَنْ أَيي هُرَیرَۃً 
اعتکف فاعتکف بعض نسائە فنقض الاعتکاف: وعلی هذا فمعنی قول المؤلف: فلم 
یعتکف عاماً أي: لم یعتکف اعتکافاً تامًا حسب ما نواہ وقدر ما کان یعتکفه دائماً. 

تر (قال الشائسی: رکل عیل) بر صرف رحلة(لك آن لا تتخل ڈیه) 
صفتهء وھو کنایة عن النفلء فإن الواجب لیس لە أن لا یدخل فيه. 

قولە: (إلا الحج والعمرۃ) لورودالنص فیھما صریحا وھو قوله: (بیاض)ء؛''؟ 


]١[‏ بیاض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشیخ رحمہ اللہ أشار إلی قولە تبارك وتعالی: طوَأَْموا 


اح وَالعْروَيلوگ [البقرۃ: ]۱۹١‏ فإنه عز اسمه أمر بالإتمام فیھما. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابٔن مَالِك)۔ 








اواب الضَُوم ۳٣‏ 
واتٹ ‏ لاک ج25 جج لِحَاجَيه( با ل١‏ 


جص بت شرھ من کا و آئی قَازغ: ات و 0 لا إِکا 
اانکے سے کات وغل ےا لِحَاجَة الاِنْمَانِ٥).‏ 


ا ٤‏ ۔ : کت 7 ٴُ ای بی ا کی 
ْ بو کیسے هد حدذِیت حسر: 96یئم" 
ُکدا کا فک وَاحِیِ؛ عَن مَالكِء عَنِ ابی شِھاب؛ ان عَََ عَنْ 


وھذہ الکلیة بناء علی قاعدته في أن النفل لا یلزم بالشروع إإتمامُھاء فلا یجب عليه 
قضاؤھا إذ هو متفرع علی الوجوب. 
[- بَابُ النعْتَکفِ يَخْرُجُ لِحَاجَید أمْ لا] 


قولە: (فأرتجّلہ) وفي ترجیل عائشة في الاعتکاف دلالة علی جواز مس المرأة 
إذالم یکن بشھوۃةء فإن لمس المرأة إیاہ ولمسە إیاھا فی حکم واحد. 


[٤۰]ٌء:‏ ۱۲۹۷ د: ۷٤٤۲ء‏ ن فی الکبری: ٣۳۳۷ء‏ حم: /٦‏ ۸۱ء تحفة: ۷۹٥٦۱ء .٦٦٦٢١٢١‏ 

)١(‏ فی نسخة: (لحاجة)۔. 

)٢(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)۲۷۳/٤(‏ وفسرھا الزھري بالبول والغائطء وقد اتفقوا علی 
استثنائھماء واختلفوا فی غیرھما من الحاجات کالآکل والشرب؛ ولو خرج لھما فتوضاً 
خارج المسجد لم یبطلء ویلتحق بھما القيء والفصد لمن احتاج إليه وروینا عن علي 
والنخعي والحسن البصري: إِن شھد المعتکف جنازة أو عاد مریضًا أأو خرج للجمعة بطل 
اعتکافه. وبه قال الکو فیون وا بن المنذر إلا فی الجمعة . وقال الثوري والشافعي وإسحاق: 
إِن شرط شیتاً من ذلك في ابتداء اعتکافه لم یبطل اعتکافه بفعلهء وھو روایة عن أحمد. 

() فی نسخة: (روی). 








٢‏ الکوکی الڈزیي 


عَمْرَ عَنْ عَاؤِقَة۔ وَالضٌجیخ عَنْ عُروَة وَعَمْرَة عَنْ عَاؤِقَة مَکدا رّی 
الليْثٌ بْنْ سَعْي عَنِ اب ؿِهَابِء عَنْ غُروَۃ وَعَمْرَة عَنْ عَاؤِقَة 

۸۰۰ - حَدُتَتا بِدَلِكَ فَتَيبَة قَتَيبة ُبيفہ عَنِ الليْيِه وَالعَمَل عَلَی هَدًا عِنْدَأَمْلِ الیل 
ِ٥ا‏ اعْتَگف ال 3 لا يَخْرُعَ مِن اشیگاور !ا يغاج الدکتان 7 کر 
عَلَی هَدا أَئَه يَخْرُخ لِقَضاء حَاجَید لِلْقَائط وَالبَزْلِ۷)۔ 


ثُعٌ اخْتلف أُھْل اليلٰم في عِیَادَۃ انثرشض یرد الحمَلكَة وَالتا 
ِلسنتَکف, قرای بَعْض أَهلِ العلم مِنْ أَصْحاب التييْ للا وَعَيرهم: أنْ يَعُوَ 
نیش کم الجَتَارَة وَمَفْهَدَ الجْمُعَةَ إِذَا اشْتَرط"'' ذْلِكَء وَهُو ک 
سُفْيَانَ القوِیء وَِبْي ن المُبَاركء وقال تَعْضْھُمْ لیس لهُأنْ يَْعَلَ شیا مِنْ حَدّاء 
رآ کت ا فی رض شید الا کت ا فی انچ 
الجَایع؛ لأََھُمْ گرهُوا لها لخروع من مُعْتَكمْه إِلَى الجْمُعَة وم مرا اه أَنْ 
يَثْرْكَ الجُمُعَةَ فَقَالوا: ا يَعْتَکِٹ إِلَا فی الْمَچد الجَامع؛ ح کت 
تىت مُخْتَكفْد لِقَیْرِ قَضَاءِ حَاجَة اللإنْسَانِء لأنَ خُرُوجَه لِقَ َيْر قَضَا 
000٤‏ عِنْدَھُم لِلاِعغیگاف مُوَقَرْل لی ای - 


رقال اعت لال ائ شس و ۷ۃ انقظاواعلی خرن کان 
وقَال إِْحَاق: إِنِ نِ اشْكَرط ذَلِكَ فَلَه ان وَيَم'' الجَتَارَۃ وََعُودَ الََرِیضض 


)١(‏ وکذا لغسل الجنابة إِن لم یمکنھم الاغتسال في المسجد. 
)٢(‏ فی نسحة: (شرط٢.‏ 
)٣(‏ في نسخة: (یشیع)۔ 
)٤(‏ فی نسخة: (یشیع)۔. 








اث العَْر ۷ك 
۰۸۰ پَاب مَا جَاءَ فی قِیّامِ شُھرِ رَمَضَانَ 


۸۰٦‏ ور کت "م""'" اي جذیہ عَن 
حر لہ طلائ مل کے جح ذف 
اللبْلِ نے یت هب 
گاقا نآ نر تل 7 ھا 2ک لڑھھائرو تال الات 

۰۸۰ پَاب مَا جَاءَ فی قِیّامِ شُھرِ رَمَضَانَ 

هذا القیام کان عامّاء ثم اختص بالتراویح؛ ذ فمطلقه یراد بە التراویح. 

٤‏ انام ۵ اللیلة 22۵0۵ء3ھ"ءئ)" 
تدش ہت 
رغبتھم في الزیادۃ علی ھذا القدر حتی قالوا: الو نفُّلتنا بقیة لیلتنا“ بشرھم بنیلھم ما 
تمنوہ حیث قال: من قام مع الإمام حتی ینصرف کتب لە کقیام لیلة)ء والمراد بذلك 
صلاة العشاء المکتوبة فلا یحرم منە إلا شقي لا یصلي بجماعةء ویمکن ان یراد 
بذلك قیامہ ھذاء فإنھم لما قاموا مع الإمام مادام قائما ثم انصرفوا لانصرافه وھم 
یتمنون زیادةً علی قیامھم لکنھم لم یتیسر لھم ذلك لانصراف الإمام أٹیبوا ما عزموا 


[۸۰] د: ۱۳۷۵ء ن: ٤ء‏ حہ: ۱۳۲۷ء حم: ۵ء تحفة: ۱۱۹۰۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (الرابعة). 








۸ سرت 
لات مِن الو 7 بنا فی القالقت وا ٦‏ وو سا .2 ک 
تَخَوَفْنَا الفَلاعَ, فُلتُ لَهُ: وَمَا الفَلاحُ؟ قَال: السشرٹ 


ئ ے _ )١(۶‏ 


قال و ین مَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ 

احْلف أَمْلُ العلم فی قیام رَمَضَاَء قرأ٘ی مسبت َعْضْی: أَنْ يْصَلَي لِحُدی 
کو رَكَعَةُمَم الوثرِ رَهُوَقَوْل أَهْلِ الْمَيِينَ وا ف ف ول کات عِنْدَهُمْبالمَدِينَة 

ََكْكْأَْل العل عَلی مَا رُوي عَنْ عَلِيٌ: وَعْمَ وَعَيرِممَامِنْ أَصْحَاب 
الب ول شرینَ رَکَعَة وَهُوَقَوْل ول سُفُیّان القَوْرِيْہ وَابْن اتیگ َء وَالكٌافِعی. 

وقّال الفَافْعِیُ: َعَکدًا 7 والر اج شارۃ طرغ کڈ 

رت حُمد: رُوِي في خَدَاأَوان نلم يْقُضِ ذ فی پشَیْء۔ 

وأجمعوا عليهہ وأوتوا الأجر مقدار ما رکنوا إليهء ثم قام بھم في السابعة والعشرین 
وکائے لیلة الد 

ثم اعلم أن ثواب لیلة القدر الموعود في الروایات والایات لیس!'' منوطاً 
علی إدراك شیء من علاماتھا التی بینوہاء ہل حیث ما اتفق لە العبادة فی تلك اللیلة 
]١[‏ قلت: بل هو مختلف عندھم کمابسط في (الأوجزا'"'ء فقیل: یحصل الثواب المرتب علیھا 


وإن لم یظھر لە شيءء کما ذهب إليه الطبري والمھلب وابن العربي وجماعةء وقیل: یتوقف 
علی کشفھا لهء وإليه ذھب الآکثر لما في الروایات من الأمر بالالتماس. 


)١(‏ فی نسخة: (اصحیح) فقط. 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) .)۳۷۹/٥(‏ 








اواب الوم ۹ 
وقال إِسْحَاق: بَل تَخْتَار إِحْدی وَأَرتَعِينَ رَككَة عَلَی مَا رُويَ عَن اي 
ابْن كُعُب. 
وَاخْتَارَابنْ قرو اھ نخان الصّلَا٥‏ مَعَ الِمام فی شَھُرِرَمَضَانَ مان 
َاخْتَارَ الكَافعیُ: ان ئا لج مہ اذا کان قَارِقَا. 
۱ پبَابٌ مَا جَاءَ فی فضل مَنْ فَظِرَ صَایِمًا 
۸۰۷ کی می رای یں قد عَبْد الژّجیم یئ مَلَيناق عق کید الف ئن 
یعطی ھذہ المثوبةء وإن قام نصف اللیل یؤتی علی نصفه وھکذاء فلیس یحرم من 


إدراك فضلھا مؤمن فإنه صلی المغرب والعشاء والسنن والنوافل ولعله ذکر الله فی 
ساعات آخری فیڑؤتی لە ذلك المقدار من أجر اللیلة بتمامھا. 


ثم إِن بعض روایات عدد رکعات صلاۃ النبي 8ه فی تلك اللیلة تخبر بکوٹھا 
عشرین وإن کانت ضعیفة کما رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه) عن جابرا' وقد 
اأجمعوا علی أن الحدیث الضعیف یتقوی بعمل الصحابة وکثرۃ الطرق. 
ھذا آخر أبواب الصوم وأُول أبواب الحج. 


]١[‏ هکذافي الأصل: والمشھور ان روایة عشرین رکعة من حدیث ابن عباس؛ وھو الذي تکلموا 
فیە لکنە مؤید بآثار الصحابة - کما بسطت فی (الأوج زا٢‏ -_ وعمل الخلفاء الراشدین 


المھدیین الذین أمرنا بعضض النواجذ علی العمل بە. 


[ في الکبری: ۳۳۳۰ء جہ: ٢٢۱۷ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۷۹۰۰۔. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الرحمن). 
)٢(‏ (اٗوجز المسالك) .)٢٥٥ /٥(‏ 








"٣ 
۔ ضس و مہات ہے 1 ا ہت‎ ٥ گ و ےر و می و ضا وھ ے8‎ 
آبی سُلَيْعَانَ عَن عطاو عَن زَیٔد بُن خالدِ الجُھَی قال: قال رَمُول الله گلا‎ 
.)١۷۸نْيَم اهَنْ فَظَرَصَایِمًا گان لَهُ مل أَجْرب غَيْرَأَئَهُلَا يَنْقُضُ مِن أَجْرِ الصًائ‎ 
ہو عدر پا کسی میں‎ 
پاب القَّرّْغِیبِ فی قیّام قَھُرِ رَمَضَانٌَ وَمَا جَاءَ فِیه مِنَ الفَضْل‎ ۴ 


۸- حَْدتَتا عَبْدُ هْنْ حُمَيْيٍ تا عَبْدُ الرَرَاقِء تَا مَعْمَرٌ عَن الڑّهریٔ عَنْ 
7 نے رو کو وہ و ای ا طّٰ 2۶۶۷ و مرو تو مخ ٥‏ 
ابی سَلمَة عَنْ آبي هُرَیْرَة قال: كانَ رَسُول الله ول بْرَعَبُ في قیام رَمَضَانَ مِنْ 
ک٥‏ کو مو و ہے ےہ با کے اضر روچ کے و کو کی اھ رو ان بل اب سو تق یں پا 
غیرِ ان یَامَرَهُمُ بِعَرِيمَةٍ وَیَقول: امَنْ فَامَ رَمضَان إِیمَانا وَاحتِسَابًا غَفِر له مَا 


کی ای ”۔ کہ 2 کی جن 5 ں کا ۔ عه سے لی ای ہی یی ہے غ مغ ا خی 
تقدم من دنا فَتوَقٍ وسول الله .] وَالامَرُ عَلی ذْلِكَء ثُمٌ کان الامَرُ حَدَلِكَ 
۰ ہی ۔ سی[ یی ا رو ٥‏ نے و ضر کا بت 6 یھ 

فی خِلافة ابی بَکٴشس وَصَدَرا مِنْ خِلافة عَمَرَبْن الحَطّاب عَلی ذَلِكَ. 


ات 


لے ۔ نی تی مو کا خی جے ۔ ٴ 

وق البّاب عن عَایْمة. ھذا حدیٹ صَجیح. 

ص5 ہے .2 کہ اض 3 ے تس 2 دو چا 2 ی۴ کے 

وك بُرىی کا الحفیث ايشاغن الآمرت غعَن عَررَہ كَق غائقھ غن 
بب تا 


آخر أبواب الصوم وأول أبواب الحج. 


[۸۰۸]خ: ۲۸۰۱۳۴۷ ۰۷ء د ۱(/ء: ۱۷ء حم: 77٦‏ ۱ء تحفة: ۷۰ ٢٥۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة بھامش (م): ١(شيء6.‏ 








"۳ 


- ابْوَاب | ٦ر8۶‏ 0+08 
1ے ران وا عاوق ےون 


۹ - حَدُنتا تب بن شیب کا لیے ئخ تغوہ شی سم تی ای 
تیر التلری خز آے نر الد ری ہیی 


- أبواب الحجٌ عن رسول اللہ بل 


ما کانت شرافة ھذہ البقعة الشریفة وکرامة تلك الأماکن اللطیفة تستدعي 
زیارتہا من غیر افتقار إل وجوب ا حج وفرضیتہ؛ أشار إلی ذلك أوك ثم ذکر بعدہ 
ماھو بصددہ من ذکر الحج وآرکانه وشرائط وجوبە وأدائہء لتستقر نی القلوب بسبب 
وفور الرغبات إِليه. 


قوله: (عن أَبي شریح العدوي) نسبة إلی عدي قبیلة من (بیاض)!'] - 


]١[‏ بیاض في الأصل قال المجد''': عديٌء کغنیٔ: قبیلة وھو عدويٌ وعديٌء وقال الحافظ في 
(الفتح)'': قولہ: (أي البخاري): اعن أبي شریح العدوي) کذا وقع انا وفیە نظر؛ لأنه - 


[۸۰۹]خ: ٥٤ ۰۱ ٤‏ ن: ٦۶ء‏ حم: ۳۷۳۴٦۱ء‏ تحفة: ١۷‏ ۱۲۰. 
)١(‏ فی نسخة: (حرم). 

.)۱۷١ /۳( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )٢( 

(۳) افتح الباريی) .)٥٤/٤(‏ 





٤‏ الکوگی الِدُتِي 
قَال لِعَمرِو بْن سید وَهُوَیَبْعَث البْعُوٹ إِلی مَکة: ۲ں 


كت 


صحابی (لعمرو بن سفن کان ھتا ڑ یا مامالا اپرید ارت آرسلاعلیٰ 
٭ تزاش0 ۰ ۰ ۰ ھ ‏ - ء٤‏ ۶ 

مدینة النبي َء فلما فرغ من تخریبھا وقتل أهلھا وفعل مافعلء وحصل قتل الحسین 

رضي الله عنه أرسلە إلی مکة لقتل عبد الله بن الزبیر وکان عبد الله بن الزبیر ھذا قد اأخذ 

البیعة من أھل مکة ومن حوالیھا بعد موت معاویة رضي الله عنهء فذھب إليه عمرو بن 

سعیدہ وھذا الذي أشار إليه!'''فی هذا الحدیث بقولە: (وھو یبعث البعوث إلی مكة). 


ثم اعلم ان عمرو بن سعید هذا أقام علی مکة مدة یجادل ویقاتل ویرميی علی 


 <‏ خزاعي من بني کعب بن ربیعة بطن من خزاعةء ولھذا یقال لە: الکعبي أیضاٌ ولیس هو من 
بنی عدي لا عدي قریش ولا عدي مضر فلعله کان حلیفاً لبنی عدي بن کعب من قریش؛ 
وقیل: فی خزاعة بطن یقال لھم: بنو عديء انتھی. 

]١[‏ صفة لأبي شریح فھو صحابي مشھور قال العیني''': اختلف في اسمہہ والمشھور خویلد 
بن عمرو؛ أُسلم قبل الفتحء وسکن المدینة ومات بھا سنة ۸٦هھ‏ انتھی. 

[ أشار الشیخ بغایة الإ(جمال إلی شرح قولە: وھو یبعث البعوث) أي: یرسل الجیوش إلی مكة 
لقتال ابن الزبیر لکونە امتنع من مبایعة یزید بن معاویة واعتصم بالحرم؛ وکان عمرو والي 
یزید علی المدینةہ قال الحافظ''': والقصة مشھورۃء وملخصھا أن معاویة عَھد بالخلافة بعدہ 
لیزید ابنهہ فبایعه الناسٌّ إلا الحسین رضي اللہ عنه وابنٌ الزبیر رضي الله عنہہ فأما ابن أبي بکر 
رضي الله عنه فمات قبل موت معاویةء وآما ابن عمر رضي اللہ عنە فبایع لیزید عقب موت 
أبیهہ وأما الحسین رضي الله عنه فسار إلی الکوفة لاستدعائھم إیاہ لیبایعوہہ فکان ذلك سہب 
قتلهہ وأما ابن الزبیر فاعتصم بالحرم وغلب علی أمر مکةء فکان یزید بن معاویة یأمر أأمراءہ 
علی المدینة أن یجھُزوا إليه الجیوش 


۔)٢۱١٥٥/۷( (عمدۃ القاري)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۱۹۸/۱)۔‎ (٢( 








"٥| 


2و 
۱ 


بَا لن أَحَدثْكِ ولا قَامَ بهِ رَسُولُ ہے سے ہت 
ود وَعَاۂ قَلبي؛ مر ک2 ثهُ عَيْتَايَ حِينَ تكَلََ بو: عیاش 


اأُھل مکة بالمجانق والنیرانء حتی احترقت وانھدمت أُستارٌ الکعبة - حرسھا الله - 
وجدارنُھاء ولکنە لم یقدر علی قتل ابن الزبیر إلی أن وصلت إليه بشارة نعي یزید 
فانصرف عنھا خائباً خاسراٌ ثم ولي الخلافة بعدہ معاویةً بن یزید فجمع الناس وقال 
لھم: اعلموا أن هذہ الخلافة قد ارتکب فیھا جدي مالم یکن لە ان یرتکب مع ما ناله 
من شرف الصحبة مع النبي َء وقد رأیتم من یزید ما فَعَلَھا من سوء صنیعته بأعل 
بیت النبي قَة وأصحابہہ وإِني لا آمن علی نفسي أن أنال بھا مکروهاً في دیني فخلع 
الخلافة عن نفسہہ وقال: ولّوا من شنتم: فتولی مروان فلم یتیسر لە قتل ابن الزبیر 
رضي الله عنه ثم لما وصلت النوبة إلی عبد الملك بن مروانء وطلب الحجاج 
وجعلە عاملا قَتل ابن الزبیر -رضي الله عنه - في زمنه. 

قوله: (ائذن لي أیھا الأمیر) یعلم من ھاھنا ان الأمر بالمعروف مقید ہما 
لو رجا الآمر القبولء ولم یخف علی نفسہ؛ وأنه یجب أن یکون علی حسب منزلة 
المقول لەہ فان ابا شریح مع کونە صحابًا لم یقله لعمرو بن سعید إلا بعد استئذانه منە. 

قوله: (سمعتہ أُذناي) دفع بذلك ما یتوھم من أنه لعله سمعه بواسطة أحد 
من أصحاب النبي قَلَء (ووعاہ قلبي) دفع بذلك شبهة النسیانِ والغلطِ وعدم فھم 
س شود ہر ون سر کو 
ومسمع ٤‏ فلا یتوھم نی ظننت غیر النبي قَلُ إیاہ ولا أني لبّعدي منە اشتبھت یی 
شيء من کلامه. 


]١[‏ یقال: اشتبه فی الأمر: إذا شك فيهء واشتبه عليه الأمر: إذا خفی عليه والتبس. 





س وی الِدُتِي 
رای ا کک ول ان کت ےتال لع يُحَرمْهَ الَسش, وَلّا يَِلَ لامرئ 


ظط 


يُْمِنْ باللہ اد الآف رآ ضرق جا گنا آر رھت باج ون جا 


قوله: (إِن مکة حرّمھا اللہ ولم بحرّمھا الناس) الجملة الثانیة مؤگدۃ 
لاڈولیء والغرض من قولە ھذا آن تحریمھاا' 'لما کان منە سبحانه وتعالی کان قطعيٌٗ 
الس راف کات ریا ارکافمی ااکاب تعیات الہ رفا کان 
التحریم من الناس لم یکن في ھتکھا باأس فإِنھم ناس ونحن أناس. 

ترك: (لا وخل لامرئ ردمین باللہ) آغضار لف إلی آن حفك حرطقالیت 
لیس من شأن المؤمن؛ فإنه إِذا کان مؤمناً باللہ وبشھودہ بین یدیە یوم القیامة کیف 
یتیسر لە أن یھتك حرمة بیتە؟ وھذا اللإقدام منە مشعر بقلة استیقانهہ وضعف إیمانه. 


قوله :(أن یسفك بھا) الأولی أن یکون الدم ھاهنا عامًا یشمل جمی ا لن 


]١[‏ ویشکل عليه ما ورد عند الشیخین وغیرھما من قولە لَك: (إن إبرامیم حرم مکة وإني حرّمت 
المدینة) الحدیث؛ ویجاب عنه بأن نسبة الحکم إلی إبراھیم عليه السلام علی معنی التبلیغ؛ 
وأن إبراھیم حرم بأمر اللہ تعالی لا باجتھادہہ أو ان الله قضی یوم خلق السماوات والأرض أن 
إبراھیم سیحرمھاء أو المعنی أن إبراھیم آول من أظھر تحریمھا آو ول من أظھر بعد الطوفانء 
وقال القرطبي: معناہ ان الله حرم مکة ابتداء من غیر سبب ینسب لاحد ولا لأحد فیه مدخل؛ 
قال: ولأجل ھذا أکٌد المعنی بقوله: ١ولم‏ یحرمھا الناس)ء والمراد أن تحریمھا ثابت بالشرع لا 
مدخل للعقل فیه أُو المراداُنھا من محرمات الله فیجب امتثال ذلك: ولیس من محرمات الناس 
یعني في الجاھلیة کما حرموا شیاء من عند أنفسھم؛ فلا یسوغ الاجتھاد في ترکە وقیل: معناہ 
أن حرمتھا مستمرۃ من أول الخلق ولیس مما اختصت بەه شریعة النبي و کذا فی (الفتم)'''۔. 

۲ لا یقال: یجوز فیھا ذبحُ الحیوانات کالأنعامء وقتل الفواسق من الغراب والحدیّا وغیرھماء - 


.)٥٤ /٤٥( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 








. ۷ 
كُض لِتقالِ رشول اللہ للا فِییَا ققُولُوا لڈ: دن الله اذِنَ لرسشولہ للا وَلَ بَأدْنْ 

٣ 0‏ ہہ" 
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فارا پدع؛ ولا فَارا بِحَرَیبَة 


ہ۔ 


ا و جو نے رقھے ٥‏ کو 
قال ابو عیسّی: وَیروّی بخَرْیة 


روحء وقیل: بل المراد بە دم الإنسانء وسائر الحیوانات تبع لە أو مقیس عليه. 

قوله: (ساعة من نھار) والمراد بھال'''مطلق الوقت: لا الساعة العرفیةء وميی 
یورم ھا 

ترھتزیالاسی) الم اد یالاسن مان المتقدم مطلقاء ولا یبعد أن یراد بە 
الأمس بالنسبة إلی ساعة التحلیل۔ 


قولە: (اُنا اُعلم منك بذلك) إنما قال لە ۱ أعلم) نسبة إلی أبي شریح لأنه م یستٹن 
منه ما کان بجب استثناؤہ ولعله م یستٹن إما لعدم صدق الاستثناء ھاھنا؛ لن ابن 


الزبیر م یکن عاصیاً ولا فازًا بدم ولا خربة؛ لأنه م بخالف إِمامَ حقء وسیجيء بعض 


٤ 


رَإِلَابة الختردرالاصضای ہی اقتل رعردئاة آبطال مل الاشو ھا بالداعڈ 
]١[‏ وقال الحافظ فی (الفتم؛۳': مقدارھا ما بین طلوع الشمس وصلاة العصر. 
(3:)0 في آکثر النسخ : امن النھار۔ 


7 فی بعض النسخ : اولا فازًا بخزیة). 
() ا١فتح‏ الباري) .)٥٤/٤(‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
و البَابِ عَنْ أپی هُرَیْرَة وَابْن عَبًایں. 


قال بُو جیسّی: حَدیث أٌيي شُرَیٔج حَدیثٌ حَسَن صَجیخ, 
َو شْرَيْح الخْرَاعئ: اسمة خُوَيْلِدبْنْ عَمرو العَد يٌّ الحَعَيٌ. 


بیانه عند سردا''"ھذہ الروایة أو لأن مذھبه کان مثل مذھبنا نی أن من فر إلیھا بدم او 
خربة1"'أو کان عاصیاً لا بجوز قتله ھناكء بل یضیق عليه حتی خرج فینتقم لعموم قوله 
تعال ی: فلاوَمَن ٥‏ حَلَق,کَانَ 2نا 4 [آل عمران: ۹۷)) ومذھب عمرو بن سعید إما أن یکون 
مثل مذھب''' الشافعي ۔ رحمہ اللہ تعال یىی ے وظن ابنَّ الزبیر عاصیاً فی نفس الأمرہ أو 
یکون ھذا أ٘یضاً من مفاسد طویتہ وخبث نیتە ومن ثم قیل لکلام عمرو بن سعید 


[ یتاج إلی تفتیش وم أجدہہ ولا یبعد نہ رمه اللہ راد الکلام عليه 8ی موضع آخر فلم یتفق لە. 

[ قال أبو الطیب''': بفتح الخاء المعجمة وإسکان الراء بعدھا موحدة وقد حکي فیھا ضمٌ 
الخاءء قال عیاض: راہ وهماٌء وقال ابن العربي''': وفي بعض الروایات بکسر الخاء وزاي 
ساکنة بعدھا مثناۃ تحتیة أي: ولا فازًا بشیء یخزي أي: یستحبی منەه؛ وعلی الأول ھی 
السرقةء وقیل: الخیانة وقیل: الفساد فی الدینء وقال الطیبي: او سرقة الإبل وتطلق 
علی کل خیانة وفي (صحیح البخاري): اأنھا البلیة وقال الخلیل: هي الفساد في الدینء من 
الخارب وھو اللصّ المفسد في الأرضء وقیل: هي العیب؛ انتھی. 

[ قال العینی''': حکی القرطبي أن ابن الجوزي حکی الإجماع فیمن جنی في الحرم أنە یقَاد 
منەہ وفیمن جنی خارجه ثم لجا إليه عن أَبي حنیفة وأحمد أنه لا یقام عليهء قال العیني: 
ومذھب مالك والشافعي: یقام عليه ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنم ثم قال: 
ولا مخالف لھم من الصحابة ثم نقل عن جماعة من التابعین موافقتھم؛ انتھی. 

.)۱٥١/٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 


.)۲٥ /٤( انظر: (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٢( 
.)۲۰٢ /۲( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 








باب الخ ۹ 


وَمَعَنَی قَولْه: اوَلَا فَارَا بِخَر رَيَاء یعَني: جتَایَڈ يَقُولَ: مَن جتی جتایة اؤ 
ضَابَ دَمَاء ثُمٌ جَاء!'' إِلَی الحَرمء فَإنَهُ يُقَامُ عَلَيِْ الحَد 


۲- بَابٔ مَا جَاءَ فی ُوَابِ الحَجّ وَالْعَمرۃ 


و ا 


٦۷‏ تم جیب َأبو سید الكَخ قالا: کا َو حَالِي لاحم 


ا 


عَنْ عَمْرِوبْنِ قَیْیں‌ءعَنْ عَاصِم؛ عَنْ مُقِیف عَنْ عَبْد اللہ" قَال: ڈالم مر اللہ 
گلا: انَابغوا بَْنَ الحَجّ وَالمنرَة فَإِنَهمَا ينْفِيَان الفَثرَوَالدُثوبَ گمَا یَلْفِي الکیڑ 


الذي أجاب بہا أبا شریح : إنہا کلمة حق أرید بہا الباطل؛ لأنه لا یصدق على ابن الزبیر۔ 

تفقواعلی إقامة الحدود والقصاص فیمن ارتکب الجنایة ثمةء إنما الخلاف 
ےت ریہ 
خلافه والاستثناء المتفق عليه ہما ورد من العمومات فی إقامة الحدود والقصاص؛ 


وبماثبت من عمل الصحابة رضي الله عنھمء وسیجيء بعض بیانه حیث تیسر. 
ایم انی زاب الضیر اسرتا 


٦‏ کو" ت سے 7 وی 020" وو 
راغلی التائاة 
[۸۱۰]ن: ۱ ٦۲ء‏ حم: ۹٦٦۳ء‏ تحفة: ۹۲۷۰. 
)١(‏ فی نسخة: الجاأ). 
() فی بعض النسخ: (عبد الله بن مسعود). 








7 الکوکب الدُتي 


حَيّگ الحَییی وَالذُھّب: وَالفِصّة؛ وَلَیْسَ لِلْحَجَة الحَبْرُورَة توَابُ إِلَا الجَنَڈا. 


7 البَاب کت عم وَعَامِرِ بن ربییعة أَي هَرَیيرَة وَعَبد الله بن 
کو لی وت کہا 


کی 


لآ عضی: خریڈ لق نو خبیه دق شع خیب بن 
حدییٹ یثٍ عَبُدٍ الله بن مَسُعُودٍ 


۴ؤ م و ہے 0سیا وق 


۱( - حَدنتَتا ابْنْ أَي لے کا نان تی نال گن عضو مخ 
_-ت۔ ٤‏ قَال: قال رَسُول اللہ قللا: دمَنْ حَجٌ فَلَمْ يَرفُتء وَلَمْ 


2 و و 


يَفْمُق: غُفْرَلَهُ مَا تَقدُمَ مِنْ دَْبا. 


قوله: (ولیس للحجة المبرورۃة) وھو!'' ما لیس فیه رفث ولا فسوق ولا 
غیرھما من ترك الواجب أو ارتکاب المنھی عنه. 

(ثواب إِلا الجنة) لیس المراد بذکرھا نفی ما سواھاء إنما ذکر أعظم أجزیتھا 
لیدخل فيه ما دونھا کنفی الفقر والذنوب إلی غیر ذلك؛ والصغائر مغتفرۃ لا محالة 
ولا ضیر'''في العموم؛ فإن الاستغفار والندامة لازمة. 


[] إشارۃ إلی أن قوله: (فلم یرفث إلخ) نی ا حدیث الثانی تفسیر لقولە: (ا حجة ا مبرورۃ)ء والفسوق 
مطلق اللعاصيء والرفث ذکر ال ماع بمحضر من النساءء کذا آفادہ فی تقریر مولانارضی ا حسن 
املرحوم؛ قلت: ھذا هو اللشھور فی تفسپر الرفث: وذکر أصحاب الفروع لە تفسیرین آخرینء 
ففی (الٰدایةا'': الرفث ال ماع أو الکلام الفاحشء أو ذکر ال جحماع بحضرة النساءء انتھی. 
]٢[‏ کما سیأتی البسط في ذلك فيی (کتاب الأمثال) ذ فی (باب مثل الصلوات الخمس). 


[۸۱۱] خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۰٥۱۴ء‏ ن: ۷٢٦۲ء‏ جه: ۱۸۸۹ء تحفة: .۱۳٣٣١١‏ 
)١(‏ (الھدایة) (۱/٣۱۳)۔‏ 








باب الحَخ ٥١‏ 
ہبی : حَییث أَيي مُرَیْرة عَییثٌ حَسَن صَجیخ ال نا 
1 هُوَالامْجَعٔ عے واسمة س6 کیک ٤‏ الامْحَعة 


سے جح 


۴ حدکگتا محمد بن یھ يَحْیَى القطعِىُ البَصَرِیٌء کا سُلِم بن إبرَاهِيمَ 
کا لال بن عَيد ک الله نز تی شر ئن ششلم لا رتو 
الهَمْدَانِی عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِعٌ قال: قَال زسول کل انا ا هَنْ مَلَكَ وادا 
وَرَاحِلَة تُبَلَهُهإِلَى بَیْتٍ الله وَلَمْ يَحَج ٴي سس سس 


2 بَابُ مَا جَاءَ مِنّ"' التَقْلِيظِظ في‎ -٣ 


[(۳) باب ما جاء من التغلیظ فی ترك الحج] 
نرل زین ملت راداً وراحلا تيلفا لی یے آللك) زاہ مت ال ےنت" 
لئلا یتوھم وجوب الحجة علی من ملك زاداً وراحلة دون ذلكء وحیث أطلق ولم 
یوصف فالمراد بە هو ھذاء والمراد بالزاد هو الذیي یعتادہ فی الحضرء فلا یجب عليه 


[ بالتشدید والتخفیف من التفعیل والافعال. 

]١[‏ یعني أن قوله: (تبلغہ) زید لإخراج من ملك زاداً وراحلة قلیلّا بحیث لا تبلغە إلی المقصود 
ثم اتفقت الأئمة الثلاثة علی ان الاستطاعة في الاّیة مفسٌّرۃ بالزاد والراحلةء وملگھما شرط 
لوجوب الحج؛ والحدیث حجة لھمء وخالف في ذلك المالکیة إذ فسروا الاستطاعة بإمکان 
الوصول إمکاناً عادیا کما جزم بە الدردیر''' وغیرہ حتی قالوا: من کان عادته السفر ماشیاً 
یلزمه الحج وإن لم یجد راحلة. 


[۳۲ء]ءمب: ۳۱۹۲ء تحفة: ٢١۸‏ ۰٠۱۰۔.‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (في). 
)٢(‏ انظر: (الشرح الکبیر) .)٦/٢(‏ 








۲ الکوی الِدُتِي 


- 
35 


+اَوتصرَاییًاء وَدَلِكَ أنّ اللہ يَقُول فی کِتابہ: وَنلِعَل 


التّایں جج الِسيَتِ مَن سَکطَا اي مبلا ۱4 1آل عمران: .]١۷‏ 
قال اہو جیتیهَنا حدیث غریب: لا تَفرفۃ ٦‏ الْجْهِ وَنی 


ام تال سال ا ٠:‏ عَبْد اللہ مَجْھُولَ وَالحَارِث يُسَعٌفُ فی الحَییثِ. 


ست 


-٤‏ بَابُ مَا جَاء فی إِيجَابِ الحَجّ پالژزادِ وَالرٌاحِلَةٍ 


لو ملك أدون من ذلكء وکذلك المراد بالراحلة هي الراحلة فيی جمیع السفر ذھاباً 
وإیاباء وترك ذکر المصیر اتکالا علی الفھم. 

قوله: (فلا عليه اُن یموت پھودیّا و نصرانًا) لأنە لما فعل فعلھم فإِن لم 
یعتقد وجوب الحج فھو ظاھرہ وإن اعتقد ولم یحج فقد تشبه بھم؛ وکان مثلھم 
7 09000 و صار کواحد منھم لأنھم لا یعتقدون الحج؛ لآأنھم إنما 
ےئش لا الک3 

(ردلك آن اللہ تعالی یقول فی کتابه)إلخء استدل بالکتاب علی کلا 
الأمرین!' اللذین بَینَھما بقوله: امن ملك زاداً إلخ). 

وقوله: (فلا عليه أن) إلخء وتمام الآیة دال علی الثانيء وھو قولە تعالی: 

وَعَ نکَمَرقَإنَ الله عَیی م4 [ال عمران: 80 أن آول الاآَیة دال علی الأمر الأآول: 
وھو تعلیق الوجوب باستطاعة السبیل زاداً وراحلةً. 


)٤([‏ باب ما جاء فی إیجاب الحج بالزاد والراحلة] 


١[‏ المذکور في الحدیث أمران: وجوب الحج باستطاعةء وھي ملك الزاد والراحلةء والثانيی 
کفر من لم یح فنبه علیھما بجزئي الایة. 





باب الحَخ ۴۳ 

-۳٣۳‏ حخَدَثَتَا يُوتف بُنْ عییسّی تا وَكِيمٌء تا لِبَْاهِمٌ بْنُ یَرِید عَنْ 
و ۔ حم ٥‏ ات ٥‏ یج ف ٥‏ سی و کان سی لک کہ سب کلاالت کر یں چا 
محمد بن عَبّادِ بن جَعفرِ عَنِ ابنِ عَمَر قال: جَاءَ رجل اِلی النبئ 8ٹ فقال: 
کاٹ ران مَا يْوجبُ الحَجٌ؟ قَال: (الوَاذ وَالرٌاحِلَة). 

ا کی 0 ھی 

وَالعَمَلُ عَلَيهِ عنْد ال الملم: أَنّ الّجُلَ اذا مَلَكَ ا٥ا‏ وَرَاحِلَة وَجَبَ 


قولە: (الزادوالراحلة) تفسیر الاستطاعة بالزادوالراحلة فحسب یفید أن ٢'٠‏ 
الطریق ووجودّالمحرم للمرأۃ شرط لوجوب الأداء لانفس الوجوب؛ لن السکوت!'' 
فی موضع الہیان بیان فتجب الوصیة بالحج لو لم یتیسر بھذینء وکذلك من وجد الزاد 
عند أبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ ورجّحہ في (الفتح)'''. 


]١[‏ ففي (الھدایة؛''': ولا بد من أمن الطریق؛ لن الاستطاعة لا تثبت دونەہ ثم قیل: هو شرط 
الوجوب حتی لا یجب عليه الإیصاء وھو مرويٌ عن أبي حنیفةء وقیل: هو شرط الأداء دون 
الوجوب؛ لن النبي ول سر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غیر؛ انتھی. 

]٢[‏ یعني آنە ٍَ لما لم یذکر في تفسیر الاستطاعة إلا الزاد والراحلة کما یظھر من جوابہ پل 
لمن سأل: ما یوجب الحجٌ؟ عَلِم أنھما تفسیر الاستطاعة لا غیرھما؛ لأن السکوت في 
موضع البیان بیانء فعلم منە أن وجوڈ المحرم وَأَمْنٌ الطریق وغیرّھما لیست من شرائط 
الوجوب؛ فتجب الوصیة إن لم تتیسر لأحد هذہ الأمور التي هي شروط للاداء: وسیأتی 
من الکلام علی الحدیث فی (التفسیرا. 


[۸۱۳] جہ: ٦۲۸۹ء‏ تحفة: ٢٢۰٤۷۔‏ 
)١(‏ الظاھر ان الترمذي حسنە لشوامدہ. 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) /٢(‏ ٤٤٢٦)۔‏ 
)٣(‏ (الھدایة) (۱/ ۳٣۳۳٣۱)۔‏ 








99 ٥٤ 


عَلَيْه ا نے ایم بی یریة هُؤ: لور الحَكْيْء وذ لم فيه بَعْسْ 
أُمْلِ العل"' مِنْ قبّلِ حفظِه حفظهٍ. 


-٥‏ باب ما جَاءۃ حم فرش الحٌَ؟'' 


ےتک مہ شور بن وَزتان کر عَنْ عَلِنَ 
كٰ گا ولٹ: 4 کو( یتراک رتا - سان ۷ 
70 ال ى اللہ َْی گل عَاع؟ قَءَ گت فَقَالُوا: چا کگ وا َْي کُل 


)٥(‏ باب ما جاء کم فْرِضَ الحح؟ 
فرض ماضِ مجھولء والمراد کم مرةٗ فرض الحج واحدة أو آکثر؟. 
قوله: (لما نزلت: ِوَيكَعَلاللًایں 4 إلخء قالوا: یا رسول اللّہ) إلخء لیس 
سام ےر لعل جا اھر ے الامسعل سے ےکر اتل الا فان 
قبل السؤال!''باعوامء بل المراد بَعدیْةُ السؤال عن نزول الاَیة أینما کانتء فالمراد 
زی نیا مسا نی مھ ڑگاسی جلی براقا تی سارہ وا جرب 


ھہہ٦27‎ 


الحج 70 9 ۶×“ تعالٰی: اللہ كَرعَل التّایں جح الَِيّتِ ۹ فترڈدوا 
]١[‏ فإن سورة آل عمران التي فیھا الآیة غُدّت في آوائل السور التي نزلت في المدینة المنورة. 


۔۱۰۱۱١ جہه: ۲۸۸۰ء تحفة:‎ ]۸۱۰٤[ 

۔)٢ثیدحلا فی نسخة: (اأھل‎ )١( 

"٢)‏ زادش ات2 (علی الإنسان فی عمرہا. 
(٣(‏ القائل: قرع بن حابس؛ (س). 








باب الحَخ "٥ّ‏ 
غاع؟ قَال: ما وَآو قُلْتٌ: کت حنتاٴ نول اللہ تال ط 2 البسے 
ج9 لا سعلواعن أ٘شماء ان بد بل کو ک [المائدۃ: ۰۱٦]ء‏ 


وَي البّابِ عَنِ ابنِ عَبایں؛ واپي ھریرة. 


فی أن الوجوب ھل هو في العمر مرة و فی کل عام؟ فسألوا النبي َةٍ عنه فأجابھم 
بقولە: الا۸ء ولو أُجابھم بقولہ: انعم) لوجب في کل عامء ووجه الوجوب بقوله ٹا 
أنه سبحانه تعالی کان جعل'!'' أمر الحج في تعیبن مراتِ وجوپه في یدہ ووقفه علی 
اختیارہ فما أوجبە وجب؛ وقد یکون''' للعبد مع مولاہ وللخادم مع کرٹ 
ارھب ر اھر شک سر جال اھ رات سے ت 2 عا رس 
هذا القبیل إليه وللواجب سبحانه شؤون: فتارةً یحکم بقھرہ؛ فلا یمکن لأحد من 


]١[‏ ھذا عند من لم یقل باجتھادہ ِا ولآھل الأصول في المسألة أربعة أقوال: نعم؛ ولاء 
والثالث: کان لە أن یجتھد في الحروب والآراء دون الأحکامء والرابع: الوقفء کذا فيی 
ابن رسلان'٣‏ ووُھه شیخ مشایخنا الدھلوي ۔نور الله مرقدہ -في (حجة اللها'٦'‏ بتوجیە 
لطیف فقال: سرہ أُن الأمر الذي یعد لنزول وحي الله بتوقیت خاص هو إقبال القوم علی 
ذلك وتلقي علومھم وھممھم لە بالقبول وکونٌ ذلك القدر هو الذي اشتھر بینھم وتداولوهاء 
ثم عزیمة النبي ول وطلبّه من اللہ فإذا اجتمعا لابد أن ینزل الوحي علی حسبہہ انتھی. 


]٢[‏ ھذا هو الوجه الثاني الذي سیأتي الإشارۃ إليه فی بیان الفرق بین الوجھین. 
[رانی مض اس حمدۓ لعكڈا کرآ: آر اَی تع ار لاہ 


.)۸/۷( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 
۔)۱٦١‎ /۲( (حجة الله البالغة)‎ )٣( 








٭ییمفممفف٥مفففلف٥٥فلہ8٭۴ہ٭8٭8۴868۵٭٭٭0ففافمفہفف٥ہفہہفلہہہہفہففہلفہہ٭*ہہلللففف٥ہہف٥فہففہف٥ففہف٥*فہلل٭ہلہلہففہفہففہففہہہہہہف٭٭ہہ٭ہہہہ٭ہہ٭٭ہلع‎ 


الأنبیاء المرسلین ولا الملائكکة المقربین إلا الخوف والخشیةہ وتارةٌ هو فی اأُردیة 
لطفہ ورحمتهہ فلا أحد من الطاغي والعاصي إلا وھو یرجو من نوالهہ فیمکن أن 
یکون للنبي قَُ مثٹل ذلك فقال: کنٹٌ حینئذ بحیث ما أوجبتّه وجب وما حرمثہ حرم 
فلو قلت: نعم لوجب في کل عامء والفرق بین الوجھین أن في الوجه الأأول وُکُل 
إليه وا تعیينٌ مرات وجوب الحج فحسب بخلاف الثاني فإنه عام لکل حکم. 

ثم قد نشأً من جمیع ذلك أن النبي لا أنکر علی السائل سوالَه ولم یرض بە 
ولم یکن لذلك الإنکار وجه في الظاھر فوجه الإنکار بقوله: إذ کان اللہ'''تعالی أنزل 
علیھم من قبل: ط 2,2 ات ءامنوا لا ذسعلواعن اشماء : [المائدة: ٢١۱۰]ء‏ والفاء فی 
قوله: افأنزل اللہ لیست لتعقیب الشزول بالمسألة؛ لآأن آیة النھي عن المسألة کان 
نزولھا قبل'''السؤال الوارد في الحجء بل الفاء للعلیة أي: إنما أنکر ذلك لآن الله تبار 
وتعالی کان قد أنزل النھی عن المسألةء أو یقال: فیه حذف: والمعنی: فقد کان أنزل الله 
قبل هذا نھیاعن السؤال فکان إنکارہ ل علی سؤاله مطابقاً لأمرہ سبحانه وتعالی. 


١[‏ لیس في الحدیث لفظ: إذ کان اللہ بل فیه: (فکان اللہ) وعبرہ الشیخ بلفظة إذ إشارۃ إلی أُن 
الفاء تعلیلیة کما سیصرح بھا۔ 

]١[‏ فإن صاحب (الجملم'' ذکر نزول هذہ السورۃ فی منصرفه پل من الحدیبیة إلا قوله تعالی: 
لام انل لک وِیشہم 14المائدہ: ]٣‏ فقد نزل فی حجة الوداعء وإِلا قوله تعالی: ٭ پا 
ال مَامَشا لک شلُوا کَعتيرَ کو4 [المائدہ: ]٢‏ فقد نزل في غزوۃ الفتحء ثم لا یذھب عليك أن 
الأقوال فيی سبب نزول آیة النھي عن السؤال مختلفة ذکر الحافظ فی (الفتح)''' خمسة 
أقوال والجمع سھل. لیس ھذا محل تفاصیلہہ سیأتي إجمالھا في (کتاب التفسیرا. 


.)٥٥٤-٥٥٤ /۱( (حاشیة الجمل)‎ )١( 
ر0 (فتح الباری) (۸/ ۲۸۲-۲۸۱)۔‎ 








وب الحَخ ۷۷ 
-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ کم حَجٌ الہ قَلاا؟ 


س8" 8س 


و گا کے رر تا اڑئے ءَّ 7 1 فی یز فا پا 
۵٥‏ - حَدثتا عَبْد الله بَنْ ابی زيّا' کا زید نی خباب: عَی سَفَيَانَ 


تو لے ھحص٥->4 ٥‏ و نے 2 کےا ٥‏ س٥ًََ‌‏ 7 و0 سے رق 


لا یقال: یمکن ان یستنبط من سؤالھم ھذا اقتضاء الأمرا'' التکرارَ ولو لم 
یَقَْضٍ لما سألوا عنه ذلكء وإنما جاء دم التکرار من قوله عليه السلامء لا مِنْ ان 
الأمر لا یقتضي التکرار. قلنا: لم یکن لھم ارتیاب في أُن الأمر لا یقتضي التکرار؛ 
وکانوا علی یقین من أنه یتکرر بتکرر السبب کما هو المسلمء فخالج قلبھم أُن 
السبب ھل هو یوم عرفة حتی یتکرر وجوبُ الحج بتکررہہ أم هو البقعة لثلا یتکرر 
لأنھا واحدة لا یتکررہ فبیّنَ النبي َ أن السبب هو الثاني دون الأول: والقرینة عليه 
إضافةٔ الحجة إلی السبب دون الوقت؛ کمایضاف في الصلاة فیقال: صلاة الفجر. 


)٦(‏ باب ما جاء کم حج النبی ََِ؟ 
قوله: (حجّ ثلاث حجج: حجتین قبل ان یھاجر) ھذا لا یصح لأنہ ‏ حج 


[] مذا من مسائل الأصول بسطھا أصحاب الفنء ففی (نور الأنوارا''' وحواشیه: أن الأمر لا 
یقتضی باعتبار الوجوب التکرارہ کما ذھب إليه قوم منھم آبو إسحاق الإسفرائیني من أصحاب 
الشافعي؛ ولا بحتملە کم ذھب إليه الشافعي واستدل الأولون بہذا ا حدیث لأن أقرع بن حابس 
من أھل اللسانء ففھم التکرار ثم ما علم فیه حرجاً عظیاً أشکل عليهء والجواب عن ا لحنفیة ان 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب کالصلاة با مواقیت والصوم بالشھر؛ ورأی ان ا جج 
یتعلق بالوقت أي: الیوم حتی لا یصح قبلە ویفوت بفوتە وھو متکررہ ویتعلق بالبیت وو غیر 
متکررہ فاشتبه عليه الأمر فسألهء ولیس سؤاله بفھمه التکرار من الأمر کما قلتمء انتھی بزیادة. 


[۸۱۵] جہە: ٦۳۰۷ء‏ تحفة: ٢٢٦۲۔.‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الکوفی)۔ 
)٢(‏ انور الأنوار) (ص :٣۔٥٣۳)۔.‏ 








۸ کات 


لات حجّج؛ حَجّتَِ تین قب آن بجر مه 2ا قا مو ا720 تال 


قبل الھجرۃ کثیر مرةء فقیل: قال ذلك لعدم علمه رضي اللہ عنه إلا بذلكء وھذا'' 
بعید؛ لانہ رضي اللہ عنہ'' لو لم یسمع بالأول لما حضر في الثانيی وحضورہ في 
الثالث متواترة عليه الأخبار کیف وقد حضر الحجة الأولی أخوہ' فھل تری 


0" 
]٢[‏ فقد أخرج البخاري في (باب المبعث) من آصیحہ) ا مم چا رضی الله عنه یقول: 
شھد بي خالاي العقبة وعن عطاء قال: قال جابر: أنا وأبي وخالاي من أصحاب العقبة 
انتھی. قلت: والمراد بیعة العقبة الکبری؛ فإن ابن هشام''' وغیرہ عدوا عمرو بن حرام فيی 
جملة النقباء التی عینھم رسول الله وا فی بیعة العقبة الکبری وھي التی سموها العقبة الثانیةء 
وقالوا: هي الثالثة حقیقة؛ فان حضورھم لدی النبي َُ کان ثلاث مرات: الأآول في السنة 
الحادیة عشرة من النبوۃء وکان ابتداء إسلام الأنصار فأسلم ستة نفر کلھم من الخزرج؛ 
وجعلوا موعدھم العام القابلء والثاني في السنة الثانیة عشرة وتسمی بیعة العقبة الأولی 
حضر فیھا اثناعشر رجلا: خمسة من الستة المذکورین وسبعة من غیرھم؛ والثالث في السنة 
الثالثة عشرۃ حضر الموسم قریب من خمسمائة نفر ولاقی رسول الله 385 منھم سبعون: وقیل 
باکثر منھا إلی ثلاث وسبعین رجلاء وامرأتانء وھذہ هي العقبة الکبری: والعقبة الثانیة وی 

فی الحقیقة الثالثة کذا فی (الخمی ٤‏ 


[] یحتاج إلی تحقیقء ولم أعرف من أخوہ الذي حضر الأولی. 


.)٦/۷( (ہذل المجھود)‎ )١( 

.)۳۸۹۱-۳۸۹۰( (صحیح البخاري)‎ )٢( 

(۳) (السیرۃ) (۳۹۹/۱) وفيه: عبد الله بن عمرو بن حرامء وھو الصواب؛ فإن عمرو بن حرام 
لم یدرك الإسلامء کما فی (اللإصابة) /٥(‏ ۱۷۲۱ء رقم: .)٥۸ ٣۱‏ 

۔)۳۱۷-۳۱٣-۳٣٣/۱( (تاریخ الخمیس)‎ (٤) 








اواب الحَخ ۹ 
09 20 ہے جس سے رب 2 نے ا و ہو ہے ہو 3 سب٥‏ 
كَلَڑ(١)‏ یت بِدنةء و جَاءَ عَلِي 22 اليْمن ببقیتھا فِا جمل 7- جھل 
فی أَْفْه بُرٌَ مِنْ فِصضَّةِ 00 ئل اھ گار ۳ ات نت 
فَ2 فَطٌبِحَت؛ فقَرِبَ مِنْ مَرَقَھا. 


جابر بن عبد الله لم یعلم بحال أخیه وأصحابہ الآخرین حضروا بیعة العقبة الأولی 
بل الجواب!'' ان ذکر العدد الخاصٌ لا ینفی ما فوقه. 


قولە: (فیھا جمل لأبي جھل) مذا لا یصح'' فإن جمل أبي جھل لُجر في 
عمرة الحدیبیة' ولو سُلَم ففي عمرة القضاء ولم تصل نوبة بقائه إلی حجة الوداع 


]١[‏ وقال الشیخ محب الدین الطبري: لعل جابراً أشار إلی حجتین بعد النبوةء وقال ابن حزم: 
حج واعتمر قبل النبوۃ وبعدھا وقبل الھجرۃ وبعدھا حججاً وعمراً لا یعلمھا إلا اش کذا فيی 
(الخمیس)'''ء قلت: لکنھم لا خلاف بینھم في أنە و لم یحج بعد الھجرة إِلا مرة واحدة. 

]٢[‏ کما بسط الکلام علی ذلك فی (الأوجز)ٴ'. 

]٣[‏ فقد أخرج أبو داود''' عن ابن عباس رضي الله عنھم: (أن رسول اللہ و أمدی عام الحدیبیة فی 
ھدایاہ جملاً کان لأّبي جھل) ال حدیث وکذا ذکر أصحاب السبر من (ا خمیس)"'وغیرہ ومعنی 
قوله: لو سّلُم؛ یعني لو سلم أنە م ینحر نی ا حدیبیة ولعل وجھه مانی کتب السیر من اا خمیس) 
وغیرہ ان جمل أبي جھل ھذانڈ من بین ا مدایا وذهھب مکة ودخل دارہہ فتعاقبہ جمال رسول اللہ يَ 
فأراد سفھاء قریش أُن لا یردّوہ فمنعھم سھیل بن عمرو وھو اللؤسس لبنیان الصلح فنحرہ 
أیضاء انتھی. فلعل منشأآً قوله لوشّلُم نڈہ وڈھابہ إِل مکة لکنہ ٹحر أیضاً فعامل. 


(١)ئی‏ عت اناظٹااء, 

اا ادن سوا مرا اللہ ٤ا٢‏ . 
)۳"( (تاریخ الخمیس) (۲/ .)۱٢٤۸‏ 

.)٦۹۲- ٣۹۰ /۷( (أوجز المسالك)‎ )٤( 
۱۷)۔‎ ٥۹( (سنن أ؛ بی داود)‎ )٥( 

10770 (تاری علض‎ )٦( 








9 الکوکب الذّزیي 
قال ج کی عَدَا حَدِيثٌ غَرِیبً مِنْ حَيثِ سُفْيَانٌء لا تَمْر .02077+ 


اس ان فی 


حَییثِ رَیْدِ بٔني خُبَابِء وَرَأَيْثَ عَبْدَ الله : ت رت الحَدِیت 


عَنْ مَذَا فَلَم يَعِفَة مِنْ 
بج وف ان 


ہے ھ. 9ے 


هَدًا الحَدِیثَ مَحَفَوظَاء و کت ُرڑی غن القَزرِیّہ عَن أبي ِسُحَاقء عَن 


کہا و ےا 
7 مجاھدِ مرہ 0م 


في کُثبہ عَنْ عَبْد الله بن أَيي ریا وا تا 


التعی نحر فیھا النبي َُ مائة من الإبلء وہذہ امائة''' التی آتی بہا علی قیل: کانت 
مشترکة بینھماء وقیل: بل خاصة بالنبي قََء وکانت بدنات علی رغي الله عنە علاوۃً'' 
علیھاء وکان اشتری بدناتِ النبي و من بیت الال" لأأنه کان عاملاً عل الیم فلا 

جواب!'' إلا بارجاع الضمیر إلی مطلق ادایا التي نحرھا النبي يَا نی زمان من الأزمنة 


[] نسبة الإتیان بمائة إلی علی رضی الله عنه مجاز؛ فإنه رضی الله عنە اتی ببعضھا کمافی حدیث 
الباب وغیرہ. 

[] قال المجد''': العلاوۃ بالکسر: اأعلی الرأس: وما وٌٴضٍع بین العدلینء ومن کل شيء ما زاد 
یھ 
ا ھ1 ما مھ ری ا ات 

]٤[‏ وأجاب عن أبو الطیب+٭' بأنە أهدی لن یذبح بمکة ولم یدخلوا مکة فلم یذبحوہ فأأعدی فيی 


حجة الوداعء انتھی. 


)١(‏ في بعض النسخ: ۷لم یعذًا. 
(ئے مخظف رس2اا 
)١(‏ (ترتیب القاموس المحیط) (۳/ .)۳۰٣‏ 


انگ (شرح صحیح مسلم) للنووي .)٦٥٤/٤(‏ 
)٥(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)٦٦١‏ 








باب الحَخ ۷۱٦‏ 

لی - حَدَثَتا إِسْحَاق بن مہ مَنْصُورِ تَا حَبَانُ بْنْ هِلالِء تَا َمَامَء کا فَكَادۂ 
قَال: قُلثُ لأُکیں بن مَالٍ: سم حی لیخ لا قال: حَمَا ات5 0ا خانت 
ےل خلا ضى اقنتہ وخنر الحْدَیْبِيّة وَعُمْرَۃ مَمْ حَجَيهِ 4وی 


الچعِرَائة إِذْ قُسَمَ عَيِيمَةا'' حَتَیْن. 


قال و عیتی: دا حَیيٌ عَسَنٌ َجیخ. وَعَبا نٌ بْنُ ھلال أَبُو حبیب 
البَضَرِيیٔ تا ع تو تُقَهُ يَحَیَی بْنْ سَعیدِ القَطَان. 


وعمرۃ من العمرہ لا إلی ا ٰدایا التي نحرها فی حجة الوداعء فھذہ جملة اعتراضیة أوردھا 
الراوي فی قصة النبي قَ استطراداً وإشارۃّ إِل أن ھدایا النبي و کانت تکون سمینة لا 
ھزالاّ وثمینة لا رخیصةہ وأحبّ الأموال إلی أھلھا لا الرغوب عنھاء کیف وجمل أي 
جھل وھو سید قریش جمل أبي جھل أو یکون غلطاً من أحد الرواۃ ونسیاناً. 

وفی شرب النبي قُ مرقةً اللحم إشارةإلی أُن المرقة فی حکم اللحمء ولذلك قال 
النبي َ: (المرقة أحد اللحمین) فیحنث!' 'بشرب المرقة مَنْ حَلَفَ أنه لا یاکل اللحم. 


قوله: (عمرۃ فی ذي القعدة) هذہ عمرۃ القضاء قذّمھا مع تآخرھا لکونھا 


]١[‏ ھکذا في الأصل وکذا فی (الإرشاد الرضي)ء لکن کلام الفقھاء یشیر إلی تقییدہ بالنیة ففيی 
0الدر المختارا''': لا حنث في حلفہ: لا یأکل لحم بأکل مرقه أو سمك إلا إذا نواهما 
للعرف: قال ابن عابدین قوله: بأکل مرقهء قیدہ في (الفتح) بحثاً ہما إذا لم یجد طعم اللحم 
اأخذاً مما في (الخانیة): لا یأکل ما یجيء بە فلان فجاء بجمٌص فأکل من مرقه وفیه طعم - 


[۴۸۱۰]خ: ۸ء : ۱۲۴ د: ۶ء حہم: ۷۲ء تحفة: ۱۳۹۳.۔ 
)١(‏ فی نسخة: (غنائما. 
)٢(‏ ( رد المحتار) .)٦٦۸ /٥(‏ 








۲ الکوکب الدُتي 
0 ۸ھ 
٦‏ - حَدَتتا قُتَيْبَ تا دَاؤُد 0 0 6 
جد ت2 عَبًایں: ان ول اللہ''' گلا اعْكَترٌ شا آزیہ غکر 7 
عَمْرَة الحَدَيِبيَة یه وَعمرة الّاييَّة مِنْ قابلِ؛ وعُمْرۃً کا "فی ذی الو 
وَعُمْرَة القَالِكَة مِنَ الجمِرٌائة وَالرَابِعَةا'' اليِي مَمَ نے 


العمرةً في الحقیقة دون عمرۃ الحدیبیة؛ لأنھا لم تتمء أو لن'''الواو لمطلق الجمع؛ 
[۷- باب ما جاء حم اعتمر النبی قَك؟] 
ومعنی قوله: (اعتمر اربع عمر) آخذ في العمرۃ وشرع فیھا وأحرم لأجلھاء 


< الحمص بحنث: انتھی. وفی (العالمکیریةە'' عن (الخلاصةا: لو حلف لا یأکل من ھذا 
اللحم شیئاًفاکل من مرقتہ لا یحنث إن لم یکن لە ٹیڈ المرقةہ اٹھی. 
قلت: وھکذا قیدہ بالنیة غیرھما إلا ان کلام ابن الھمام المذکور یشیر إلی إطلاقه ونصٛش 
کلامہ!“': حلف لا یأکل مما یجيء بە فلانء فجاء بحمص فطبخء فأکل من مرقه وفیه طعم 
الحمص حنث؛ ذکرھا فی افتاوی قاضي خان)ء وعلی هذا یجب في مسألة الحلف لا یأکل 
لحم فاکل من مرقه أنه لا یحنث أن یقید بما إذا لم یجد طعم اللحمء انتھی. 

]١[‏ هو الوجه وإلا فلا وجه لتقدیم ذکر العمرة مع الحجة - وھي فی سنة عشر - علی عمرة 
الجعرانة التي هي في سنة ثمان. 


0 - - - 0ں مم ۱ء تحفة: ۸٦٦٦۔‏ 
7 فی بعض النسخ : (النبي)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (القضاء) 

)۳( ك نسخة: (العمرۃ الرابعة٥.‏ 

(4ج) االعالمک یہ (/ ۸8),: 

)٥(‏ (فتح القدیر) /٥(‏ ۲ء 








اب الخ ۴ 
مت 7 سو : ا و 
ا لبیک کٹررئن یتاپ عَن جقرۃ ہت 
عُمَرٍ وََمْ یکر فِیه: عَنِ ابْنِ عَبًایں. 
حَدَتَتَا بذَلِكَ سید بَنْ عَبْدٍ الّحْمن المَخْرُ ومیُء تَا سُفَیا ہت 27 ثُ بن عَيْيْنك 
عَنْ عَمْرِوبْنِ دِیتار عَنْ عِکْرِمَة عنِ التب الہ فذ5 جح 


۸ سہص بب جا 


و کر ےق 


من شس تت۵ 
فی ذي القعدة إلا عمرته التی مع حجته. 
(۸) باب ما جاء في أَيَ موضع أحرم النبي للا 

لا خلاف في أن میقات المدنیین ذو الحلیفة ففي أيٌ موضع أحرم منە صح؛ 
إنما الخلاف فی موضع إحرام النبي و حتی یثبت أولویڈُ الإحرام فیه وسنیلہہ 
فاختلفت الروایات فیه عن النبي 35ء وسبب الاختلاف مع وجه ترجیح ما ذھبنا إليه 
]١[‏ قال الحافظ فی (الفتم)''': قد اتفق فقھاء الأمصار علی جواز جمیع ذلك وإنما الخلاف في 

الأفضلء انتھی. 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب). 


)٢(‏ في بعض النسخ: )من أي). 
(۳) افتح الباري) (۳/ .)٥١٤‏ 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


عَنْ ایوہ عَن جَارِیٔن عَبْد اللہ قال: لنً أَرَادَ الَبىُ قَلل الحَجٌأَذَنَ في الٹّایںء 
تَاجْتَتمرا إلَيْه لگا آتی البَیْدَاء أَحَْعَ 


سے 2- ٥‏ .سے ا وت ٤‏ سے ھی خر کت 
یی 1 بے ےم 
قال ابو عِیسّی: حَییثٌ جَابرِحَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


کم 


۸- حخَدَتَتا فُتَیبَة بْنُ سعیبء تا حَايِمَ بن بن ِِسْمَاعِیل؛ عَنْ مُوسّی بْني 


مذکور في الحاشیةا' 'فلیطالَمْ ثمةء وروایة ابن عباس هو الذي!'؟رواہ أنس بن مالك 
خادم النبي 8ك وملازمٌ مہ مجلیه فذھبنا إليه. 


نرلہ ادن فی الناس) إنما فعل ذلك لیجتمع الناس فیروا أفعاله و 


]١[‏ إذ قال''': والصحابة اختلفوا في موضع إحرامہ و وسبب الاختلاف ما رواہ أبو داود'' 
عن سعید بن جبیر قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول اللہ وا فی إھلال 
رسول اللہ وا حین وجب فقال: إِني لأعلمٌ الناس بذلك إِنھا إنما کانت من رسول الله وا 
حجة واحدة فمن ھناك اختلفواء خرج رسول الله وه حاجًا فلما صلی في مسجدہ بذي الحلیفة 
رکعتیه أوجب في مجلسه فأل بالحج حین فرغ من رکعتيه فسمع ذلك منە أقوام فحفظتہ 
ثم رکب فلما استقلّت بە ناقتہ أأھل وأدرك ذلك منە أقوام وذلك أن الناس إنما کانوا یأتون 
أرسالاً فسمعوہ حین استقلّت بە ناقته یھل فقالوا: إنما أهل حین استقلت بە ناقتہ ٹم مضی 
رسول اللہ و فلماعلا علی شرف البیداء أهل وأدرك ذلك منە أقوام فقالوا: إنما أھل حین علا 
علی شرف البیداء وأیم الله لقد أوجب في مصلاہہ وأھل حین استقلت بە ناقتہہ وأھل حین علا 
علی شرف البیداءہ قال سعید: فمن اخذ بقول ابن عباس أھل في مصلاہ إذا فرغ من رکعتیه. 

]٢[‏ الضمیر إلی الروایة بتأویل المروئ. 

[۸۱۸] خ: 1ء : ۱ء ذ: ۰۱۷۷۱ ن: ۲۷٢۷‏ حم: ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۷۰۲۰. 


.)۱٦۹ /۱( (حاشیة سنن الترمذي)‎ )١( 
انظر: (سنن أبی داود) (۱۷۷۰)۔‎ )٢( 








وب الحَخ "٥‏ 


4 ےت عَن ابْنِ فورتن لیا الي'' 
ق ُوت''' فیا عَلی ر“ سُولِ اللہ لہ اللہ مَا أُعَل رَٴ ول اللہ للا إِلا من 


۹- بَابُ مَا جَاء مکی أَحْرَم الہ قَللا؟ 


۹- حُڈگتا ثُتَيبَةُ بْنْ مَعیی تا عَبْدُ المَُلام بْنْ حَرب عَن خُصَیْفِ 
ویحضروا مشاھدہہ ویتعلموا مناسکە ویقتدوا بە ویسألوہ عن مسائل الحج؛ 
ولیؤدوا فریضة اللہ التي علیھم واجتمع الناس یومئذ أرسالاً وأفواجا فقیل: کانوا 
مائة ألف!'' إنسان ما بین رجال ونساء فکیف بمواشیھم ورکابھم وھدایاھم من 
نواع البقر والغنم والابل. 

قوله: (إلا من عند المسجد من عند الشجرۃ) وہذا من الذین سمعوا 
تاد لاح است تک بد رالہ تحاف على گت رفعامقس تعافترجہم 


رق پاپ :ما چاء متی آح م النبي يَكِ؟] 


۲١[)‏ وفي حاشیة أبي داود'''عن (اللمعات): یروی: مائة وأربعة عشر ألفاء وفي روایة: مائة وأربعة 
رعشررۃ الا 


[۸۱۹]ن: ٢۲۷۰ء‏ حم: ۷۹٥۲ء‏ تحفة: .۵٥٥٥‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الذي). 
)٢(‏ (حاشیة سنن أبی داودا (ص ٢٦۲)ء‏ وانظر: (لمعات التنقیح) ٣ /٥(‏ ۳۰). 








٦٦‏ الکو الدّزیي 
عَنْ سَعید بن جُبَيْر عَنِ ابْن عَبّایں: أَنّ التَبیٌ قللأَعَل فی دبْر الصّلاۃِ 


قالأَبْوعِیسَی: ڈیڈ کی کی تَفرف أَحَذدا روہ عَيْرَعَبُدالئلام 
ابْن حَرْبء وَهُوَالَّذِي ؛ َسْتَحِبّةُ اَل الملم: 5 يَخْر٣'''‏ الرَجْل فی دُبْر الصّلاۃ 


-٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي إِفْرَادِ اللحَمٌ 


۲- حَذَنَتا أبُو مُصْعَبِ قَرَاءگ عَنْ مَالِكِ بن أَئیں َنْ عون ا خی 
ان القَایمء عَن أببیہ عَنْ َافِقَةً: أََّ رَسُول الله لال أفََ الک 


(أَل فی دبرالصلاة) هذہ الصلاة نافلةا' ولا بأس لو اکتفی علی الفریضة 
70 +49 وکانت صلاته یا نافلة قبیل الضحوۃ الکبری؛ وکان قد صلی 
الفجر ثم جلس منتظرآء فلما طلعت الشمس اغتسل وأحرم. 


)١(‏ باب ما جاء فی إفراد الحج 


]١[‏ اختلفوا فی ذلكء قال ابن القیم”'': لم ینقل أنە قَ صلی لا2ٍإحرام رکعتین غیر فرض الظھر 
وقال ابن حجر في (شرح المنھاج'': یصلي رکعتین ینوی بھما سنة الإحرام للاتباع متفق 
عليه یقراً سرّا لیلاّ ونھارأء انتھی. 
وقال القاري فی (شرح النقایة؛”'': صلی شفعا أي: الرکعتین عند إحرامہ لروایة أبي داودعن 
ابن عباس: فلما صلی في مسجدہ بذي الحلیفة رکعتيه أوجب. 


[۸۲۰] م:: ۱۱ء د: ۱۷۷۷ء جہ: ٢٦۲۹ء‏ ن: ۵ء حم: ۷۷٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۷. 
)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (آن پھل)۔ 

(۳) (زاد المعاد) (۲/ ۱١۱۰)۔‏ 

.)۷٥/٤( (تحفة المحتاج بشرح المنھاج)‎ )٤( 

.)١٦٦٦ /۱( افتح باب العنایة)‎ )٥( 








باب الحَخ ۷ 
نے اض سس ورس سے 4ھ یں 
وَئي البَابِ عَنْ جابر وَابنِ عمر 


ال اد و نے کے کے ۔۔ یو ۔ 2 


اختلفوا نی أن أَيٌ الأقسام الثلاثة من الحج أولی!''ء قال مالك -رحمہ اللہ-: 


الأفضل التمتع لان لە ذکرا في القرآنء وقال الشافعي رحمہ الله -: الأفضل الإفراد 
لأن فیه زیادةۃ السفر والحلق والاکثار من التلبیةء وقلنا: الأفضل هو القران لأن 


]١[‏ أي مع الاتفاق علی جواز الکلء وھذا التفصیل الذي أشار إليه الشیخ مأخوذ من (امدایةا''' 
واختلفت نقلة اللذاھب فی بیان الأفضل من الأنساك الثلاثة عند الأئمة الأربعة ولعل سبب 
الاختلاف اختلاف الروایات عنھمء فقد قال النووي''': اختلف العلمء نی ھذہ الأنواع الثلاثة اُہا 
أفضل؛ فقال الشافعي ومالك وکثئیرون: أفضلھا الإفرادثم التمتع ثم القرانء وقال أأحمد وآخرون: 
أفضلھا التمتعء وقال أبو حنیفة وآخرون: أفضلھا القرانء وھذان المذھبان قولان آخران للشافعي 
انتھی. فعلم أن للشافعي رحمه الله -فیه ثلاثة أقوالء وما حکی النووي من الترتیب بین الثلاثة 
هو کذلك نی فروع الشافعیة لکنھم اشترطوا لأفضلیة الإفراد أن یعتمر نی ھذہالسنة کما صرح 
بذلك شارح دالقاء)(۲۳ وشارح (المٹھاج)'ٴ'ء وإن لم یعتمر في ھذہ السنة فھما أفضل من 
الإفراد. 
أما مختار فروع المالکیة ففي (الأنوار الساطعة)'”': أفضلھا الإفراد ثم القرانء وھکذا فيی 
)الشرح الکبیرا''' للدردیر ولفظہ: تُدِبَ إفراڈٌعلی قران وتمتع بأن یحرم بالحج مفرداء ٹم 
إذا فرغ منە أحرم بالعمرة ثم یلي الإفراد في الفضل قرانء انتھی. 7 


.)۱٥١ /۱( انظر: (الھدایة)‎ )١( 

.)٥٥۸//٤٥( شرح التووي)‎ )٢( 

() انظر: (شرح الإقناع) ()۲۲۳۲): 

.)۱۷۹ /٥( انظر: (تحفة المحتاج بشرح المنھاج)‎ )٤( 
.)٦٦٦ د(الأنوار الساطعة) (ص:‎ )٥( 

)٦(‏ (الشرح الگیر)(۲۴۹/۲). 








۸" الک ا لی 


َالعَمَل عَلَى دا عِنْد نت بَعْضِ أمْلِ الملے. وَرُويَ عَن ابْنِ عُمَرَ: ان 
اق کل أئرد الحَح وَأَثْزة ار بضرِ زُغتز رَغفْمَان 


گت بذَلِكَ کت کا عَمْد اللہ نافع الصَائِغٍ ع طبید الل''۶ بن 


جتہ'اعليه الصلاة والسلام کان قراناء ولە ذکر في القرآن وھو قولە تعالی: انا 


اج وَلمْمرَةَيلِگ [البقرۃ: ١۱۹]؛‏ فإن معناہ علی روایة ابن مسعود وعلی بن أبی طالب 
وت تفسیرھما: أن یحرم بھما!''من دویرة أهله ولقائل أن یقول: لا یفھم من هذہ الایة 


 -‏ قال الدسوقی''': ظاھرہ أن الإفراد لا یکون أفضل إلا إذا أحرم بالعمرۃ بعد فراغه من الحج 
وھو قول ضعیف: والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم یعتمر بعدہہ انتھی. 
وأما في فروع الحنابلة فالأفضل التمتع ثم الإفراد ثم القرانء کذا في انیل المآرب؛'' 
809900-7َپ ' وغیرہماء وآما عند الحنفیة فالأفضل القران ٹم التعتم ٹم الافراد 

]١[‏ قال ابن القیم'“: وإنما قلنا: إنە ا أحرم قارناً لبضعة وعشرین حدیثاً صحیحة صریحة فيی 
ذلكء ثم بسط طرقھا وألفاظھاء وأجاب عن الروایات التي ورد فیھا خلافٰ ذلك. 

[1قّالساحب ڈاتھداةا"'سصالن قال: التمتع أفضل لأن لە ذکراً في القرآنء فقال: وللقران 
ذکر في القرآن؛ لأن المراد من قوله تعالی: ط وَأَيِمَالهَجٌ وَالعْرَةِلو أن یحرم بھما من دویرۃ - 


٢ہللا جاء فی هامش (م): قوله: اعبید الله) کذا هو بالتصغیر فی غالب النسخ؛ وفی نسخة: (عبد‎ )١( 
ولیس في ترجمة‎ )۱۰۸/٦( بالتکبیر مصحح علیھاء وو الذي عزاہ إليه في (الأطراف)‎ 
عبید الله عزوہ إليه.‎ 

)٢(‏ (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر) /٥(‏ ۳۷۷).۔ 

.)۲۹۲-۲۹۱/۱( انیل المآرب؛‎ )٣( 

.)۱٥٥ /۱( (الروض المربع)‎ )٤( 

۔)۱۰١١‎ /۲( (زاد المعاد)‎ )٥( 

۔)۱٥١‎ /۱۱( (الھدایة)‎ )٦( 








کت ۳۹ 


ُحَمَ زان کک ےک٥‏ و 7ھ 7 .ا مِثْلَهُ وَەَ ل: الحت ات ا الافراث 


و 


قُ ۱ تم تم القِرَان. 


إشارة إلی القرانء إنما المذکور هاھنا لفظ الواوہ وھو لمطلق الجمع؛ فلا یفھم منه 
القارنة حتی یصح قولھم: إن للقران ذکراً في القرآنء فالذي یثبت من الاآیة: أن أتموا 
الحجٌ إِذا حججتم, والعمرۃً ة إذا اعتمرتمہ بن تحرموا من دویرة اعلکم لکل واحد 
نھماء وآما آن ھذین یکونان معاً فلا: فلا یفھم من القرآن أفضلیةاقران والجواب 
أُن مذھب عليٌ معلوم أنە کان یرجٌُح القران کما ثبت من روایات الصحاح' 
7 0 ھی ا اھ ا کی في القرآن حسب تفسیرہ 
وفھمهءکما أن للتمتع ذکراً علی ما فھمه مالك لا حقیقةً ؛ لن المراد فی الیة لیس 


< أھله علی ما روینا من قبلء وقال قبل ذلك'' ': وإتمامھما أن یحرم بھما من دویرة أھلهء کذا 
قاله علي وابن مسعودہ قال الحافظ في (الدرایةا''': ما حدیث علي فأآخرجه الحاکم من 
طریق عبد الله بن سلمة قال: سٹل علي فذکرہ موقوفاء وأخرجہ البیھقي وقال: روي عن أبيی 
ھریرة مرفوعاً وأما حدیث ابن مسعود فلم أجدہہ انتھی. 

]١[‏ فقد أخرج الشیخان''' وغیر ماعن سعید بن اللسیب قال: اختلف على وعثمان- و ما بعسفان- 
ی المتعة فقال لە علی: ماترید[إلا] ان تنھی عن أمر فعله رسول الله فقال لە عثمان: دعناعنكء 
فلما رأی ذلك علی أَهل ہہما جمیعاء قال صاحب (التنقیح): لیس ھذا ا حدیث لمن قال بالتمتع وإِنما 
هو من قال بالقران؛ فان علًّا رضی الله عنە ال بالحج والعمرۃ جمیعاًء قاله الزیلعی!ٗ'. 

)١(‏ (الھدایة) ٣ /١(‏ ۱۳)۔ 

)٢(‏ (الدرایة) (۲/ ۷)۔ 


(۳( (صحیح البخاريی) (١١٥۱)ء‏ (صحیح مسلم) (۳١٢٢۱)۔‏ 
)٤(‏ (نصب الرایة) (۳/ .)۱٠١٢‏ 








۷۰ الکوکب الڈرِي 
۱- پٌابٌ مَا جَاءَ فی الجَمُع بَيْنَ الحَج وَالعَمَرَةِ 
ے6 سی لے ٥‏ سیر قا تچ ے٠‏ ہے 4 و ا 

۹ سم تا سے سس بی ت 
کو ماک کے ا مو نے جت 
النبی 8 ول ۱ ا ا د 

ای 8 گا مور رو لی ہے او و ھا یھ 

سا یو َ ََ وک َ‫ ہے و وج 2 


سے 


27 تل آئل الیلے تی کا وا کزان اخل الگوقق ون جۂ 
هو التمتع الاصطلاحي الذي اختارہ مالك رحمه اللہ بل أعم منه ومن القرانء وھو 
الترفق بأداء النسکین فی سفر سواء کان بدون تخلل التحلل بینھما أو بە. 

ثم إِنّ ما وقع بین الرواة من الاختلاف في کون حجت عليه السلام إفراد 
قراناء أو کویِە نوی العمرۃ ثم أدخل فیھا الحجء إنما سبب ذلك ما خالف النبي ولا 
فی ألفاظ تلبیته فقال تارة: لبيیك بحجة فسمعھا قومء وقال تارة: لبیك بحجة وعمرق 
فسمعھا قومء وقال مرة: لبیك بعمرۃ وسمعھا قومء فقال کل منھم بکون حجته علی 
حسب ما سمعھا فی تلبیته 28. 
نس علی روایة من هو أوثق روایةً لکونە أَقدمَ وأکٹر 
للنبي قَاٍ صحبة مع أن روایة [من قال: إن] النبي لا قال: لبیك بحجةہ ومن قال: إنه 


از 


7٣‏ ص), 


]١[‏ أخرجھا الشیخان'''وغیرھما قال: سمعت رسول اللہ یلبي بالحج والعمرة یقول: لبيك 
عمرة وحجة. قال ابن الجوزی فی (التحقیق؟ مجیاً عنه: أن أُنساً رضی الله عنه کان حینثذ - 

[۸۲۱] ےہ: ۲۹۱۹ء تحفة: ٦٦٦۔.‏ 

() فی نسخة: (واختاروہ)۔ 


۔)۱٢۳۲( (صحیح البخاريی) (ردیڈ (صحیح مسلم)‎ ("٢( 








وب الحَخ ۷۱ 


سے ان کا عاوف 0ی80 
باج ما تام می ٠‏ 


٠‏ ع کے و مہ وج و حم و روز حا و جس ى ٠‏ ئ 
۸۰ حَدثتا فَتَيبَة بَنْ سعیی؛ عَنْ مَالِك بن آٰیں؛ عَنِ ابن يِھاب؛ 
ےھ و سم 5ڈ 


1 ۳- ح٥‏ لٰ - ۔ ا پ٥‏ > کو ۔ ہے سے 8اض وا ؟ ےک 
ہے لگا کے روس ہے اہ او ار ا ا ٥‏ 1 ۔ ط2 
وَالضحَاكَ بن فیبپیں وَهْمَا پدکران التمتع بالعْمَرَة لِلٰی الحج َو و ا یت 


قال: لبيك بعمرۃء لا یضرنا؛ فانا لا نقر أن للقارن أن یذکرھما معاَء وإنما لە أن ینوی 
الحجة قبل الفراغ عن آکثر أفعال العمرةء فیحتمل أنە نوی العمرة أولا' 'فقال: لبیك 
بعمرۃ ثم وقع فی قلبه ان یحج أیضاً فقال: لبيك بحجة؛ لأنه کان ناویا للعمرة من 
قبل فلم یحتّخْ إلا إلی ذکر الحج فحسب. 

[(؟١)‏ باب ما جاء فی ا تمتع] 


قرلاہ (وھیا پذگران العمتع بالعمرۃ)!'' بانضمامہ (ال ی الحج) بإفساد ا جج 


< صبًًا فلعله لم یفھم الحالّء وغلّطه صاحب (التنقیح) فقال: بل کان بالغاً بالإجماعء بل کان 
له نحو من عشرین سنةء قاله الزیلعی'''. 

]١[‏ وإليه مال الطحاوي إذ قال''': فقد بجوز ان یکون ذلك ا حج المفرد بعد عمرۃ قد کانت تقدمت 
منه مفردةء فیکون قد آحرم بعمرۃ مفردۃ علی ما فی حدیث القاسم وحمد بن عبد الرمن عن 
عروۃ -الذي أخرجہ الطحاوي-. ثم أحرم بعد ذلك بحجة حتی تتفق هذہ الآثارء انتھی. کذا 
فی دالیڈل۶٥.‏ 

[] أٛي: ھما یذکران متعة الفسخ التي تسخت. 


[ ۸۲ تحفة: ۱۷۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (بالعمرۃ إلی الحج). 
)٢(‏ (نصب الرایة؛ (۳/ ۹۹۔-٠٠۱).‏ 
(۳) (شرح معاني الآثار) (۲/ .)٦٤١١‏ 

0 0 ( 








م۷۲ الکو الذزیي 


فَقَالَ الضَْحَاكُ بَنْ قییں :لا يَسْمَع ذّلِكَإِلَامَنْ جَھل أَمْرَاللہ تعالیء 7 
گ کے ا ا ا سوا 
کے غت لق لال تار کا ےکا ال ال فلا 2کک کن 


تج 72 و ۔ و 
هذا حدیث صحیح. 
رر جح 


وتصییرھا عمرة (فقال الضحاك بن قیس: لا یصنع ذلك إِلا من جَھل أمر الله) 
لأآنہ تعا ی یقول نی کتابہ: ٭ وَأََثوا لح وَالمْرَ نرہ [البقرة: ]۱۹١‏ وھذا الفسخ ینافی 
الإقامء (فقال سعد: بس ما قلت یا ان اخی) لیس غرض سعد بہذا الإنکار عليه 
نی الذیي!''أنکرہ من المسألة وإنم| ما متفقان على ان فسخ ا حج وجعلّه عمرۃً لا یجوز؛ 
لأنہ قد تُسخء وإنما أنکر سعد على الضحاك مبادرتّه إلیل سوء الأأدب نی الذین صنعوا 
ذلكء فکأنه قال: بئس ما قلت من نسبة ا جھل إلی الذین فعلوا ذلكء کیف وقد فعله 
الأجلة من الصحابة رغضي الله عنھم؛ وقد فُعل بمحضر من النبي وك وبعد تأکید منہ 
نی ذلكء وعلىی ھذا فقول سعد: (صنعھا رسول اللہ قَلِك) یکون مجازاً لکونە سببّ 
فعلھم وآمرام - - ٔ0۰۰۰ 
وقصة ھذہ الحجة بینھا مسلم والبخاري - رحمھما الله - بحیث یتضح منه 
جميمٌ ذلك فلیطالع''ٴ"ئمة وفیە أن ا قال: الو أني استقبلتٌ من أمري ما استدبرتٌ 
]١[‏ یعني لیس غرض سعد بھذا النکیر إنکار المسألة فإنھما متفقان فی أصل المسألة یعني فيی 
منع فسخ الحج إلی العمرةء وإنما النکیر علی إطلاق لفظ اجھل) في حق من فعل. 
]٢[‏ فقد أخرج البخاري''' عن ابن عباس قال: (کانوا یرون أن العمرة في أأشھر الحج من أفجر 
الفجور)ء وفیه: (قدم النبي پل وأصحابہ صبیحة رابعة مُھلین بالحج فأمرھم أن یجعلوھا 
عمرةء فتعاظم ذلك عندھم فقالوا: یا رسول اللہ أَيٌٍّ الحل؟ قال: حل کلە). وفي روایة أآخری: > 


)۱( (صحیح البخاري) .)٥٥٦١١(‏ 








باب الحَخ ۷۳ 
ہے ڑ ھک ہے وھ وق برق عو وق وق ضں ے سے. آ8ا و 

وق ٥‏ کر ےم َ ٥‏ افظ ٤‏ وو اہ او تا لٰ ون کپ و ٘ تہ 

عَنْ صالح بن کيسَان: عَنِ ابْن شِھَابء ان سَالِمَ بَنَ ہد الله حَدثه ان سُیع 


لما سقثُ الهديّ ولجعلتھا عمرۃء فمن کان منکم لیس معه هدي فلیحل ولیجعلھا 
عمرةاء فعلم بذلك ان إسناد (صنعھا) مجازء وإسناد (صنعناھا) حقیقة وقول 
الضحاك: (فإن عمر بن الخطاب قد تھی عن ذلك) اعتذار منە فی نسبة الجھل إلی 
من فعل ذلك وبیان للمنشأً الذي قادہ إلی ذلك القولء فان نھي عمر رضي الله عنه لا 
یمکن أن یکون علی خلاف مراد الشارع کیف وقد تأید نھیهە بکلامە تعالی فرد عليه 
سعد بأُنا إذا صنعنا والنبي و ہین أظھرنا وقد آمرنا بە فکیف یتمشی علینا نهھئٌ عمر 
رضي الله عنه حتی یجوز لك نسبة الجھل إلی ھؤلاء. 

وحاصل المناظرۃ علی ہذا التقریر الذي قدمنا أنھما اتفقا علی أن متعة الفسخ 
منسوخة إلا أُن الضحاك نسب مرتکبھا إلی الجھلء فأنکر عليه سعد هذہ النسبة لا 
غیرہ وأنه وإن لم یکن مراداً له غیر أن التلفظ باللفظ الموھم لیس بمستحسن أیضاء 
إذ یلزم علی هذا نسبة الجھل إلی جناب الصحابة رضي اللہ عنھمء بل یلزم سوء 
الدب فی حضرۃ الرسالة. 

فعلم أن في المسائل الخلافیة لا یجوز رد أأقوال المخالفین إذا کانوا مستدلین 
بالآیات أو الروایات بحیث یلزم تنقیص في شأنھم أو تحقیر ولا یجوز أن یتلفظ 


- افکبر ذلك عندھم۸'''. وفي آخری: ا(فقالوا: کیف نجعلھا متعة وقد سمینا الححٌ؟ فقال: 
افعلوا ما أمرتکم: فلولا أني سقت الھدي لفعلت مثل الذي أمرتکم!'"' الحدیث. 


[۸۲۳]محم: ۵۷۰۰ء تحفة: .٦۸٦٦‏ 


.)۳٣٤ /۳( انظر: (المسند المستخرج علی صحیح الإمام مسلم) لأبي نعیم‎ )١( 
۔)۱٥٦۸( (صحیح البخاري)‎ (۲ 








۷ الکوی الِدُتِي 


و ٤‏ پک ٌ رھ سو سر عو لا ھا ہے لو وی فی 3ك لھا ہے سی لع 
رَجلا مِنْ اهلِ الشاع وَهوَیَسال عَبْد الله بن عَمرعَنِ التمتع پالعمرۃ إِلی الحج؟ 
رو کے ط مہم عو نک کے |1 ىَ اش وج سے بے وی سحًَ 

فَقَال عَبد الله بْنْ عَمَرَ: هي حلالء فَقَال الشامِیٔ: إِن ابَاكَ قد تھی عَنھَء 


بما لیسوا من أھله بل یرد قولھم بألفاظ غیر بذیئة. ویمکن توجیه المناظرۃ بأن 
سعدا'ٗ کان یری نسخ متعة الفسخ کما أن الضحاك کان یری ذلك وقول محمد 
رخ فا اك (وھما یذکران التمتع) یرید بالتمتع معنیٌ عامًا یشمل القران والتمتع 
الاصطلاحیین وھو الإتیان بھما في سفر؛ سواء کان بتخلل التحلل بینھما أو بغیر 
تخلله فقال الضحاك بن قیس: لا یصنع ذلك إلا من جھل آمر اللہ لانه لیس أولی 
نسبة إلی الإفراد وقد قال تعالی: ط وَأَموا الج میلو [البقرۃ: ٦۱۹]ء‏ وإتمامھما 
ان یأتی بھما فی سفرین علی ما فسرہ بعضھم؛ وکان عمر رضي اللہ عنه ینھی عن 
ذلك نھي تنزیه لا تحریم؛ لکون الإفراد أفضل عندہ من القران والتمتعء فقال سعد: 
بئس ما قلت یا ابن أخيء وقول سعد ھذا إما لأنه کان یری فضلاً للتمتع علی الإفراد 
مستدلاًبفعلہ و أو لأن ترك ماھو أولی لیس ممایجوز نسبة الجھل إلی مرتکبه کما 
فعله الضحاك بن قیس؛ کیف وقد فعله النبي َء وعلی هذا إسناد (صنع وصنعنا) 
کلاھما حقیقتان؛ لأن اکثر''' أصحابہ و کان معھم هدي فلم یکونوا حلّواء منھم 
أبو بکر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنھم. 

قوله: (وھو یِسأل عبد الله بن عمرعن ال : بالعمرۃ إلی الحج) ھذہ 
لیس بمتعة فسخ إنما هي التمتع العامٌ للقران والمتعة الاصطلاحیین: ولعله راد أن 


[] لیس لھذا الکلام غرض في المناظرۃ بل ذکرہ توطئة وتمھیداء وحاصل المناظرة علی هذا 
التقریر أنھما کانا متفقین في نسخ متعة الفسخ ولم یکونا یذکران ذلك؛ بل کانت مذاکرتھما 
في المتعة المشروعة التي هي عامٌ للتمتع والقران الاصطلاحیین التي هي مقابلة الإفراد. 
[٢]إنما‏ المراد هاهنا الکثرۃ في نفسه لا نظراً إلی الجانب الآخر 





وب الحَخ ۷١‏ 


تال عَبْد الله بن غمَر: أرأیَْ إِنْ گان أپي هی عَهَ وَصَتعَھا رَ_ُولّ اللہ َل 
مڑآیی ینغ آم انز نو اللہ ولا تقَال البَجْلَ: بل أَمْر رَسُولِ اللہ لہ کَقَال: 


لَقَد صتعھا رسوا وك کلگڑ 


ا 


2 


یں یی سو ہے یں نے 


00 واج می نان تفآ‎ ۸۲٤ 
تَمَقمْ رَمُو ول اللہ لہ وَأَبْ بش‎ : "ی۳۳8٤‎ 
وَعْمَزْ وَعْثمَاۂہ وَأَوَ مَ تھی عَنه مُعَارِيَة‎ 
ینظر ماذا یجیب ابن عمر في مقابلة أبيهہ وقد کان ابن عمر رأی وعلم ما عليه بناء‎ 
تھی عمر وأنە تھي تنزیه إلا أنە أراد ان لا یناظر بجاھل من أُھل الشامء فاستخلص‎ 
منه نفسه بأسھل تقریرء فلله درّہ.‎ 


وإلاً فالنھی عنه کان من زمن عمر. 


]١[‏ وقال آبو الطیب٢':‏ ویمکن الجمع بینھما بأن نھي معاویة کان نھي تحریم؛ ونھي عمر 


[٤۸۲]ن:‏ ۲۷۳۷ء حم: ۲٦٦٢٢‏ تحفة: .۱۵۷٥٥‏ 

)١(‏ جاء فی ھامش (م) : حدیث أبي موسی ھذا یلي :اباب ماجاءذ فی التمتع) فی غالب النسخ؛ 
ویلي حدیث قتیبة وعبد بن حمیدء وفي بعضھا هو مؤخر عنھماء وھذہ النسخة أنسب 
بقوله: حدیث ابن عباس حدیث حسن: ثم علی جمیع النسخ یقراً قوله في الصفحة الثانیة: 
وفي الباب عن علي وعثمان إلخ؛ آخر الباب؛ ثم یقرأ: باب ما جاء في التلبیة. 

(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ .)۱٦۷‏ 








۷ الکوگی الِدُتِي 


2 2 ۰. 

سے 8۲ے ار ھی 8ے نے عنام ےا ا 06 : پگ 
وف البّاب عَن عَلِيٌء وَعَثْمَانء وَجاہر؛ وسعی؛ وَاسَمَاء ابنة ابی ب ز 
ایز 


وابن عم 

وَاحْتَار''' قوم ِن اَم یلم ِْ أَصْحَاب التِيٌ للا وَعَيْرِهمْ ہی 
بالْعْنْرَة وَالقتثُمْأَنْ يَدْخْل الرَجْلُ بِعُنْرَو فی أُمْھُرِالْحَمٌ میم حَتَی یحم 
کر رت چد تَصِیام”' گلاکة 
ىا فی الْحَہْ جٌ وَمبْعَةِإِذًا رَجَعإِلَی أَهْلهہ وَمْنتَحَبُ ل لک عم ام 
في ال حَجٌء ان يَسُومَ فی الْعَضْر وَيَسُونَ آَخِرْمَا يَوْمَ عَرَقَةَء فَإِنْ لم يَسُمْ 
ترجہ ھا تل لی کل املہ: ھتان یم 
مِنْهُمْ ابْنْ عَمَرَ ے َبه يَقُولَ مَالِكٔء وَالفافِعِیُ؛ أَحْمَدُ َإِمحَاقُ وَقَال 
مترتک کت آزدانہ ارتا کک نخرار 

َال َو عِیسّی: وَأَمْل الْحَییثِ يَخُتَارُونَ المثُم بالْعْْرَۃ فی الْحَمٌ 
وَهُرَ قَوْلُ الفَافعِیٔ وَأَحْمَدَ وَإِسّحَاق. 


قوله: (وقال بعضھم: لا یصوم ایام الاتریق) لعموم النھيی الوارد عن 
صوم ھذہ الایامء ولأنھا وجبت کاملأً فلا تتأدی ہما فیه نقصانء ویتعین الهديٌ عليه 
)١(‏ فی نسخة: (ہنت). 
() في نسخة: (وقد اختارا. 
)٣(‏ ذ في آکثر النسخ : افإن لم یجد صام). 








اواب الحَخ ۷ 
۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی التلبِیَة 


٥‏ حَتَتَتَا أَحْمَدُ بن مَییچ؛ ٹا لِسْمَاعِيلُ بن ِبَْاهِيمٍ عَنْ أَبُربَہ عَنْ 
زور ضن انی غتر لال کان فا٤‏ شع ا یف از ایت لی 
شَرِيكَ لَكَ لَبَيْكَہ إِنّ الحَمْد وَالتْمْمَةَ لَكَ وَالمْلَكَ لا مَرِيكَ لَكَ). 

ہن الا اما فانطاع 
بُھلُ يَفُول: لَبَيْكَ الم لَبيْكَء لا شَرِيكَ لَكَ لَبَيْكَہ إِنّ الحَمْد وَالتمْمَة لَكَ 
889-010+/ حم حم ۴ھ مر ال 
دہ کان زیڈ ین ند فی أگر لب رَسولِ اللہ لاا: لبَيِكَء مك رَمَعْتَبْااَ 


و ہر 


کے ا نت کا کر 


(۱۳) باب ما جاء فی التلبیة 


لا یختصّ الأخذُ في الحج بالتلبیة بل یکفي فیە اي ذکر کانء ومن أيٗ لغة 
کانء بل لا یحتاج إلی ذکر'''ء وإن کان لا بٌذّ من إتیانە في أداء السنةء وإذا ساق البدن 
فقلّدھا فقد أحرم إذا کان ناویا وإن لم یذکر بلسانه التلبیة وغیرھا. 


[ لیس المراد أن الإحرام یصح بمجرد النیة بل المعنی أنە یصح بدون ذکر کسوق الھدي 
والتقلید مع النیة وبسط في (الأوجز)''' اختلاف الأئمة في أن التلبیة شرط أو رکن أو 


[۸۲۰]خ: ۹٥٥۱ء‏ م: ۱۹ء د: ۳۲ء جہ: ۲۹۱۸ء حم: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: 7۲ 
]۸۲٦[‏ انظر ما قبله تحفة: ۸۳۱۶۔ 

)١(‏ فی نسخة (کانت)ء وفی نسخة: اعن ابن عمر: ان تلبیة النبی َُ کانت)۔ 
ک00بصصًا١١ ٣‏ بب ۱ 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 
وَالحَیْر في یَدَيْكَ لَبَيْكَ وَالرُّعَبَی۷'' إِلَيْكَ وَالْعَمَل, 
هد غفرث صَحیہٌ١).‏ 


ای 
2 و 


قَال بُوعِیسَی: : فی البّاب عَنِ ابْن مَسُعُود؛ وَجَابرِ وَعَائْقَةَ وَابْن عَبًّایںء 
َأَي مَُيَْة 

لعل شعن عِنْد ال الملم مِن أَصٰحَاب التبيٍ قَللا وَعَيرِهِمْ وَهُوََوْلَ 
"7" 2 َأَحْمَت وَاِسُحاق. وَقَالَ الكَافِعیُ: فِإِنْ اذ َائِدٌ فی 
نگکاز ئا یلیم اللہ کل بَأسَس إِنْ شاء اللہ وَاَحَبإَِيْأَنْيََْصِرَ عَلّی 
کے بے َال الكَافْعیُ: وَإِنمَا قُلَمَا: ت٭0 ةِ تعُظِیم الله فِيهَا 
لِمَا جَاءَ عَنِ ابْن رر عَيک اي غز تد رَسُولِ اللہ قللِله ثُمَ راد ابْنْ ععُمَرَ 
فی لی وا ات 0لغ الك وَاعنل 


قوله: (وھو حفظ التلبیة) دفع بذلك مایتوھم أن ابن عمر لعله لم یبلغه تلبیة 
النبي َء فلذلك زاد فيه من عند نفسه بأنە لم تبلغها''تلبیتہ و أو لم یتذکرهاء فعلم 
ان الزیادۃ فیھا جائزۃ بعد إتمامھا لا فی خلالھاء ففيه سوء أدب لما یتوھم أُنە إصلاح 
لتلبیة النبی پَللٍ ولا کذلك إذا کانت الزیادۃ فی آخرھا. 


١[‏ مکذا في الأصل: والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخ کما لا یخفیء والمراد ظاھر. 


)١(‏ فی نسخة: (الرَغبَاء). 
)٢(‏ فی (تحفة الأشراف) :)٦٢٢ /٦(‏ (حدیث حسن صحیح). 





وب الِحَخ ۷۹ 


- باب مَا جَاءَ في قَضْلِ القَلييَةِ وَالْتَحْرِ"'' 

۷- حَدتَتَا مُّحَمَد بْنْ رافعء تا ابْنُ أي فَُیْليٍ ر00 
تَا اہٍ أَيي فُتيْليہ عَنِ الصَّحَالك بن عُنمَاتء عَن مُحَمّد بن الدُلگیں عَرْ 
سٌَ من بٔن يَرْیُوع عَن ابی بَضر الصّدیق: أَنّ وسوا ل اللہ تا سيَل: آ 
َخٌأَفَْل؟ قال: (العَحٌ وَالكُمٌ)۔ 

۸۶۸ > شڑڈگتا تاد کا 6ا مال : بن عَیاؤں: عَنْ مارة ہي غَربہ عَنْ 
بی حَازِعء عَنْ سَھُلِ بن سَعْدٍ قال: کال نے ول اللہ للا: امَا ِنْ مسّلم بِي 
ای من" اخ بسيك وکزراایٰ کی آر نو آڑتان عئی و 
الائٛش مِن هَاهنًا وَهَاهتًا). 


یت 
و 
یٍ 


ا 


ےا 
2 
َ 


)١١([‏ باب ما جاء فی فضل التلبیة والنحر] 


قولہ: (حتی تنقطع الأرض من ھاھنا وھاھنا) لیس المراد بذلك أن التلبیة 
تنقطع بانقطاع الأرض بل المراد أَنھا بَعْدَ الأرض تنج إلی الماء ثم إلی ما یليه 
ركةاء دالیا کرت الارفض فعت لال گر الع ڈاتر والٹھر حر 
تمثیلء وإلا فالمقصود کل ما علی وج الأرض من النباتات والجمادات: وعلی ما 


[۱ ۷م مي: ۱۷۹۷ء جە: ۲۹۲۲ء تحفة: .٦٦٦۸‏ 
[۸۲۸] جه: ۲۹۲۱ء تحفة: .٦۷٤ ٤‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: اوالثج). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

زط ستدسا: 

)٤(‏ فی نسخة: (وعن شمالها. 








۸۰ الکوکب الدُتي 


حَدَکَتَا اللحَسَی بُى مُحَمّ الؤعقَرایُ وَعَبْدُ الرِحْمَِ بن الأسوّد أبُو 
اف گلا ہا تب زی لیک زی خر 
وَی لباب عن ان عَمَو وَجَابر 


٠ ٥ب‎ 


َال أَبُو عِیسّی: حَدیث أپي بَٔرِ حَییگٌ عَرِیبّہ لا مر لوڈ 
حدیٹكٹ بن أَيي فُتَيْلي عَن الصَْحًالِ بن عَلمان ۵٥‏ ×٭ ٣۶و"‏ 
قَسْمَع مِنْ عَبْد الرَحَمَنِ من بن يَربْوع+ وَقذ روّی مُحَمّد بْنْ المُنگیر عَنْ سَعید 
ابْن عَبْد الْرّحَمَنِ بن یَرَبوع؛ عَنْ بد غَيْرَهَدًا الحَییثہ رَرَوّی و بن 
الَحَانُ ضِرَارُ بن صُرَو هَدّا الحَییگہ عَن ابْنِ اَی فُتَیْليہ عَنِ الصَّحًَاك بن 
کر ار 
2 رگظاشیستا ضط 
ذکرنا لا ینافي انقطاع الأرض کونھا علی الاستدارة؛ لن إحاطة الماء إیاھا مسلمة 
ویمکن أن یجاب عنە بأن المراد بانقطاع الأرض إحاطژُ الذکر جملةً الأرض من 
طرفیھا؛ فإن الذکر یبتدئ من طرف حتی یصل إلی الذکر الذي کان یسري من الجھة 
الآخری فلما التقیا انقطعاء وو المعنئ بانقطاع الأأرض واللہ أعلم. 

قوله: (حدیث أَبي بکر) الحدیث الأول من ھذا الباب. 

قوله: (ابن اس فدیيك وأبو نعیم) مصغران وکذلك حمید في عبیدة بن 
حمید؛ وعبیدة مکبر. 


بت الا نے٥‏ رعصف امام ردص سرتحجرادے 





اواب الخ ۸۱ 

قال افش من ھا الحَسَنِ يَقُول: 0ت0 
مَنْ قَال فی عَدًا الحَدِیثِ عَنْ مُحَمَدٍ بن العُنگورہ غن ابْن غبْد الرَّحْمْن 
کَ > عن ابيهہ قَقذ اَخطاً قال: ویےاے اہر وٹ تا 

یگ ضرار بن صُرَد عَن ابْن أبي مُتَیْليہ ققال: لے قد 
7 غَيرْهه عَن ابْني اي مُدَیْلِيٍ ضا مِثل رِوَاتَیہ کال و ٤‏ کیا روہ 
کر و رد لے 
يُصَعْفٌ ضِرَارَبْنَ ضرَيٍ 


وَالعَخ: هُو رَفْمْ الصَوْتِ بِالتَلبيَ َالكُمٌ: هُو تحْرَالبّدُنِ, 
هذہ الروایة نصًا في أنە من سعید, نعم لمحمد بن المنکدر روایة أخری عن سعید بن 
عبد الرحمن فقاس ضرار هذہ علیھا. 

نقال) آئدالرتی: سد مستا قرل) آن: سد اخ اسناصل 
البخاري] والحال أني کنتٌ (ذکرٹ لە) أي: لمحمد (حدیث ضرار) الذي فیه 
روایته عن سعید وھو حدیث أَبي بکر (فقال: هو خطاأ) والخطاً هو الذي بینا 
نی کرس (ثقهاكا) لمحت (قد روقی غظیر) ضرا ر ایض ا 0دا الحتیے: نکر 
تہ سپتا فقال محمد: خطأ ثم قال الترمثی: (ورأیٹہ) آی: محمدا (یضتّف 
ضرار'''بن صرد). 
[] بکسر أولە مخففاٌ ابن صرد-بضم المھملة وفتح الراء-التیمي؛ أبو نعیم الطحان قالە ابو 

کی 


)١(‏ فی نسخة: (قلت له). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة) (۱۷۱/۲). 








۸۲ الکوی الِدُتِي 


ات تو ا و ای یک کت کس 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی رَفُع الصَوّتِ بالقَلیيَّة 


ا رو و 


"۶ ٔ ٤ 
عَنْ لاد‎ ٥ أَبي بَطر(١' عَن عَبْد الْحَلِي بن أپي بعر بن عَبّد البَحْمَنٍ‎ 


کئٴ سو 


اہن المَائٰب٥‏ عَن ابی قال: قال رسُول اللہ گل: انی جا ا نی أنآمُر 
أصحابی ا اَصَوَالك بالإهْلالِ آر التَلييَة۸٥).‏ 


قال أَبُو یسّی: حَدِيث خَلاوا“ عَنْ أپیه حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجِیخ؛ وَرَوّی 
تمْشُهُمْ دا الحَییگ عَنْ خَلَاد بی المایب عَنْ زَیْد بن خالِیہ عَنِ التييُ کل 
اھ شَُٔ یت 205 ًَُ انف ہے حا کب نے 


وی الاب غن بد ن کاِي وی مرک وائن اس 


[۸۲۹]د: ٤ء‏ جہ: ۲۹۲۲ء ن: ٢٥۲۷ء‏ حم: ۷٦٥٦۱ء‏ تحفة: ۳۷۸۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: وَهُو ابْنْ مُحَمّد بن عَمْرِوبْن حَزم). 

() زاد في نسخة: (ابنِ الحَارِث بن مِشّام٢.‏ 

)١(‏ في نسخة: (ابنِ علاًدا. 

)٤(‏ فی (م): (في التلبیةاء وفی (ب): ا والتلبیةا. 

)٥(‏ في نسخة: (ابن السائب بن خلاد بن سوید الأآنصاري)ء هذہ النسخة لا یحتاج معھا إلی 
قولە الاتی: (وھو خلاد إلخ٤.‏ 

)٦(‏ فی نسخة: (ھو عن خلاد)ا۔. 

۷( زاد فی نسخة: اعن أبيه). 








باب الک ۸"۳ 
٦‏ يَاپٌ ما جَاء فی الاغقتال عِنَد الاخمرام 

۳۰- حَذَتََا عَبْدُ الله بْنْ أَپی زیّايء تا عَبْدُ الله بن يَعقُوبَ لْعَدَنِيٌ 
عَن ابی أَِي الژنَادِ عَنْ 7 عن خَارِجَة ب یق ید بن ابتٍء عَنْ ا ے رای 
التَبىٌ قَلل تَجَرّدَ لإِهْلالہ وَاغْتَمَل. 

وا مت ما شیہ كت خیت 

وق اسَحَبٌُ بَمْض أَمْلِ العلم'"' الاِغْیمَال عِند الإخرام؛ وَمُو قَوْل 

هأ9پھكٹھ 

الشافعیٔ 


٭ 


٦۔‏ باب ما جاء فی الاغتسال عند الإحرام 


المذھب فیە أن غسل الإحرام مسنون' ولا ضیر في التطیب!'' عند ذاك 
بطیب ذي جرم وغیر ذي چرم جسمّه وأعضاءہ ورأسە وبطیب غیر ذي جرم ثیابہ 
ثم یتقي الطیبّ بکلا قسمیه بعد ذلك. 


]١[‏ عند الأئمة الأربعق وھو آکد الاغتسالات الثلاثة التی فی الحج عند مالكہ وھل یکفي 
التیمم محله مختلف عند الأئمة کما فيی 0 


)۲ وفیه خلاف بین الأئمة بسط في (الأوج ز١٤‏ 


[۸۳۰] د: ۱۷۹۰ء تحفة: ۳۷۱۰۔. 

)١(‏ في بعض النسخ: اقوم من أھل العلم). 
)١(‏ في بعض النسخ: (وبه یقول الشافعي). 
(۳) (أوجز المسالك) ٣٤٣٤-۳٣۹ /٦(‏ ۳). 
)٤(‏ (أُوجز المسالك) .)٦١١٤- ٥٤۸ /٦(‏ 





۸٤‏ الکوگی الِدُتِي 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی مَوَاقِیتِ الإِحْرام لأخْل الاَقَات 


۰۱ عَتَتَتَا اَحَْد ہي َییجء کا ِسمَاعِیل : وازامے خل ایت خن 
کک ردےے_۔ نأ ولا رر“ ا کا0 اُھل ال 
7 . 

رق الجاب ي ائن عبیں: ابر ہي عَبُه اللہ وَعَبْه الله بی عَسْرِو 

َالعَمَل عَلَی مَدًا عِنْد أَهْلِ العِلم. 

۲- حخَدَکتا اب و كُرَیْبء تا وَكيمٍ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ يَرِيد : بن ابی راو 
عل محمد محمد بن عَلِيٌ عَنِ ابْن عَبًّایں: النَبیٌ قَلا وَنّتَ لأٹل المَشرق 


ہو عیسٌی: هد خذیٹ ی۱2 


اق ۔ 0 0 ۹ ٥‏ ج 
۸ پَابٌٗ مَا جَاءَ فِيمَا لا یَجُوز لِلمُخرع لَبَسَه 


[۸۳۱]خ: ۱۳۳ءم: ۲ ٹ ذ: ۱۷۳۷ء حہ: ٤ء‏ حم : ۵ءء تحفة: ۷۰۲۱۹۳۔ 

[۸۳۲] د: ۰٠۱۷ء‏ حم: ٣۳۲۰ء‏ تحفة: .٠٤٦٤٦٦‏ 

١(‏ زاد فی نسخة: (ویقولون). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ومحمد بن علي هو أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي 
طالب رضي اللہ عنھم أجمعین). 








اواب الحَخ ۸۵٥‏ 

۰۳ - حَدَنَتا فُتِیْيَف کا ات عَنْ نافع عَنِ این عَمَرَ ئ0" قامَ 

بل ققال: ار شول اللہ ماک مہ تو و و مت 

سُول اللہ لا: 0901 ولا السّرَاوِيلاتِ وَلَا البرَافتی وَلا امام 

حوت ات وا سیت لَهُ تَعْلا نِ قَلَیْلبَیں الخْقیْن مَا لَسْفَلَ 

کی وَلّا تلیَسُوا َیّْا مِنَ القیَاب مَسَّه الؤَعَقَرَانە وَلّا اور وَلَا 
نکقب ات الکن وَلا ہیں القْنَارَْی 


قوله: (فی الحرم) أي: حین هو محرم. 

وقولە قة: (ولا السراویلات) یشمل جمیع أنواعھا من الصغار والکبار الرائجة 
في البلادء وکذلك (البرافس) تدخل فیھا الجبات وسائر أُنواعھا المختلفة ویخرج 
علیھا حکم الألبسة الجدیدۃ التيی وضعت علی غرض اللبس بعد أن کانت مخیطة. 

ولا یذھب عليك أن الغرض من المخیط لیس هو مطلقہہ بل ما کان تخییطه لغرض 
اللسکة على ا حسم فلو کان الرداء غیر عریض فجعلە نصفین وخاط الشقین لیزید عرضه 
لا یکون ھذا داخلاً فی الخیطء وذلك لأن الصحابة رضوان الله علیھم کانت اُردیتھم 
وأزرھم مرقعات لیس للاکثر منھم فی أول الأمر ٹیاب تکفي من غیر أن ترقعء وکذلك 
ثیاب زھاد الصحابة منھم کانت إپی آخر الأمر کذلكء وکذلك لا بأس بالارتداء با ملخیط 
إذا کان علی غیر اهیئة التي هي موضوعة نی لبسە کمن اضطبع بقمیص آأو جبة. 

قوله: (ولا تلیسوا شیئاً من الثیاب مَسّه الزعفران ولا الورش) ھذا 
یعمٌ الرجل والمرأة هاهنا لکونھما طیباء وفيی حکمھما العصفر عند الإمام' إلا 


[] خلافاً للشافعي وأحمدہ فإنه یجوز لبسە للمحرم عندھماء وقال مالك: یحرم المعصفر < 


[۸۳۳]خ: ۶ءء ۷ء د: ۱۸۲۳ء ن: ۹٦٦۲ء‏ جە: اگکجد حم: ۷۱۳۲ء تحفة: ۷۵۷۰ ۸۲۔ 
0 فی ز نسخة: (الواحراماء والحْزْمُ بضم الحاء وسکون الراء: ھو الإحرام بالحج. 








۸۹ الکوکب الدُتي 
ہو عیب 1 سو * ہت 
َالعَمَلُ عَلَيْهِ عِند أمْلِ الیل 
۹- بَابٌٔ مَا جَاءَ في لب السَرَاوِیلِ وَالحُقَيْي لِلمْحْرِع إِدًا لع يد 
الاِرَار وَالتَعْلَيْي 


۸۳۰ وا ےت ىُنْ عَبْدَهً الضيٌّ البَصَرِئء کا یَرِيدُ بْنْ رُرَیْعء کا 
ُوبُہ گا عَمْرُو بْنْ وِیتار عَنْ جَابرِ بْني زَیٔي عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: سَمِعْت 


اط 
۱-_ 


أُن یکون المزعفر والمورس والمعصفر غسیلاً''؟ٗ لا ینغض بحیث لم یبق فيه شيء 
من جرم الطیب. ثم إِن السائل وإن کان سؤاله عما یلبسە المحرم إلا أنه أجیب بما 
یحرم عليه دلالة علی أن الأصل في الاشیاء لما کان هو اللإباحة لیس لك أُن تسأل 
عن المباح بل تفحص عن الحرام لیبقی ما سواہ علی إباحتهہ ولان تفصیل الثیاب 
الجائزۃ کان متعذراً فاجیب ہما سھل تناوله وحفظہہء ولأن ارتکاب المٹھیات لما کان 
اضر من فعل الخیرات أجیب بتفصیل المحرمات إشارۃ إلی أن سلب المضار أولی 
من جلب المنافع ومن ھاھنا یمکن استنباط تلك القاعدة وعلیھا یتفرع قولھم: إِن 
المتردد بین الاستحباب والکراھة ترجح کراھة. 


< المُفدمُأی: قوي الصبغء وأماغیر المفدم منە فیکرہ لمقتدیٗ للا یشتبه علی العوامء والبسط 
فی (الأوجز؛(١١۲.‏ 


7 وبە قالت الجمھور منھم الشافعیة والحنابلة خلافاً للمالکیة کما بسط في (الأوجز)'''. 


.)۳۸٦-۳۸۲ /٦( (أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۳۸۹-۳۸۷ /٦( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








وب الحَخ ۸۷ 
رَمُولّ الله گل يَفُول: (الْحُحْرِم لا لم تد الرَارَ قَلْلبیِں السَرَاوِيل وَإِذَا لَمْ 
حَدَنَتَا ثُتيْبه نَا حَمَاد بْنْ رَيْْه عَنْ عَمْرِو تَحَوَه 


نی الاپ عَنِ اہن غُمَرَ وَجَاہں 


ال رت :هنا حویٹثٹ عتت صحیح. 
َالعَمَلُ عَلَی مَدّا عِنْد بَعُضِ أَهْل العلٰم قالُوا: إِذا لم وَجد الْمْحْرِم الِزَارَ 
السٌراوبل زاڈا ت بج التَلی بت الحن: وَمر قَزل أَحْمَد وقال 
يَعْضْھُمْ َلَى حَییثِ ك غْمَرَ عَن التب قلۃ إِدّا لم بَجد التعْلَْنِ کَليلبَیٍ 
الخْنَیْ وَليقْطعْهَ أُمْفَلَ تی وَهُوَقَوْلَ سُفيَانَ القزرِیٌء وَالقَافِعِيٌ!' 


قولہ: (ولیقطعھما اُسفل من الکعبین) الکعب هاھنا هو العظم!'' الناتی 
عند معقد الشراك أخذاً بالأحوطء والروایة الثانیة التي أطلق فیھا الإجازة وم یقید 


]١[‏ أي: عندنا معشر الحنفیة بخلاف الجمھور فإن المراد بالکعبین عندھم هاھنا أبضاً ما هو المراد 
فی الوضوء: قال ابن عابدین'''ٗ: عند معقد الشراكء وهو المفصل الذي في وسط القدمہ کذا 
روی هشام عن محمد بخلافه في الوضوء ولم یعین في الحدیث أحدھماء لکن لما کان 
الکعب یطلق علیھما حمل علی الأول احتیاطاً للأن الأحوط فیما کان أُکثر کشا انتھی. وقال 
المجد!'': الکعبُ کل مفصل للعظام: والعظعٌ الناشز فوق القدمء والناشزان من جانبیھا: انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وبه یقول مالك)۔ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ .)٥٦۹۰‏ 
(۳) (ترتیب القاموس المحیط) .)۱۸/٤(‏ 








۸۸ الکو الذّتي 


۴- پَابُ مَا جَاءَ فی الَّذِي يُحْرِمُ وَعَلَيْه قَییصٌ أَو جُبةُ 


ہے کک سی میٹ 


ؤ۵ حدَئتَتا فَْوَة 58 0 چون 


ابن ٌ مُلَيْمَاَء عَنْ عظاوہ عَن يعْلَی بن أَمََة شال ۰ سے اللی''' گلا 


۶" 


أَعْرَابًِا قد أَحْرَمٌ وَعَلَیْدِ جَبَڈ قَأمَرٌَ ان مَترَعَھَا. 


اط سیر لو اک لی ا ا فا اک ارز امن 
احتمال أن الراوي لم یذکر ھاھنا القطع اتکالاً على ماب ین فی غیر ھذا الوضع: والملذمب 
أنە لو فعل شیتاً من عذہ الحظورات"' لضرورۃ بیجوز لە ذلك وعليه الکفارة. 


[(١؟)‏ باب ما جاء ففي الذي یحرم وعليه قمیص أو جبة] 


(فأمرہ ان ینزعھا) لکونە مخیطاً ولما فیه من الطیب؛ وفيه الکفارۃ وإن لم 
کردا آرادی: 


[١]عند‏ الائمة الثلاثة مع الخلاف بینھم فی موضع القطع کما تقدمء وعن الإمام أحمد في 
المشھور عنە: لا یلزمه قطعھما بل یجوز لبسھما بلا قطع محتجا بالروایات المطلقة التي لا 
ذکر للقطع فیھاء والبسط في (الأوجزا'''. 

[] یعني لیس الخفین مثلاً بلا قطعء ما لو لبسھما بعد القطع فلا فدیة فیه عندناء وعند المالکیة 
تجب الفدیة إِن لبسھما مع وجود النعلین سواء قطعھما أو لاء وکذلك إن لبسھما بدون 
القطع ولو عند فقد النعلین؛ وفي المسأَلة قولان للشافعیة کما بسط في (الأوجز)'''. 


[۸۳۵]د: ۲ء عحم: ۶٤‏ ء۔ءتحفة: ١٤٢۱۱۸۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

رن0 (أوجز المسالك) /٦(‏ ۳۷۳-۳۷۰). 

.)۳٦۸ /٦( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








اب الحَخ ۸۹ 
آد ملا ئا آی خدت تا تال دق شر رت ورتاں عڑ غظان 
عَن صَفْوَانَ بن بعلَی: عَن آبیدہ عنِ التہيْ لا َحوَه بِععتَةُ 
قال و سید کت اسم نی الحَدیثِ قِصَة۔ رَمَکدا رَوّی''' قَتَادهُ 
َاحَجَایج بْْ أَرظاة وَعَیْر واجیہ عَنْ عَظاہ عَن بَعلّی بن أَمَيَك َالضٌجیخ 
مَا ری عَمْرُو بْنْ دِیتار وَابْنْ جُرَيْي: عَنْ عَطَاءء عَنْ صَفُوَانَ بي يَعْلَىء عَنْ 
۹۱- بَابٌٔ مَا جَاءَ مَا يَقْکْلٍ المُحْرِمُ مِىّ الْدَوَابٌ 


ے0 کے سر بح و ے‫ سے 1 سے ا لے 
۷ءء ھدگتا محمد بن قد العَلكَ بن سی الشوَاربة کا وزید بن 


۲ وع 


و۔ے٥‏ سو می اھ و سے و ا وھ مھ سے یق یی ا کی یا یک ا 8 7 طط کلت 
زُرَیٔع؛ تا مَعَمَرُ عَنِ الهرِيّء عَنْ عَروَة عَنْ عَاؤْقَة قالث: قال رشول اللہ : 
او ور اک 


َسْس فَوَاىق يَفقَلْنَ في الحَرّم: الفَأَرَف وَالعَقْرَبْہ وَالغرَابُ وَالحْدَیّا 
7 ک ت الو 


قولە: (وھذاأصح) أي: الروایة التي ذکر فیھا صفوان أصح من التي لم یذکر فیھا. 
قوله: (وھکذا) إشارة إلی الروایة السابقة وھي التي لم یذکر فیھا صفوان 


وھي روایة قتیبة بن سعید. 
(۱؟) باب ما جاء ما یقتل المحرم من الدواب!' 


[۸۳۲] خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۱۱۸۰ء د: ۱۸۱۹ء ن: ۲٦٦۸‏ حم: ۱۷۹۸ء تحفة: ۱۱۸۳۲. 

[۷] : ۱۸۲۹ء ء: ۱۱۹۸ء ن: ۲۸۲۹ء حم: ٢٤٤٥۲ء‏ تحفة: .۱٦٦٢۹‏ 

)١(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 

77 0ی تال 0 0۷ن رالی انی ارات الضید البری سرا اما ہرک ل تمہ آز 
ما لا یڑکل إلا ما استثنيیء وأما صید البحر فھو حلال للمحرمء کما نطق بە النص؛ انتھی. 








۹۰ کوٹ الدُتي 
نی البَاپ عَنِ اب مَسُغُودِ وَابْن عُمَرَ وَأَي مهُرَيْرَة وَأَبي سَعیبِ وَابْنِ عَبًایں. 
قال کر عیمی: خییے ا:3 حَدیگ حَسَنٌ صَجیخ 

- سی" 2 مد ىِنْ مَییج تا هُشَیْمُّ تَا رید ءٍ بن بی زَیّاوہ عَنِ ابْن 

أَي ا نُعم ٤‏ غعن ٴي سُعییٍ الکی کے قَال: يقْثْل اللُخرمُ ات ہم العَادِيء 

َالكَلْبُ ام والفَأرة وَالعَقب وَالجتاة وَالرَابَ: 
لعل عَلّی مَدّا عِند ال الیل قالرا: المُحْرم يَقثل اسم العَاديٰ 

وَالكَلبَء وَمُرَقَؤل سُفْيَانَ القورِيٍء وَالمَافِعیئ. وقال القَاؤِعی: گل سَبٔع دا 

عَلَی الّایں أُو عَلّی دَوَاتَھع قَيلَمُخرِم قَنْلَهُ 


ولیس بمحصور فيی المذکور إذ یت 0اط مفھوم العدد مج فیقاس 
قولە: (السبع العادي) ھذامن الذي آشرنا إليه في الروایة الأولی: والسبع أیما 


]١[‏ ھذا هو المذھب عند الحنفیة وما قال صاحب (الھدایةا'' في قتل ما لا یڑکل لحمه من 
الصید کالسباع ونحوها: ان القیاس علی الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العددہ أورد عليه 
ابن الھمام وقال''': فیه نظر من وجوہہ ثم بسطھا فارجع إِليه. 


[۸۳۸] د: ۱۸۳۸ء جہە: ۳۰۸۹ء تحفة: .٦٤٥٢‏ 

)١(‏ واختلف فی إلحاق غیر الخمس بھاء فقالت المالکیة: کل مؤذء وقال الشافعی وأحمد: کل 
ما لا یؤکلء ومذھب الحنفیة هو جواز قتل السبع الصائل المبتدئ بالأذیء کذا في ھامش 
(ہذل المجھود) (۷/ ۲۲۷). 

۔)۱٦٦۸/۲( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳( (فتح القدیر) (۳/ ۷۸). 








باب الج ۹۱ 


۲- بَابٌ مَا جَاءَ فی الحِجَامَة لِلمُحرم 


طاوویں وَعَطّاء؛ عَنِ ابْن عَبًایں: ال" تل اخْتَجَمَ وَهُو مُحر ِ 


وَفق التاب گرڈ آئیس ود الله بن بُحَيْ سن ُحَيْتَه وَجَابر 


ا میٹ وی جو 6ں لا ٥‏ و 2چ وت 

۹ھ > لکنا كَيیة کا سنیان بَنْ عَیَيتَة عَنْ عَمرو بْنِ دِیتار؛ عَنْ 
۶2 
وہ ۲۶ 


17 عو ڈ اس ۶۶ ںہ ح6 ۔ ما جو جو کو ون 2 
يٌ لد فنگا اف حدیت ٠‏ ۰ 
قال ابو ععیسّی دی ابن عَبایں دی حسن صچیح 


وذ رَكَصَ قَوْمٌ ِْأَھُْلِ العلم في الحِجَامَة لِلْمُحْرم وَقالوا: ٭ ا 
کا رکال نازت: لا يَحْتَجِمُ 7 7ہ ا رع وقَال مُفْيَان القَوْرِيٌء 


7+ 9 00" ر8ا او آیا الیخمس المذکورۂ 


]١[‏ قال صاحب (الھدایة؛''': إذا صال السبع العادي علی المحرم فقتله لا شيء عليهء وقال 
زفر: یجب [الجزاء] اعتباراً بالجمل الصائلء ولنا ما روي عن عمر رضي اللہ عنە أُنه قتل 
سبعاً وأآمدی کبشأً وقال: إنا ابتدأناہ ولأن المحرم ممنوع عن التعرض لا عن دفع الأذی 
ولھذا کان مأذونافي دفع المتوھم من الأذی کما في الفواسق الخمس فلأن یکون مأذوناً في 
دفع المتحقق أولی ومع وجود الإذن من الشارع لا یجب الجزاء حقا لەء بخلاف الجمل 
الصائل لأنە لا إذن لە من صاحب الحق وهو العبدء انتھی۔ 


[۸۳۹]خ: ٥۵ء‏ ء: ۲ئ ۱۸۳۵ء ن: ۵٥0‏ عحہم: ۲ء تحفة: ۷ ص۱۷۷۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: ارسول اللہ)۔ 


)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : (ولا ینزع شعرا). 
(۳) (الھدایة) (۱/ ۸٦۱)۔‏ 








۲ الکوی الِدُتِي 


بم" 5ئ 


َالفَافِمیٌ: 0 ےئ يَحْتَحِمَ َ النْحرمُ وا يَْرِغٌ مَعَرَ 
۳۴- پَابٌ مَا جَاء فی گرَاهِیَة 5ژویچ ۰-۰ 


کس سر 


۸5۷ تر تک کے 
کی تو ُبيْه بْن وَغبٍ قَال: ئل تَعْترِأَنْ يُنكَع ابْتَهُ بَتَكَ فَبَعَقَنی ٦‏ ا 


٤‏ 2 ہہ 


عَثْمَانَ وو سی ای 0 7 ا كَقَاْك: اك اَ2 یُرید را 


(۲۳) باب ما جاء في کراھیة تزویج المحرم 


قولە: (اُن ینکح اہنه) مضارع من الإفعال. 
وقوله: (أبان بن عثمان) وهو ابن عفان الخلیفة الثالٹ. 


]١[‏ قال العینيی''': دل الحدیث علی جواز الحجامة للمحرم مطلقا وبە قال الثوري وأٗبو حنیفة 
والشافعي وأحمد وإسحاق, أخناً بظاھر الحدیث: وقال قوم: لا یحتجم المحرم إلا لضرورۃة 
وبه قال مالكء لانه بعض الرواة قال: احتجم النبي ا لضرر کان بہہ ولا خلاف بین العلماء 
أنه لا یجوز لە حلق شيء من شعر رأسە حتی یرمي جمرة العقبة إلا من ضرورةء وأنه إن حلق 
من ضرورۃ فعليه الفدیة کذا فيی دالیذل؛۳'۔ 


[۰٤۸]م:‏ ۹٤٥۱ء‏ د: ۱٣۱۸ء‏ جه: ٦٦۱۹ء‏ تحفة: ۹۷۷۲. 
(١)‏ زاد في ب بعض النسخ : ابمكة)۔ 

۔)٢٢٥٥-٦٥‎ /۷( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 

(۳) (ہذل المجھودا (۷/ .)٦٠٢‏ 








باب الحَخ ۳ّ‌ 


و کے 
لو س‫ 


کت آغ بُنْهتَكَ ذَلِكَء فَقَال: آ 2 خر لے اب شر وں 
ینغ ولا ینغ ۔أ گت قال -ثُعٌ حَدُٹ عَنْ عُتْمَانَ مِثْلَه َرْتَمُْ 

وف الباب عَنْ اي رافع؛ وَمَيُْوتَةُ 

لعل عَلَی مَدا عِند بَمْضں أَصْخاب التَِيْ اللہ مِنُمْ: عَمَرٌ بْنْ 
الحَگابہ وَعَلِی بْنْ أَيي طالِبء وَابْیْ غَُرَ رَهُوقَوْلَ بَْضِ فُقمَاء التَبِمينَ: 
قد . 0 القَافعِیُ: وَأَحْمَد وَإِسْحَاق: لا یَرَوْنَ أَنْ تو الْحْحْرِمُ 

۱- حدگتا قَعیبة تا حَمَاد بی ویٔیہ عَنْ مََرِالورٌاقہ عَنْ رَیيقَة بن أبي 
عَبّد الّحْمَي: عَنْ سمُلَيْمَانَ بن فَمَار: عَنْ اي رافع قال: نزو رسول اللہ للا 
مَيْنوتَة وَمُو حَلَال بی بها وَمُو حَلال وگُنث آتا اَل فیا بَْکھَ: 


قولە: (فاأحب ان یشھدك) ماضِ ومضارعٌ من الإفعال. 

قولہ: (إن المحرم لا ینکح) علی زنة ضرب أي: نفسّہہ (ولا ینکح) من 
الإفعال أيی: غیرَہ بنوع ولایة 

قوله: (والعمل علی ھذا عند بعض أُصحاب النبي قَلَة) إلخء یعني کانوا 
٦[‏ في الکبری: ۷۸۱٦ء‏ حم: ۲۷۱۹۷ء تحفة: ۱۲۰۱۷۔. 


)١(‏ فی نسخة: اعراقیا). 
8 فی (م): فان نکحاء وفيی ھامشه: (وإن نکح). 





8" ۹٤ 


رو 


ئن َذي غ تظر لاہن ریبتة وروی عَالِكَ : 0 تو 
سُلَيْمَانَ بْر بن سار أَن اي لا تزع مَيرتة وَهُرَحَلَالَ. ررَواة َال مُرمَاۃً 


کا 


7 


قَالأبوعیٌی: اؤررق شن ورڈ 200000 تَرَوَجَنِي 
٭۳٣‏ > و وَرَوی بَعْضهُمْ عَنْ یَرِید بن الاصَم: ان القَبىٌ تل 
-09) 


لا یَنَكِحون ولا ینکحون: وأما أن النکاح علی تقدیر وقوعه باطل''' فلا یثبت منھم؛ 
فلیس النھي إلا تنزیھیّاء وھو الذي ذھبنا إليه والذي ذھب إليە الأئمة المذکورون 
ھاھنا من الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق - رحمھم اللہ أن النکاح باطلء فیردہ 
صریح فعلہ يٍَ وما روي من أنە َُ تزوج میمونة وھو حلالء فھذا غلط أو مجاز 
بإرادة الوطء بالتزوج؛ لآأن المؤرخین والمحدثین کلھم!'' متفقون علی أنه نکحھا 
بسرف ذاہباً إلی مکةہ أفتراہ ورد مکة ولم یحرم بَعذّ فکیف یتصور ما قالوا من أنە 
تزوج وھو حلال بعد اتفاقھم علی أنه نکحھا بسرف وھو قاصد مکةہ ومن لطائف 
هذا المقام أن میمونة - زوج النبي آآا -تزوجھا النبي اه بسرفء ثم بنی بھا بسرف 
راجعاعن مکةہ ثم ماتت بسرف في سفر آخر رضي اللہ عنھا. 


]١[‏ إلا أن مالکاً اخرج في ١(موطئہا'':‏ أن طریفاً تزوج امرأة وھو محرم فرڈ عمر رضي اللہ عنه 
نکاحه. 


[]‌ي: آکثرھم وإلا ففیه خلاف لبعضھم کما بسط في (تلخیص البذل)ء وکتب التواریخ 
متظافرۃ علی أن النبي و أراد بمکة البناءَ بھا ودعا اأھل مکة إلی الولیمة فلم یقبلوھا. 


۔.)۱۲٦۹( (موطاً الإمام مالك)‎ ("١) 








اب الک ٠‏ 
ا آر سی ۹رہ 1٣٥ھ‏ کراز دک کارگ 
٤‏ - بَابٔ مَا جَْاءَ ۂ فی الرّخْصَة فی ذَلِكَ 
ك۸ - حَدَنَا حُمَيْدُ بْیْ مَسْعَتَۂ' کا سُفْيَان بْنُْ حَبیبِء عَنْ ھقام بن 
۳۵پ ھ۹ُھ۶ ۶ ابی قَلّله تروع مَيْدُونَة وَهُو مُحَرِم. 
نی الاب عَن عَاؤِنَة 


قوله: (ویزید ب بن الأصم ھو ابن اُخت میمونة) فیه إشارۃ خفیة إلی تأبید 
مذھبه یعني روایة ھؤلاء ینہ ینبغی أن یعول علیھا لکونھا روایة من هو أقرب إلیھاء وکان 
ازنع ضرا اض اید آے لے موک جی راھدا ناھتز رعات 
اأختٍ میمونةہ وزاد عليه في التفقە'''ء وأیضاً أفنقبل روایتھم وإن کان لا تکاد أن تمکن. 


[(٤؟)‏ باب ما جاء فی الرخصۃ فی ذلك] 


]١[‏ فقد قال الحافظ فی (الإصابةا؛'' ": میمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل لبابة ٹم 
ذکر حدیث یزید بن الأصم قال: تزوجھا رسول الل يََُ وھو حلالء ثم قال: وقد خالفه ابن 
خالتھا الآخری عبد اللہ بن عباسء فجزم بأنه تزوجھا وھو محرمء انتھی. 

[ ومع ذلك فحدیثہ مخرج عند الستة بخلاف حدیث أبي رافع فإنه لم یخرجه البخاري ولا 
النسائي؛ بل وما آخرجا حدیثا یؤید التزوج حلالاء وحدیث ابن عباس مؤیدة بروایات 
عدیدةء منھا: حدیٹا أَبي ھریرۃ وعائشة رضي اللہ عنھم ومژید بالقیاس لنه عقد من العقودء 
وغیر ذلك من وجوہ الترجیح لەه بسطت في ‏ تلخیص البذل۷'"'. 


[]خ: ۸٥1۲ء‏ د: ٤‏ نن: ۱ء حم : ٠۰٣‏ تحفة: ٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

.)٦١٤-٣١٤ /٤( (الإصابة)‎ )٢( 

(۳) انظر: (بذل المجھود) (۷/ .)۲۲٥-۲٢٢‏ 








٦‏ الکوگی الِدُتِي 


2 


لال آر ععی غییک ا غتان عییٹ عم سم 
وَالْعَمَل عَلَی مَدًا عِنْد بَهُ َمْضِ أَهْلِ العلے وَبهِ يَقُول اب سُْيَانُ القَوْریّء رَأَخْل 
الكوفَة. 


-٣۳‏ حخَدگتا كُتيْبَقہ تَا حَمَاد بن رین عَن أَیْوبّ: عَنْ عِكرِمَة غن ابْن 
گگای: آن النَبىٌ قَللل تروع مَيْمُونَة وَھُو محرم. 


۸,۲۷ - حَدَتَتا فُتيبَله تا دَاؤدْ بْنْ عَبّ الرّحْمَيِ العَطٌارُ عَنْ عَمْرو بن 
دِیتارِ قَال: 7 سَمعُث أَبَا الفَعْقاء بُحَدّثء عَن ابْن عَبًّایں: أنّ النَبىٌ َال ترََجَ 


اور جو کت 


90 

قال ابو عِیسّی: عَدّا حَدیث صَحیخ وَأَبُو المَعکاء اسْمُة: جَايِرَبْن ریہ 
۱ َاحكلَڈوا في کژویج اي کل مَينونة لأنَّ التييٌ کل تروَجهَا في ظریق 
ك تال بَنْضْیٔم ےن و مرَمْر کژویچھا وو مُحْرم کم بی 
ھا وَموَحَلالّ پَرف في ظریق مَكُة وَمَائَٹ مَیْنو ہے ٹپ 
رَمُولّ الله لہ وَذْتَتْ برف. 


من القرب؛ فھلا نکح علی زعم ھؤلاء فی المدینة وھو وطنه؛ بل نکح بعد الخروج 
منھا بقلیلء بل الحق أنه نکحھا بسرفء وآراد أن یطعم قریشاً ولیمتھاء لکنھم لم 
یمکنوا النبی پا وأصحابہ من الإقامة فوق ثلاث. 

قوله: (بسرف) ھذا متعلق بکل من الثلائة فلما کان نکاحھا بسرف حلالأّ 


.۵۹۹۰ انظر ما قبل تحفة:‎ ])۸٣۳[ 
.۵۳۷ م: ٠ء : ۷ء حم: ۱۹۱۹ء تحفة:‎ ء۵۱۱١‎ :خ]۸٤٤[‎ 








اب الحَخ ۹۷ 
"۸ - حَدَنَتا لِنْحَاق بن ملط مَنْصُور کا وب بُنْ جَریر تا اَبي قَال: سَيِمْتُ 
با ار يُحَدَثُ عَنْبَريد: اع 2 أك رَنول اللہ قللا تر َجَيَا رَکُرَ 
وا وت وہ تی بِهَا حَلَالذَ وَمَاَث پِسَرِفّ وَذقَتَاهَا فی الظلَِالّتِي بَتی تی بھا فِیھا. 
قَال رح 8ھ رٹ غَرٍیبٔ وَرَوّی غَیْرُ وَاحِدٍ هَدًا الحَییگ 
عَنْ یَرِید بن ن الم ئ0۰ سَلاً: أَنٌ النَبٌ فلا ترَوَع مَيْمونَة وَهُوَحَلال. 
- کان تا جات آار اک نے 
-٦‏ حَدنتا ثُتَيْبَلہ تا يعقُوبُ بْنُ عَبْد الرّحْمَنِ عَنْ عَمْروبْنِ أبي 
ولا یمکن حلوله بسرف حلالا إلا حین عودہ من مکة فلم یبق علی قول ھؤلاء إلا 
ان ینکحھا بسرف في عودہ من مکة ثم یقوم بالمدینة ما شاء الله ان یقیم من غیر ان 
یمسھاء ثم لما سافر ثانیاً إلی مکة وعاد منھا فحل بسرف بنی بھا حلالاء وھل ھذا إلا 
تقول بمالم یقل بە أحدہ وذهابّ إلی ما لیس لە من العقل والنقل مدد. 
)۲٥(‏ باب ما جاء فی کل الصید للمحرم 
اعلم أن فی ہذہ المسألة اختلافا'' بیننا وبین الشافعيی -رحمہ اللہ-: فإِن 
]١[‏ في المسألة ثلائة مذامب: الأول: المنع مطلقاء حکاہ العیني'' ٠‏ عن بعض السلف: والثاني: 


المنع إن صادہ أو صید لأجله؛ وب قالت الأئمة الثلاثة والثالث: إن کان باصطیادہ آو بإذنه 
أو دلالته حرمء وب قالت الحنفیة. 


]۸٤٥[‏ د: ۳٤۱۸ء‏ جە: ٤ء‏ حم: ۵۳٥‏ ےتحفة: ۱۸۰۸۲۔ 
[۹ ۸اد ۱۷ء ۷ء حم: ٤۶ةءے‏ تحفة: ۳۰۹۸۔ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) (۸۸//۷٥)۔‏ 








۸ الك ا لی 


و- 


عَئرں غن الْحطّلب عَن جاب عن القبي ول قال: اصَیْد البَرَلَخ حَلَال 
ےا تال سیا اڑا نے يصَدْ''' لَُّمْا. 
وَي الاب غز سی قَتَادةَ وط ےت 


قال آو سی حَدیث جَاہر حَییث مُفَمَرُ والھگلے لہ کی 


نعل او پت بَعْضِأَهْلِ العلم: :لا يَرَوْنَ اگل الصَیْوا'' لخرم 
باما کا اه بضظنۂ از یسظذ من أَجْله قَال الفَافعِیُ: 225 


یسا 


اصطاد المحرم او ذبح صیداً حرم بالاتفاق وإن اصطادہ الحلال أَمر المحرم حرم 
بالاتفاق وإن اصطادہ الیحلال لآجل المحرم رن لا بامرہ حرم عندہ لٛإ عندناء 
وھذا الذي أوردہ المؤلف هاھناء فأورد في الباب ما یٹہ بت یہ ملمه آرلا والڈی 
اع نار انا فقال: (صید البر لکم حلال ما لم تصیدوہ أو پُصَدٌ لکم)ء فإن اللام 
یکون للغرض والسسہب؛ والمعنی أنه حلال ما لم یکن ےٍ صیدً لخرضکم ونیتک 
وآما إذا کان کكذلك فلا ۔ قلنا: ہو 8 09 7 سی روک 
سرت کت یت 
تفحصنا الروایات الآخر علم أن المراد باللام ھاهنا هو المعنی الثاني دون الأول؛ 
لثلا تتعارض الآثار ویحصل العمل بکل من الأخبار. 
)١(‏ فی (ب) و(م): ( او یصاداء وفي هامش (م): صوابه: ( او یصد)ء النسخ مختلفة بعضھا: 
(یصد)ء وبعضھا: (یصاد)ء وفي أَبي داود: (ما لم تصیدوہ و یصاد لکم) قال السیوطي: 


کذا فی النسخء والجاري علی قوانین ن العربیة : أو یصد)) لنه معطوف علی المجزوم. 
)٢(‏ فی نسخة: (بالصید)۔ 





رُوي فی مَدّا الیَاب وَأفْیَس وَالعَملُ عَلَی مَدّاء وَهُو قَولَ أَحْمَتَ وَإِمُحَاق. 

۷- حَدگتا فُتَیفه عَنْ مَالِك بُن آئیں؛ عَن أبی ي النَضر عَنْ نافع مَوْل 
أي قََاد عَنْ أيي قَقَاَة أَنَّهُ گا نَ مَعَ التب لا < حَتَی إِذّا گان بِبَعْضِ طریق 
ا ۶۹ ھٗ بھھھھھھَھ+“" نف 
ق وی عَلَی قرو فَسَال أَصْحَبہ 2 جا تا رمحة 
تا عف۸ اعد فَمَة''' عَلَی الچِتار ۂٗ کاڈ ہت لئ آنتاب 
الکن با انی بن نازگرا التۓ ول نار عَن ذیتء نقال: إنََا می 
ززتتا وو ل1 


غ۱ 


ج5 


قوله: (وأُقیس)ھذاغیر مسلّم إلا إذا حمل اللام علی التوکیلء لأن الروایات 
لا تتخالف حینظذ. 


قولہ: (تخلف مع) بعض (أصحاب لە محرمین وھو غیر محرم) 
ووجه عدم إحرامه آنه لم یکن آتی!'' بقصد مکةء بل وجُھه رسول اللہ وأ لحاجة 


[ قال أبو بکر الأثرم: کنت أسمع أصحابنا یتعجبون من هذا الحدیث فیقولون: کیف جاز لأبيی 
قتادة ان یجاوز المیقات وو غیر محرم؟ ولا یدرون ما وجھە؟ حتی وجدته في روایة من 
حدیث أبي سعیدہ فیھا: (وکان النبي و بعثہ فی وجه) الحدیث قال: فإذا آبو قتادة إنما جاز 
له ذلك لأنه لم یخرج یرید مکةء ھکذا في (البذلە'''. 


[]ٌخ: ۱ ۴ءء ہد: ۵۳۲ :.: ٦1ء‏ حم: ۲۲٦۷‏ تحفة: ۱.۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (فنزل)۔. 

)٢(‏ فی: (فآخذہ ٹم شدا. 

() (ہذل المجھود) (۷/ .)۲٢٢‏ 








٣‏ الکوکب الدتي 


ک لاک قَتَيبَة عَن مَالكِء عن رید ہ تحرف 
لی تراغ ماع عَدِيفِ آبي اللْضرءَعَيْرََك فی کو نو 
و8 و اللہ یل قَال: اهَل مََسكُم مِنْ لَحمهِ می٤۹٤‏ 

اتی هَدّا حَدِيكٌ حَسَنُ صَجیخ, 


- ۱۸ 


داخل المیقات؛ فلم یکن عليه أن یحرم لنه صار حکمە حینئذ حکم من هو داخل 
المیقات: ویمکن أن یکون وجه عدم إحرامه أن میقات المدنیین میقاتان''' وبینھما 
تفاوت ویجوز لمن مر علی الآأولی منھما أن یحرم من الآخری. 
فھذا آبو قتادة أفتراہ اصطاد الحمار لنفسه خاصة مع کبر جثته ما ھوء وکون 
أَبي قتادة علی سفرہ فلیس اصطیادہ إیاہ إلا بنیة أصحابه المحرمین إذ لم یکن 
معه أحد وہو غیر محرمء ثم لما أخذہ فأکله بعض: وامتنع عنه بعض لعدم علم 
ال اھ اف قل کل کہا فظاارٰحي اس آرا زسرل ا لالہ تا سال آیا 
قتادۃ ھل صدته لھم أو لنفسك؟ کما سأل عنھم ھل أشرتم أو دللتم و أعنتمء فعلم 
ن الإشارۃ والدلالة والإعانة مُحْرِمَة ومُحَرّمة دون نیة المحرم وإلا لم یترکه النبي لا 
أنٰ پسال غٹھا. 
[ ذو الحلیفة والجحفۃة؛ فإن اللأول میقات أھل المدینة حقیقة وبینھا وبین المدینة ستة أمیال 
او سبعةء والثاني میقات أھل الشامء لکنە فی طریق المدینة إلی مکة بینھا وبین المدینة ست 
مراحلء کما في (البذل؛''. 


[۸۸]خ: ۱ء حم: ۲۲۹۸ء تحفة: و شوہ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۷/ .)۳٥٣‏ 








بَا الخ .2 
-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیَة يَة لَحْم الصَیْدِ لِلَمُحْرم 


ہے ات کے 


۹- حَدگتا قَتیبة کر ٹک 
أنّ ابيَ عَبّایں أَخبرَة أََّ الصَعْبَ بن جَكَامَة جا تعن ول اللہ کل مر 
بالأّنزاٹ رداق تاقتی لئۓ۶ تا فَرَده عََ اڑا ای سوا دا 
فی وَجْھہ الکَرَاحِیَة َق قَال'؛ ِِنَه لَیْسَی بتّا بَذٌ عَلَيْكَء وَِنًا خُر 


[(٦؟)‏ باب ما جاء فی کراھیة لحم الصید للمحرم] 

قوله: (فأهدی لە حماراً وحشیًّا فردّہ عليه) لا بما فھم الشافعیة من کونہ 
صید لأجل النبي لَيةُء بل لِمَا أنه کان حّا کما صرح بە في هذہ الروایات: ووجه 

ء۶ یک 2 
ذلك أنه لم یکن لە علم لورود النبي و هاهنا من قبل وإنما صاد لنفسهہ ثم لما علم 
بقدومه الشریف أحضرہہ وقد ورد فی بعضھا آنه کان یقطر منە الدمء ولا یکون سیلان 
الدم فی اللحم والعضو وإنما یسیل الدم من الحيء وأما ما ورد فی بعضھا أنە أُھمدی 
إلیه لحماً أو رِجُاكٌ فمجاز متعارف بینھم یقولون: عندي شاۃ لحم أو شاة لبنء کما 
یقولون: عندہ رأس بقر آو رأأس فیلء والمراد نفسہ مع ما في روایة اللحم من ضعف. 

(فلما رأی رسول الله قَللُّ ما في وجھه من الکراھیة قال: اِنه لیس بنا 
رگ کلف ولگنا خرم)یعی ٹم یکن آنا اقفار إلی رڈ لئ اضر رانما رددتا لأنا 
حرمء أو معناہ لیس یلیق بنا أن نردہ إلیك وإنما اضطررنا إلی الرد لنا محرمون: أو 
[۸۹]خ: ۱۸۲۵ء م: ۱۱۹۳ء ن: ۲۸۱۹ء جھ: ۶۰ء حم: ١٢١٢٦۱ء‏ تحفة: .٦۹٤٤‏ 


.٥لاقف فی بعض النسخ: (ما فی وجهه من الکراھیة‎ )١( 
في نسخة: (إلا آنا حرم)ء وفي أآخری: (ولکنا حرم).‎ )٢( 








۲ الکوکب الڈزیي 

وذ دعب قَوْمٌمِ نْأَهلِ الیلم مِ أُحاب الثِي'' للا وَعَيْرِهِمْلِلَى مََدَا 
رر رٹ گت 
لاک انا کا غاد گا لاک آلا یتید آللہ گا گئی اکٹ 
7و ای 2 و ا کا اھ وَقَالَ: أَہْ رق لن 


جِمَارِ وَخشں: وَهُو غَيْزُ مَخفُوظ. 


دم ََ 


فی الباب عَن عَلِح رَريْد بن أَرقمٍَ 
جو 0ق غی و ا نے سے 8 سی ا کاو اق 
۷ - پبَاب مَا جَاءَ فی صیدِ البَحرِ لِلمحرع 


لم یکن النبي قَُ علی تأویل ھؤلاء أن یسأله مل صدت لي حتی یردّہ إِن قال: نعم 
ویقبله لو قال: لاء فلما لم یسل وردّہ مع ما رأی في وجھه من الکراھیة وکان لا 
یحب أن یکسر قلب أحد علم أنە لا دخل للنیة في ذلكء بل الرد إنما کان لحیاتہ ولو 
قال لە: اذبح ثم أرسلە إلینا کان ذبحاً بأمرہ وصار حراماً علیھم أجمعین. 

رمق تقالی قال عَِیر) [القلم: ٤]ء‏ أفلم یکن لھذا الظن مدفع 
ما لە وا من تأکیدات علی أمته فیما یوجب سرور المسلم حتی أمر بإفطار الصوم 
لأآجله والصعب بن جثامة بفتح الجیم والثاء المثلثة المشددة. 


۷ - باب ما جاء فی صید البحر للمحرم 


.٢للا فی نسخة: (رسول‎ )١( 
فی نسخة: (لأنه)۔‎ )٢( 








اواب الحَخ ۰۳ 


ےک کی عو مم ٥‏ ہے یو ھا و رو ای لن ٥‏ نج ضر ےے ا ۹ وی 

۰ حَدَتَتَا ابو كَرَیٔبء تا وَِیعء عَن حَمًاد بْنِ سَلمَةَ عَنْ ابي المُھَرّم 
. ا کی کے و ا قاع وص ط کتالنہ + رسک ےی فا کی 
عَن أَبي مُرَیرَة قال: حَرَجْتا مَع رَسول اللہ کل فی حَجٌ ا عُْرَن فَاْتَقْبَلَتا 


لیس المرادالبات جرازہ بالحدیث: کرت وعر ثابت ترل: مل لک سڈ 
ےمہ۔ے ص۔ےے ہے ےر - رکا و ا ار موق )6ہ ہے قدھم ي 
حر وطعَامھ: متنعا لک وَلِصیارۃ وَحِم عَليَکم صَيَد ابر مَا دُمتم حْرما 4 [المائدة: ١4]ء‏ بل 
المقصود هاھنا إدخال الجراد فی صید البحر بحیث یتضح بە ثبوٹٌ حل صید البحر 
ٌٔیضاً تبعاً واستطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم الاحتیاج إليە. 


قوله: (فی حج أو عمرة) هذا یصدق علی سفرھم راجعاً عن مکة وعلی 
سفرھم ذاھباً إلیھاء قبل الإحرام وبعدہ؛ فإن الخارج عن بیته فی حج أو عمرة 
یعذ فی حج أو عمرة ما لم یدخل في بیتەء فتخصیصہ بحالةا'' الإحرام کما فعله 
المستدلون!؟'علی کون الجراد لا کفارۃ عليه لا یظھر وجھه. 


]١[‏ لکن في روایة أبي داود عن أبي المھژٌم عن أبي ھریرۃ قال: (أأصبنا صرماً من جرادہ فکان 
رجل یضرب بسوطه وهو محرم)''' الحدیث إِلا أن أبا داود حکم علی الحدیث بالوهم. 

[] وھم بعض السلف؛ وإلا فلا خلاف بین الأئمة الأربعة في إیجاب الجزاء في ذلكء قال 
العبدري: هو قول أھل العلم کافةً إلا آبا سعید الخدري فاإنه قال: لا جزاء فیەہ وحکی عن 
غیرہ أیضاً۔ وقال العیني فی (شرح الھدایةا''': الصحیح أنه من صید البر فیجب الجزاء 
بقتلهہ وبە قال ہو حنیفة ومالك والشافعي في قولە الصحیح المشھورہ کذا فی (البذل)۳' 
قلت: وصرح ذوو فروع الحنابلة أأیضاً بالجزاء. 


[۸۵۰] د: ۱۸۵۳ء جہ: ۳۲۲۲ تحفة: ۲٤۸٤۱۔‏ 
)١(‏ (سنن أبی داود) (۱۸۵)۔ 

.)۳۹٣/٤( دذالبنایة؛‎ )٢( 

(۳) (ہذل المجھود) (۷/ .)۲٢۷‏ 








٤‏ الکوکب الدُتي 
رِجْل مِنْ جَرَاوِ فُجَعَلَتَا تضر پا بانیاطگ(' رگا فَقَال التب کلائ: کر 
قَإنَة مِنْ صَیّدِ البَْرا. 

ال أبُو عِيسّی: "00099" رِفَهإِلَامِنْ حَدیثِ أيي الْممَرم 
عَنْ اي هُرَيْرة. وَأَبُو المْمَزم: اسْمَهُ يَزِيدٌ بْنْ سُفَيْا 0۵0 ص ۶ء 

ئک قَژمٌ مآ اللم لُخرع ُن تصیة الجَزاۃ گل ورای 
َمْضُٔع ان عَليْهِ صَتقَاًإِذًا اصْطاتۂ أَرْأَگلَ۳. 

۸۔ پَابٔ مَا جَاءَ ف سا فی الضّبٔع یُصٍیبْھَا النُحْرمُ 
0 اتا م2 2ن "-ە ‏ بن إبْرَاهِيمٌ کا اب جُرَیْْ 


قولہ: (فجعلنا نضریه بأسیاطناا''وعصینا) مستدلین با حل الأصلی أو ما کنا قد 
اعتدنا أکلہ (فقال الدبی قَلِ: کلوہ) فأحلّه بصریح لفظہ: (فإنه من صید البحراء ولیس 
علی حقیقته إذ لا ریب فی أُنه لیس منہہ فلا بد من ا مجاز وھو أنە تشبیهہ قلنا: وجھه الحلة 
من غیر ذبح أو لا یکفینا قول عمر فیه: تمرة خیر من جرادةء وھو نص نی وجوب الکفارة. 


(۲۸) باب ما جاء ذ فی الضبع یصیبھا المحرم 


[] قال العراقي: کذا وقع في سماعنا وھو غیر معروف في اللغة وإنما یجمع السوط علی 
أسواط وسیاط پغیر آلف کما ذکرہ الجوعرقء کذائی ہٹرت المخضذی؟'' 


[١٥۸]]ن:‏ ۲۸۳۰ء جہ: ٣۳۲۳ء‏ حم: ١٤٤٤۱ء‏ تحفة: ۲۳۸۱. 

)١(‏ فی نسخة: (بأسواطنا)ء وفی آخری: (بسیاطنا). 

ز نے (فیأکكلهاء وفی أخریق: (ویأکله). 

(۳) فی نسخة: (وأًکله). ۱ 

.)۱۸٦/۲( (قوت المغتذي) (۱/ ٤٣۳)ء وانظر: (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








ا الک 
عَن عَبّ الله بن غَيَيي بن مو ...××" 

کہ الضّبُغ أَصَیْدُ هی؟ قال: تعَمْء قال: قُلثُ ل 
ڈاله رہ سُولّ اللہ وك قال: تَعَمْ َ 


81 
جج 
و 
١‏ 
. 
یسا 
1 
ھ 
5 
مد 
اص 


أَِ 


کل و عِیسّی: مَدَّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَقَال عَلی(): قال قَال يَحْيَی بْنُْ سَعیی: رَوّی جَرِيرُبْنُْ حَازع مَدًا الحَییث 
کا عَنْ نل اہ عَنْ در تحفیٹ ابن جِرَیٔج اصح کو کول اَحَمد وَاِسحاق. 

َالْعَتلٌ خَلَی هَذا الِحَیث غِند تِئض ال العلم -2ئ] 
ا ضَاتِ بَا ا کان ال22 

ما کان آکثر ا حیوانات التي هي جوارح کالآأسد والفھد والذئب لا بس بقتلھا 
للمحرم إذا صال ولا کفارۃء وأما إذا قتلھا ابتداء فعليه جزاء؛ سأل سائل عن الضبع أصید 
ھی؟ قال رسول اللہ ہا: نعم وفیه کبش؛ ففھم جاہر بصیدیتہ حلتہ''وھو غیر صحیح. 


وقوله: (أقاله رسول اللہ قل؟؟ قال: نعم) أراد بە کونە صیداً لا کونە مأکولاً 
لما روی جابر حدیث (الضبع صید وفيه کبش)'" ولم یرو فی حدیث أنه مأکول. 


]١[‏ وحاصلہ ان في الحدیث مسألتین: إحداھما کونە صیداً وإیجاب الکبش فيهہ فھي مجمع 
علیھا عند الأئمة الأربعة لا خلاف بینھم في إیجاب الجزاء إلا أن الحنفیة قالوا: إِن الکبش 
0 ؛؛++ ٦‫+٦+‏ ۹ي" - 


۶+80۳ لاہ کت 
(۳) (أآخرجەه ابن حبان فی (صحیحہ) (۹/ ۲۷۷ ح:٤٦۳۹).‏ 
)٤(‏ (الھدایة) (۸/۱٦٦۱)۔‏ 








۰ الکوی الِدُتِي 
۹- پَابٌُ مَا جَاءَ في الاِعَيِسَالِ لِدُخُولِ مَكة 
۲- عَتَقَتَ يَحْیَی بْیْ مُوسَی:أَحْمَرَنِ عَارُون بن صَالِج'' کا 


قید ال سی بی ریو اك عَنْ أیبهہ عَنِ ابْن رہن اغْتسَلَ التَبىُ فَلل 
ِدُخُولِه مَكة بِنَہ 


ہے 


“*٭ 


(۴۹) باب ما جاء فی الاغتسال لدخول مكکة 
ھذا لا خلاف في استحبابہ''' 


> والمسألة الثانیة أکل الضبع: قال أبو الطیب''': في الحدیث دلیل لمن یقول بإباحتھاء وإليه 
ذھب الشافعي وأحمدء وکرھہ جماعة منھم مالك وأصحاب أبي حنیفةء قاله الطیبي وقال 
علماؤنا: لا یحل الضبع لما في مسلم''': نھی رسول اللہ وه عن آکل کل ذي ناب)ء وفيی 
روایة لە والنسائي عن أبي ھریرة بلفظ: ۷کل ذي ناب من السباع فأکله حرام؛ٴ'ء ومع 
تعارض الأدلة في التحریم والإباحة فالأحوط حرمتہہ وبە قال سعید بن المسیب والثوري 
وجماعةء ویؤیدہ ما أخرجه الترمذي عن خزیمة بن جزء قال : سألت رسول اللہ گلا عن أکل 
الضبع فقال: ۱و یأکل الضبع أحد؟)ء قال الترمذی: إسنادہ لیس بالقوي؛ انتھی. إلا أنه یژیدہ 
ماتقدم من روایة مسلمء انتھی. قال الشیخ في (البذل)”'': الضبع سبع ذو ناب. 

- قال الحافظ''': الغسل للاخول مستحب عند الحمیع ولا فدیة لترکە عند أحدہ انتھی. قلت:‎ ]١[ 


[۸۵۲] قط: ۲/ ٠۲۲۱ء‏ تحفة: ٦٢٦۷٦۔‏ 


)0 زاد فی نسخة : (الطلحي). 

.)۱۸۷ /۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

(۳) (صحیح مسلم) (۱۹۳۲). 

.)٦٤٤ (صحیح مسلم) (۱۹۳۳)ء (سنن النسائيی) (ۃ‎ (٤) 
.)٢٢۹ /۱۱( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

.)٥٤٤/۳( (فتح الباريی)‎ )٦( 








باب الحَم ۰۱۷ 
6 و کت 
ابْن غُمَرَأَتَهُ گان یکل لدُخُول مك یه يقُول القَافعيُ کاٹ ھتان 
لدُخول مَکَة وَعَبَد الِئَحْتن ۷ؿ أ٭؟٭م"ت0 
ايْنْ حَنبَل وَعَلِی هن الْحَدِبِ وَعَيْْعمَہ ولا تخرف هَدّا"'مَرْفُوعَا لا مِنْ یی 
٣‏ - بَابُٔ مَا جَاءَ في دُخُولِ التَِيٌ قَلل مَكُة مِن أَعَلَاهَا 
سی امتَن 


۸۳ - حَتَکَتَا ابو مُوتّی مُحَمّد بن الْْتٌی کا سمیاں بن کرینا سن 
کر کت يٛمَةَ قَالَتٰ: متا جاد الک کل لی تک 


[۰ - باب ما جاء فی دخول النبي لا مکة إلخ] 
قوله: (دخل من أُعلاھا) لکونە أقرب إلی منی وعرفات ومزدلفة وکان'] 


< لکنھم اختلفوا نی أن ھذا الغسل لدخول مکة کم قال بہ ا چمھور منھم ا حنفیةء وھو الظاھر 
من تبویب اللصنف أو للطواف کا قال بە ا مالکیة ففي (الشرح الکبیر!''' للدردیر: ندب 
الغسل لدخول غبر حائض ونفساء مكة بطوی؛ لأن الغسل نی ا حقیقة للطواف: انتھی. کذا نی 
(الأوجز)'"'ء وظھر من کلام الدردیر ثمرۃ ا خلاف أیضاًلأأنه لا یندب عندھم للحائض والنفساء. 
]١[‏ قال ابن القیم'': فأقام بظاہر مکة أربعة أیام یقصر الصلاة: یوم الأحدہ والاثنینء والثلاثاء - 


)١(‏ فی بعض النسخ: (ھذا الحدیث). 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ ۳۸). 
)٣(‏ (اأوجز المسالك) ٤٣٣ /٦(‏ ۳). 


۔)۲٦٢‎ /۲( (زاد المعاد)‎ )٤( 








۲۸ الکوگی الِدُتِي 
سے 7 ٥‏ :021717۳۰ 
قال 


م١‎ 
1 


2 ۔ ات و سے ھا سی 2 سے ہیں لے اض 2 
۱- بَابٔ مَا جَاءَ في دُخُولِ التَبِيْ قَلْ مَکَة تار 


و4۶ ٠و‏ 


سک کس ۔‫ یں تھے رپ 2ے ا 2 

رت کا ا و مکی 0 وی ا تن 
9۶٣ ٥‏ ٔ ٰ 1 فقو ہ ہیں 
ابٔن عُمَر: ان التب قَلللْ دَحَل مَکة کَھارا. 


دخوله مکة بعد ما خیم في أعلی مکةہ وھو المعنئ!''بالمحصب والبطحاء والأبطح 
وغیر ذلك من الألفاظ الواردة فی منزلہ پَأَُ یومئذ. 


ز(ئ) باب ماجاء فی دغول النبی للا مک نیارا] 
تر فخل کاچ 7ار ویتعلموا أحکام الحج مشاھدة. 


< والأربعاء؛ فلما کان یوم الخمیس ضحی توجّه بمن معه من المسلمین إلی منی فأحرموا 
ومکة خلف ظھورھم: انتھی مختصراً. 

]١[‏ قلت: النزول بالملحصب کا هو المعروف کان فی الرجوع من منیء وما آفادہ الشیخ رحمہ اللہ 
مبني علی ما قیل: إن ذا طوی وحصباً واحد کی| سیصرح بذلك نی باب نزول الأبطح). 

]٤[‏ قال النووي: فیه ثلاثئة مذاھب للعلماء والجمھور علی استحباب الدخول نھارء قلت: وبە 
7 ص +ً+ 00 ئ 


.۷۷۲۳ جہ: ۱ء حوم: ۰٥٢۵ء تحفة:‎ ]۸۵٥٥[ 

)١(‏ والعمري فی الإسناد ھو: عبید الله بن عمر العمري ثقة ثبتء ویحتمل أن یکون أخاہ عبد اللہ 
ار الغنری؛ وھو ضعیف إلا في نافع کما فی (المیزان) و(التھذیب) وھنا کذلك. 
ومسألة الباب ثبت من حدیث ابن عمر في الصحیح أَيضًا. (معارف السنن) .)۱٤٤١ /٦(‏ 

)٢(‏ (۱۸۱/۱)۔ 








-٢‏ بَابٔ مَا جَاءَ في گرَاهِیَة رع اليَد' عِند رُژيَةِ البِيْتٍ 


2 ےک 


۸۰٥‏ یع تا وف ت عِیسّیء؛ تا َكِيم تا مُعْبَه عَنْ أبي قَرَعَةً 
-- وو نے ۹ ہے و ےر وک سم اض ۰٦5. ٥‏ ا کے کے و29 
البَاهِلِیء عَنِ المُهَاجر المَکیٔ قال: سُیْل جَابر بْنْ عَبْد الله: أََرْفَمُ الَجُل 
کا رای البَیْتَ؟ فَقَال: حَجَجْتَا مَعَ رَسُول اللہ''' ول أمَکتًا تَنْعَلَة 


ای ۷ 3 
یھ 
ہے 


ا 


)۳٣([‏ باب ما جاء فی کراھیة رفع الید عند رؤیة البیت] 


ٹرآ (اکنا لھا تد اھت بلك آصکاب الکر تم رلک وریز 

الھمام روایة في الرفع وصححہ''' ور جحه. 

]٢[‏ قال الطیبي: وبە قال ہو حنیفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد والثوري؛ وھو غیر صحیح 
عن أبي حنیفة والشافعي [أیضاً]ء فإِنھم صرحوا أنە یسنّ إذارأی البیتء کذا في (البذل)'' 
وبسط في الکلام علی اختلاف الأقاویل في ذلك والجمع بینھا فارجع إليه. 

[مم آر في ا(فتح القدیر؛ التصحیح والترجیخ؛ نعم ذکر روایة في الرفعء فقد قال صاحب 
(الھدایة): وإذا عاین البیت کبر وھلل. قال ابن الھمام''': أي: ثلاثاء ویدعو بما بدا لهہ 
وعن عطاء: أنە ََُ کان یقول إذا لقي البیت: (أعوذ برب البیت من الکفر والفقرء ومن ضیق 
الصدر وعذاب القبر ویرفع یدیه)ء انتھی. 


[ہ ۸۵] د: ۱۸۷۰ء ن: ۲۸۹۵ء تحفة: ۲٣۳۱۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الیدین)۔ 

0(“ ہت (النبی)۔ 

(۳) اہذل المجھودا (۷/ ۲۷۰۱)۔ 

.)٥٥٤ /۲( (فتح القدیر)‎ )٤( 








2 الکوکب الدُتي 


رق جھ 


ال و عیتی: .ا کَنَد 60400 حدِیت 


ھی س5 وت و ة٥‏ 00"( 


وو وا کا جا ٢ی‏ و 


سر وق ل۶ وو ٭>٭ 


-٦‏ حخَدَقتا مَحْمُود بْنْ عَیْلاتَء تا يَْتّی بْنْ آَدَمء تا سُفْيَان“ عَن 
جَففر بی مُت عَن اُبیمہ عَن جَاہر قالَ: لىّا یم التَِيْ َال مَگَة دَخَل 
احتوة تالاع الکن لے تھی علی ویبیہ نرتل تلالء رنکی آزڑکا 
و ٤ھ‏ العَقَامَ کٹالَ وأ ئندُوآ من مقار ری ہر مُصَل ۹ [البقرۃ: ٦٢٢]ء‏ شی 
رَکَعَتینِ وَالمَقَامُ سنة ود الہ 5 کی الگ کت بَعْدَ الرَکْعَكیْن فَاسْتَلَمَهُ 
: رج َ إِلَی اق ھت قال: إإِنَ الضَعًا وَالمروٰۃ مِن سُعاب الو ہ4 [البقرۃ: .]٥۸‏ 


وَي البّاب عَنِ ابنِ عَمَرَ 
ای ا ین ا ہی ا ہے کے ٦‏ 
وَالْعَمَل عَلی مٰذا عند اهلِ العلم. 


.۸۱۷ تقدم تخریجه فی‎ ]۸٥٦[ 

)١(‏ فی نسخة: (الیدین). 

.٥ہمسا فی نسخة: اوٗأبو قزعة‎ )٢( 

)(٣۳(‏ ال تہ قرف فا کاکلا نے مھ امو کھاھرتن سو 
وھو الصحیح. قال في (المعارف) :)۱٣١ /٦(‏ هو ثقة أَیضاء فالحدیث علی الأقل حسن۔ 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (الثوري). 








اواب الحَخ ۲۱۱ 
-٤‏ پَابٌٗ مَا جَاءَ فی الرّمَلِ مِنّ الحَجَرِإِلَی الحَجَر 


َ 
و می 


۸۷ - حَدَثتًا عَلِي ‏ بنْ حَشرَعء تا عَبْدُ الله بْنْ وَهْبء عَنْ مَالِك ب ُن آئیںء 
عَنْ جَعقَر بن مُحَدٌيم عَن أَييه عَنْ جَابر: التيٌ ول رَمَل من الحَجَرإِلَی 
الحَجَر كَلائاہ وَمَمَی أَرُيعَا. 

وَي البَابِ عَنِ ابْي عَمَرَ 

قال مر رٹ کو ور 

َالعَمَلُ عَلَی مَدّا عِند أَمْل الملّے. قَالَ القَافَعیٔ: إِذًا ترَدَ الرّمَلَ عَمْدًا 
فادہا عو مل ا راز ی لاو فسوی 
وقال بش أَهْلِ العلم: لَیْسَ عَلَی أَهْلِ مگ رَمَلُ وَلَا عَلَی مَنْ 

-٥‏ بَابٌٔ مَا جَاءَ فی اسْیِلاع الحَجَر 
َالرّْنِاليْمَاني دُونَ مَا سِوَامُمَا 

زور خڈگتا مَکَشد بی یلاہ تَا عَيَد الاتاق کا شنیافٹ شی 

)۳٣([‏ باب ما جاء فی الرمل من الحجر إلی الحجر] 
قوله: (من الحجر إلی الحجر) أي: الأطراف الأربعة منھاء وقال بعضھم: 


بل یکتفي بالرمل فی ثلاث جوانب؛ وھي التی بمرأی من جبل قعیقعانء وقال 
عغی تی علی ا کا رر رغ لا کل طف ماس رج 


)۳٣(‏ باب ما جاء فی استلام الحجر والرکن الیمانی دون ما سواهما 


[] تقدم تخریجه فی ۸۱۷. 
[۸۵۸] م: ۹٦۱۲ء‏ حم: ۱۸۷۷ء تحفة: ۵۷۸۰. 








۲۲ اھ ات 


عَن اب قب /ء غل آبی الطْقَيْلِ قَال: گُتَا مَمَ ابْي عاسی وَمُعَاويَة لا يَثرُ 
بزضن الا اللہ ققال لہ 14 گڑاوں: ا الا کر سن و ا 
الحَجَرَالاَسُوَت وَالرُصّاليَمَايیء فَقَالَ مُعَاوٍ بلال ںیشن ئ٥‏ مِنَ البَیْتٍ مَھُجُورا. 


وی البَابِ عَنْ عَمَرَ 
َالعَمَل عَلَی عَدّا عِند أَكْثرِ اَل اللی: أَنْ لا هُسعَلَمَإِلَّا الحَجَر الاسُوك 
وَالرّصِنْ اليْمَانی. 


لأنه لم یثبت استلام سواہما عنہ َلُِ ولعل سببەا'' أن الجانبین الباقیین 
لم جالں خلا اس الس تر الارا و امھ الس ادرف عویان 
ولیستلمه بفیهء وإن لم یمکن'!'' وضع یدیه واستلمھماء وإن لم یمکن وضع یداواحدة 
واستلمھاء وإن لم یمکنْ مسّ الحجر بشيء کالعصا وغیرھا واستلمہ وإن لم یمکن 
استقبلہ''' وکبر ولا یؤذ مسلماء ولما کان المقصود هو البیت استحب البدایة به. 


[ فإن الرکنین الیمانیین علی قواعد إبراھیم عليه السلام دون الشامیین کما أجمع عليه أھل 
السیرہ وکانت مسألة الاستلام خلافیة في الصحابة والتابعینء ثم استقر الإجماع علی ما 
حکاہ الترمذي من آکثر أھل العلمء کما بسط في (الأوجز)'''۔ 

[] یعني إن لم یکن استلامہ فیکتفي علی استلام الیدین بعد وذ ضعھماء وإن لم یمکن الیدین معاً 
یکتفی علی استلام الید الواحدة بعد وضعھاء وكذلك. 

[] لکون السعي واجباً عندناء وسیأتی اختلاف الأئمة في ذلك في التفسیر. 


)١(‏ وقع في الأصل: (ابن خیثم) وھو تحریف. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) ٣۸۸ /٦(‏ و۱۹٦۷۳).‏ 








باب الحَخ ۳و 
-۹٦۹‏ بَابُ مَا جَاءَ ان النَبِىٌَ قَلْ اف مُضْطبْعًا 


ےی وھ رھ 


۹- خَتَتا مَحْمُوه بن عَیلَاتء تا قییصَاء عَنْ سُفْيَان: عَنِ ابْنِ جَُيْيه 
عی غیت لحَیییہ عَن ابْن يَعُلَی عَن آبیهہ عَنِ'' التَبِیْ قَلل طاف یالبَیْتِ 
شقیتا زعا زا 


٥ ٥ے اك‎ - 


حدِیته يٹہ۔ وَمُوَحَيِيٹٌ حَسَن صَجیخٍ وَعَبْد الشیید کو ہھجنے تھی 


ابْن يَعْلَىٰ عَنْ أَيِيه وَهُوَيَعْلَی بن وک 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی تقبیل الحَجر 


٦٠۷‏ - حَنْثناھناد ثتا ابو معاویة عَن اض عَنْإبرَاهِیم عن 


)۳٦٣([‏ باب ما جاء اُن النبی قَللِ طاف مضطبعاً] 
قوله: (طاف بالبیت مضطبعاً وعليه بُرُد) ولعله فعل ذلك لیري أعضادّی ٴ'' 
المشرکین؛ فیرد بذلك قولھم: سیردعلیکم أقوام أضناهم حمی یثرب. والاضطباع: ان 
تلقی رداءك علی جانبك الأیسر من تحت إبطك الیمنی فیبقی العضد الأیمن مکشوفاً. 
[۷۔ باب ما جاء فی تقبیل الحجر] 


]١[‏ جمع عضد وضمیر یر الجمع باعتبار من معه پا من المسلمین رضي الله عنھم أجمعین. 


[۸۵۹] د: ۱۸۸۳ء جہە: ٤۶ء‏ کحم: ۲ ۔ےتحفة: ۱۱۸۴۳۴۹۔ 
[۸۹۰]خ: ۱۱۹۷ء م: ۰۷ء د: ۱۸۷۳ء ن: ۲۹۳۷ء جە: ٢٢۲۹ء‏ تحفة: ۳٣۷١۱۰۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ن النبی)۔ 








٤‏ سح 


یقُو کے 


سے ضت راز آئی ران ً ےت 

ک2 البَابِ عَنْ اَی بس وَابْن عَمَرَ 

جہہ 0 

َالعَمَل عَلَی هَدَا عِنْد أَهْلِ العِلم: مَسْتَحِبُونَ تَقْبِیل الحَجَر فَیِنْ لَمْ 
يْمْكَنْه أَنْ یسل إِلَيْهِ اسْعَلمَةُ بِیّده وَقَبّل ََتَه وَإِنْ لع يَصل إِلَيْه اسْتَقبَلَة لِد 
حَادٌی ہو'"'' وَكبْرَ وَهُو قَوْل الفَافعِی. 

قوله: (لم أقبلك) فعلم أن تقبیله أمر تعبدیٌء وأراد عمر بذلك القول دفع ما 


یتوھم في بادئ الرأي من التشبه بعبدة الأصنامء وحاصلە آنا إنما نفعل هذا التعظیم 


)١(‏ زاد في نسخة: ۸٦٦‏ - عَدَتَتا قََيْيَةه قال: حَدَنتا حَمَادبنْ يہ عَنِ الژبْر بْن ءَ رب ان رَجا 
َال اب عمَرَعَنِ یلام الحَجَر فَقَال :رت اي ول يََيِه ول الا 7 


صۃ آ 
سے ےم 


ِنْ غَليْثَ عَلَيْه؟ ارَیتَ ان زُوحمت؟ فقَال ابنْ عُمَرَ: اجْعَل أَرَأَيتَ بالیْمنِ؛ رَآی 


ا ا :۱١ ٦‏ ٦1ء‏ ٤حم:‏ ٦ء‏ تحفة: ۹. 


ت٭8 
ہے 


7 


08 ۳ ٔ٘ ص9 ۶۰ 2م 
قال: وہدا هو الزبیر بن عریں؛ روی علہ خماد بن و يوٍء والزبیر بن عرَِيٰ کوفِي یگنی أ؛ 
لتق سَوعَ ون آئس زن قالثِ وَکَْر وَاجد من اضحتاب ال وا زی عَنْه میا از 
وَعَيْرُ وَاجد مِّ الأَِكَة. قال ابو عیسّی: حَدِیثُ ابْن عم حَوٍ یث حَسَنٌ صحیح. . وَقَد زُویَ 
عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجْ. وکتب في هہامش (م): )ا اصیت ناظای سی انت اش 
المزي في (الأطراف؛ )۳٣٣ /٥(‏ وعزاہ إلی البخاري والترمذي والنسائي؛ وذکر في (فتح 
الباری) (۳/ :)٦۷٤‏ إنه من غیر روایة الکروخی فی الترمذي. 
)٢(‏ فی نسخة: (حاذاہ6). 


5 


٠ ۰ 








باب الحَخ ۲۰ 
۸- پَابً مَا جَاء ایت بالصَّغًا قَبْل الْمَرُوَۃِ 


هو و۔ ےم 


۸٦6‏ - حَدَکَتا اب أَبي غُمَرَ تا سُفْيَان بُنْ غَيَبْتَقه عَنْ جَعْقَرِیْن مُحَمَيٍِ 
عَنْ یيەہ عَنْ جَاہر: أَنّ التييٌ قل جینَ قَیمَ مَكة قَطاف''' يالبیْتِ سَبْعَاء 
وی الْےَقَاءَ و نون مقار نع مصَلى بج االبغرہ قصَلّی خَلقَ 
احقام ئم ای نعور سا تک تال کت با تا اف ہو کت ت2ا 
وَکَرا: لّإِنَ الصَما والمرَوٰۃ مِن سُعابر الو ہ٭ [البقرۃ :۸]۔ 


2 


َال أَبُو عِیسّی: مَدًا عررڈ حر یں 
وَالْعَمَلٌ عَلَى مَدا کا ا ا و 4 
السَرْوَةِ قَبْل الصَّفًا لَمْ يجْرہِ ئ0 وَاخْتَلَفَ أَمهْل اليلٰم فِيَنْ 
پالبیت وَلَمْ يِف بَ تہ وو ےر ےہ 


. 


آ۷۸ یاب ما جاء آنه پیتا پالصفاقیل الَس َء 


قولە: (نبدا ہما بدا الله) یعني أن الواو لمالم تکن إلا لمطلق الجمع لم یدلّ 
قوله تعالی: طإإِنَاَلضَفَا وَلْمَوَةَ ٭ إلا علی الجمع بینھماء غیر ان التقدیم الذكریٌ لا 
پکا ف قرف ساب سی شا اض 7 


[] تقدم تخریجه فيی: ۸۱۷. 

)١(‏ فی نسخة: (طاف)۔. 

ار کال 1060۷170 ابی مگرغارآہ بنا رہف اصسابتر قال 
رس مراکن رکرو رالصحور اہ لا رس ,فرط الأرل: اسیی۔وتال الین قی +الناة 
/٤(‏ ۲۰۷): لا یعتد بالإجماع. وانظر: (أوجز المسالك) (۷/ .)٦٢٤۷‏ 





.2 الکوکب الدُتي 
8-7 000 ُ حَقی خَرَع مِن مَك قَإِ گر وَموَقَرِیبً مِنمَا 


رَجَع فَطا پت ےت آتی بلاد نی وَعَليْهِ دم 
زرل ملین الَرِی. رڈال َعْيٍإِذْ تر لشوف تن الَنا وزت 
حَتّی رَجَع یی بلادو َإلَهُ لا پجز يد وَهُرَ قزل القُافعِیٌ قَال: الطَواف بَیْنَ 9 


الصَفًا وَالمَرُوَةِ وَا جبٌ لا یَچُو زا ھ0 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فے ا في السُعی بَ بین الف 6ئ 
۷۰ے گا قَتَيْتك ي بن عیپنة ع 8 عَن عَمرِوبْن دِیتاں عَن طاوٌویںء 
عَن ابْن گاب ی 5د کا کی شرل اللہ راہ وک تاروت 
9 00 : ۶000ء" وَجَابرِ 
ک۳ ا م سم 
وَمَقٌی بَْنَ الصَفًَا وَالمَرُوَۃ را 
زا ےا وعليه دم) وھو الذی!'' اخترناہ. 
]١[‏ أي: مشیراً إليه بباطن کفيه کأنە واضعھما عليهہ ثم یقبل کفيهہ وفي استلام الحجر الأسود 
خمس مسائل خلافیة مبسوطة في (الأوجز؛ ۳ 


[۸۹۳]خ: ۳۲ء ء ذ: ۱۸۸۰ء ن: ۲۹۷۹ء حم: ۱۹۱۲ء تحفة: ۵۷۱. 
)١(‏ فی نسخة: (وھذا). 

(2ىی تاس کوھڈ 

(۳) (آوجز المسالك؛ (۷/ ٣-۳۷۳‏ ۳۷)۔ 








باب الحَخ ۲۱۱۷ 
٤‏ حَذَتَتَا یوتف بن عیسّی ءا ايْنْ فُضَيْل 5 0 ا 

عَنْ گُژیرِیْنِ جُمْمَانَ قَال: َأَیْث ابق عُمَرَیَدْهِي فِي الْسسعَی فَيَ لا لعف 
في السَشعَی۷' ین الصّهَا وَالَروَۃ قال: لین سَعَیْثُہ تقد رأیْث رشول اللہ کل 


مو جو چا 


کے نات ا کا الله لا يَسْفِی, وکا مَيْغٌ کَبیر 
ال أَبُو عیسّی: مَدّا حَیثٌ حَسَن صَجیخ؛ وَقَد رَوّی سَعید بْنْ جُبَيْ 
بے کات کا شاو 2ج لاف کا 
چاء کی ات 


-۸٥‏ حَدَتَتَا بِشْرُبْنُ هِلالِ الصَُوَاف''ء تا عَبْدُ الوَاِث” وَعَبد الوْقابِ 


قوله: (قال: لئن سعیث فقد رأیث رسول الله لا یسعی) أي: فی المسعیء 
رکَلك ٹرل ترولق مفیٹ تقد رایت رسرل اللہ ظا پسصنی)آں+ئی السمفی: 
ولس المراد انشراہ 180--5 ۶ء۰۰ 
مطابق للسنة بقدر ما أمشي في الممشی؛ ولئن سعیتٌ لکان مطابقاً للسنة ولكنيی 
شبیخ کبیر: فثرك السعي مني إنما هو للعڈر وھو چائز. 


٠‏ - باب ما جاء فی الطواف راکیاً 


[] یعني لو أمشي في الممشی وأأسعی في المسعی لکان أداء للسنة لكني ترکت السعي للعذر. 


]۸٦٤[‏ د: ۲۹۷۲ء جہ: ۲۹۸۸ء حم: ٥٥٥١ء‏ تحفة: ۷۳۷۹۔. 
[۸۱۰]خ: ۷ء ء: ٥۵٥۵ء‏ عہحم: ۸ء تحفة: ٦٦٠٠۔.‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (السعي). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

7( زالافی سک (ابن سعید). 








۲/۸ جح 
2 جح َإدَا انی ات اشن ۰ 

فی البَابِ عَنْ جَابر وَأَيي ں الشقَیل ستا ت0 

ال جو عیتی؛ خییٹ ابْن غَبًایں حَییگ حَسَیٌ صَحیم. 

قد كرَقَوْم ِن هي العلمأنْ قوف الرّ مگ ککادقہ 
رَاكِّ للا مِنْ عُذرِ وَهُو قَول القَافعی 


۹۱- پَابٌٔ مَا جَاءَ فی فَضْل القَوَاففِ 


۸۸٦‏ ےم نات ات نپ بن وَکیع؛ نَا یحبے بن الیْمَانِء عَن شَریكِء عن 

قوله: (طاف النبي قَلَ) راکباً وھو عندنا جائز للعذر کما أمر بە النبي يَ 
سو سر رک 

تھمء ولایمکن کل ذلك بغیر الرکوب؛ وقد فھمه الصحابة رضي الله عنھم حتی 
ےتآ 


)١(‏ باب ما جاء فی فضل الطواف 


.۵١٥٥ عب: ۹۸۰۹ء ش: ١٦٦۱۲ء تحفة:‎ ]۸٦٦[ 

)١(‏ قال ابن قدامة في (المغني) )۲٥٤ /٥(‏ أما الطواف راکبّا أو محمولاً لغیر عذر فمفھوم 
کلام الخرقي آنه لا یجزئە. وھو إحدی الروایات عن أحمد؛ لن النبي قََُِ قال: (الطواف 
بالبیت صلاة). والثانیة: یجزئە ویجبرہ بدم. وھو قول مالك. وبە قال أبو حنیفةء إلا أنه 
قال: یعید ما کان بمکةہ فإن رجع جبرہ ہدم؛ لأنه ترك صفة واجبة في رکن الحج. والثالثة: 
یجزئەء ولا شيء عليه اختارھا أبو بکر۔ وھي مذھب الشافعي؛ وابن ن المنذر؛ لان النبی پا 
طاف راکبّاء انتھی. وانظر: (اأوجز المسالك) (۷/ .)٦٥٤‏ 








جح ۲۱۹۹ 
ال مل اللہ 7 اس بک بالیّتِ حَشییق 6ڑ ہر رت 


و 
2 


سے کر 
ت٥‏ ۱م)۔ 


یئا 


قال: لف البَّابِ عَنْ 0 2 عَمَرَ 


ھَدَا النقورت تقال: انتا وی وی ج عَن نائن عَبّایں لہ 


) 
6+ 


۷۔ خَدگتا ابْنْ أپی غُمَرَ تا سُفْیَانُ بْنْ غَيَبتة عَن وب س 
گاثوا يَمُدُونَ عَبْدَ الله بن مَجید بن جُبَيْرأَفْضَل مِن أييد وَلَۂ'''أحُ 07+. 


ج ارت ۔() 1 و سا و رخ یک جح 

قوله: (خمسین مرة)''وہھي تحصل بسبعة اأطوفة آو ثمانیة؛ لان بالسبعة تتم 
تسعة وأربعون شوطاء ولیس بینھا وبین خمسین کثیر تفاوت؛ فیرجی نیل الوعد 
وإن أتمھا ثمانیة کانت خحمسین مع زیادة وحینئذ فله الوعد وزیادة. 


١[‏ قال أبو الطیب''': ظاھرہ أن المراد بالمرۃ الشوطء ویستبعدہ کون مسین شوطاً سبعة أسابیع 
وشوط ول یردنی الأحادیث إلا سبعة اأشواط لکل أسبوع: فزیادۃ شوط لا بظھر لە وجہ؛ فا مراد 
بخمسین مرة مسون أأسبوعاًء ففیه إطلاق المرة علىی سبعة أشواط مجازا وو جائز فی کلامھم؛ 
را سی ان اس ا کر ار 0 را فرط و رضروان المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد کذلك نی روایة الطبرانی نی (الأوسط)ء قال: ولیس ال راد أن یأتی بہا 
متوالیة نی آتٍ واحدہ إنم المراد أن توجد فی صحیفة حسناته ولو نی عمرہ کله؛ انتھی. -ٔ 


)١(‏ فی نسخة: (قال: قال أیوب السختیانی). 
)٢(‏ فی نسخة: (ولعبد الله). 
(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ ۱۹۵). 








۲۳٢‏ الکوکب الدُتي 


سد لَحَلكٍ بن سع سُعید بن جِبَیْرِ تع تا گا 


سرت بَْدَ العَضرِ وَیَعْدَ الصُبٔح لِمَنْ يَطْوفٔ 
۸- خَذقتا أبُو عَمّار وَعَلِیُ بن خَشرہ قال۷؛: تا سفیان بن عیينة 


سی رپ وت 
ا ىَيي عَبِْ مَتَافیء لا تنْمُوا کر کٹا لاک تا مہ مل الا ماف گا 
من لَيْل أُوْتَهَار 

تل تراد رر کن أيضا علی (ڈالمجھرل. 


؟ - باب ما جاء فی الصلاۃ بعد العصر!''إلخ 


: 
گے کر سر 
1 


تر اہی حد سافالافسرا سا طاف تا اليےے 
صلی ایڈساعڑشاء سی لیل آو ٹھتار) استدل بظافر الشائیةعلی جراڑ 


ِ- 0000م ین أسبوعین من الطواف قبل 
ثلائة أسابیع أو خمسة أسابیع ثم ذکر الدلائل فارجع إليه. 

7ھ تالآ السے'' : ود في کثیر من النسخ (بعد المغرب)ء ولم یوجد في بعض؛ قال بعضھم: 
والصواب (بعد الصبح)؛ لأنه محل الکلام للاختلاف فيهء وھو الموافق لآخر الکلامء لکن > 


[۹۰۸٦۸]د:‏ ۶:-ذ: ٢۲۹۲ء‏ جه: ١٥۱۲ء‏ حم: ١۷۳٦۱ء‏ تحفة: ۳۱۸۷. 
)١(‏ فی نسخة: (حدثنا أبو عمار وعلي بن خشرم وغیر واحد قالوا. 

.)٦۷ /٥( (المبسوط)‎ )٢( 

(۳) (الشروح الأربعة؛ .)۱۹٦/۲(‏ 








باب الحَخ ۲۲۱۷ 
7 کک 

ذل نأ نج عَبْد اللہ بن باب أَيشٌ 

کر لت سنہ 
فَقَال بَعْطْهْمْ لا بَا بالصّلَاۃ وَالقَوَافِ بَعْتَ ٠‏ ند الكّئٔے نول 
20 یھ َإِمْحَاقء وَاحْتَجُوا 5- اح وقّال بَعْضهُمْ: إِدَا 
0ھ ا ا ای کی 0و ای ا ا ظاف بَعْدَ صَلاۃِ 
الضٌُبٔح أَيْضًا لم يُصَل حَۃ تی تلع الف رواحتجرا بخبیث عُتز:أئه اق 
مد صَلَاہ الطٔبٔج قَلَ یصَلَ وَعَرَع مِن مَكة عَتی ڑل بِذِي ظوّی تَصلّی بَمَْ 
فاظللو الئئل وَفو قرل مَلَات الازری تالك ئ ھی 


النفل''' بمکة في الأوقات المکروهةء ولیس بتامٌ فان هذا خطاب لبني عبد مناف: 

فان دُوْرّھم کانت محیطةً بالبیت وکانوا یغلقون الباب: فلا یصل الرجل إلی البیت 

فٹھی النبي قَِاُ عن ذلكء وفي قولە: (وصلی آیة ساعة شاء) لیس إلا أن لا یمنعوہ 

حین شاءء وظاھر أنه لا یشاء الصلاة فی الأوقات المکروھہة وإن طاف فیھاء وقد 

> قد یوجّه نسخة (بعد المغرب) بن قوله: (بعد العصر) کنایة عن الاأوقات المکروھات؛ 
وقوله: (بعد المغرب) کنایة عن غیرھاء فصار المعنی في الأوقات المکروھات وغیرھاء 
والتنبيه بذکر فردعلی جنس في بیان الأحکام شائع لا یخفی علی من ینظر في کتب الأحکام؛ 
فصارت الترجمة مناسبة لعموم (أیة ساعة) فی الحدیث: انتھی. 


- اعلم أن في الحدیث ثلاث مسائل: إحداھا: جواز الطواف بعد العصرینء وو مجمع عليه‎ ]١[ 





۲۲ الکوی الِدُتِي 


۳- باب مَا جَاءَ مَا يُقْرَافي رَکُعَتَي الطوَافِ 


۸۹ ۶+۶00 يْومضْعَب'' ۔-۔ ہے 


ابْن مُحَمّيه عَنْ أبیدہ عَنْ جَابر بٔن عَبْد اللہ: أَنَّ رَسُول اللہ کل قَراً فی رَكعَة 
الوَافِ بِسُورَل الِخْلاص: تال تا " ا آلکیروں ہا ,70 


[ - باب ما جاء ما یقرأً فی رکعتی الطواف] 
قوله: (قراً فی رکعتی الطواف بسورتی الإٰخلاص) إلخ؛ فیه تغلیب؛ ومناسبة 


- قال الباجي''': لا نعلم فیه خلافاء انتھی. والثانیة: جواز رکعتي الطواف إذذاكء وذکرہ الترمذي 
في بیان المذامب: وفي (التعلیق الممجدا''' وغیرہ: مذھب الحنفیة ومالك والثٹوري ومجامد 
زالضین اسر شر الکراهة وذھب الشافعي وأحمد وإسحاق وغیرھم إِلی الإباحة. 
والثالثة: جواز النفل بمکة خاصةً فی الأوقات المکروهة ذھب إلی ذلك الشافعی رحمہ اللہ 
والجمھور منھم الأئمة الثلائة إلی الکراهةء ذکرھا الشیخ في ڈالہذل99۷. ۱ 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحدیث علی المسألة الثانیة أو الثالثة ممنوعء فقد قال أبو 
الطیب!٭*: المراد بأیة ساعة ساعة تجوز الصلاة فیھا بلا کراهة وھی مختلف فیھاء فلا یرد 
أن في دلالة العتیتعلى افنطلو ئا کرت والظاس آ۵ الطرات والسلاۃ سی ہعلن 
الإمام الجمعة بل حین یخطب الخطیب یوم الجمعةء بل حین یصلي الإمام إحدی الصلوات 
الخمس غیر مأذون فیھما للرجالء انتھی. قلت: وما أفادہ الشیخ من المنع بالاستدلال وجە 
آخرہ ویرد علی الاستدلال وجوہ خر غیر ھذین الوجھین؛ فالتقریب لیس بتام. 


[۹]] تقدم تخریجه فی ۸۱۷. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المدنی). 

8 ۳ /۳( (المنتقی)‎ (٢( 

.)۳۲٦ /۲( (التعلیق الممجد)‎ )٣( 
.)۳۰٣ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 
.)۱۹١ /۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








باب الیک ۲۲۳ 

۷ے جَرَكَتا عَتَات کا کا کی عَنْ سُفْيَانَ: عَنْ جَعقَرِبنِ مُحَمّيء عَن أبيه: 
٦ت‏ قَنْكَحبُ جب أَن برا و في رَكعَتي الطوافِ ب(ِفْليَاج اُلکَیرُوے 4ء 
الد ل هو الد احےد 4. 

کال آتوسیکی: وَهَدا اص مِنْ حَدیثِ عَبْد عیب عِمْرَان وَحَییثُ 
جَفقر ین مُحَمّد عَن أبيه في هَذَا أَصَمُ مِنْ حَییثِ جَعْفَر ین مُحَمّد عَنْ أبیہ 
عَنْ جَاہرِ عَنِ التب َال وَعَبْدُ العَزِیرِ یْنُ عِمْرَانَ صَعیف فی الحَییثِ۔ 

٤٤‏ - بَابُ مَا جَاء فی گرَاهِيَة الشوَافِ عُرَاتا 


۸۷۸ - عَتَتَنَا عَلِیْ بی حَشْرَم ٹا سُفیَان بَنْ غیَیْمَه عَ نْأبي 
اِسشحَاق: عَن زید : نع ات قال: سَأَْث عَلبًا بأَي مَئو بُمدگ؟ قال: و باربع: 


السورتین بالطواف ظاہر ما فیھم| من ذکر التوحید کیا نی الطواف اختصاص بە تعالی. 
ما یترعم من ان زیادة الثقة معبرةہ بآنہ لیس بثفة رثقة(۲۱. 


)٤٤([‏ باب ما جاء فی کراھیة الطواف عریاناً] 
نرلۃ: (مالت عليًا بای فی ء إھك8) کان النبی لایع آہا بک ر رضی الله 


[۸۷۰] تحفة: ۱۹۳۲۳. 

[۷۱] سم: ٤۹٦ء‏ دي: ۰٦۱۹ء‏ تحفة: ۱۰۱۰۱. 

)١(‏ قال نی (المعارف) :)۱٦۹ /٦(‏ م مخرج عنه أصحاب الکتب الستة إلا الترمذي؛ وقال الترمذي: وھو 
ضعیف فی الحدیث: ولکنە لایضر حیث آخرجہ مسلم نی (صحیحہا من طریق حاتم بن إسماعیل 
اللدنی عن جعفر بن حمد نی حدیث جابر الطویل فی حجة الوداعء وأخرجه النسائي من طریق مالك 
عنه فقول الترمذی: (إن الملوقوف أصح) لا یصح إِلا بالنسبة إلی إسناد الترمذي؛ انتھی. 








۲۲٤٢‏ الکوکب الدُتي 

کک وا 1 کان نز 7 وَلاً يَخوف پالبَیْتِ عُرْيَانٌ وَلاً يَجْتَمٌ 
الْمِئون وَالشرِكُونَ بَمَْ ہد تَا" وَمَیْ گان بَيتة وین التييْ کل 
عَهْد فَعَهْده إِلَی مُديہہ وَمَىْ لا مُنَة لَه فَأَرَعَةُأُفْهْرٍ 
عنه إلی مکكةء وقد جعلە أمیر الحاج ثم وقع في قلبه ان العرب لا تعتدً بالرسالة في 
مثل ھذا إلا إذا کان الرسول من بني أعمام المریلِ أو بني أبیەہ فبعث لذلك علیا 
لکونە ابنّ عمهہ وأمرہ بھذہ الأربع فقطہ فلم یکن أبو بکر'|عزل عن الإمارة. 

قولە: (لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة) وکان فی زعمھم أن طواف البیت 
مانع دخول النار وإن لم نؤمن. 

قوله: (ولا یطوف بالبیت عریان) وکانوا قد زعموا أن الطواف في الثیاب 
التيی یرتکب فیھا المآئم قبیح وأن ما وقع من الآراب حذاء البیت وتشرف بالبیت لا 
تأکله النار فی القیامةء فاإراءة الأعضاء المخصوصة آولی. 

قوله: (ولا یح یجتمع المسلمون والمشرکون) ھذا وإن کان في اللفظ نهيٌّ عن 
رت رو جد ت وس ھت 
المؤمنون فی عام الحج؛ فکیف یمکن إتیان المشرکین وعدم الاجتماع مع المؤمنینء 
والمنع عندناعن الدخول علی جھة الشوکة والغلبةء أو فی مواسم الحج لا مطلقا. 

(ومن کان بینه وبین النبي قَك) إلخء قد کان النبي وا عامد أکثر القبائل 
على عشر سع آن لا بحاریرہ ولا سر عليه َعَذا فٹثدر الڈکٹرون ان موا 


[] وسپاتی فی تفسپر البراءة: 


)١(‏ فی نسخة: (مؤمنة). 
)0( زاد فی نسخة: افإئھم رجس). 








باب الحَخ ۲۲٥‏ 


ہے )١(8‏ 
ي۳۸ 
جس تحت 0ا 1 کز ای 


ومنھم أأھل مکةا'' وکان بعض من عاھد''' باقیاً علی عھدہہ؛ فھذہ ثلائة أصناف: 
من لم یأخذ منھم عھدا'' أصادٌ ومن عامد فغدرٴ' ومن عاھد فوفی: فقوله: من 
کان بینە وبین ن النبي َكِا عھد فعھدہ إلی مدته) ھژؤلاء ھم الصنف الثالثء (ومن لا 


77 0 ا دن را سی ھا میں 

[ کما ذکرھم الله عرٌ وجلٌ في الاستثناء فقال: ٭ لا الرے عَلہَدهٌ رفک وم 
کیا وع موا عٍک اعد نوا لیخ حَدھز لک مم ےک یب الملقينَ ٭ (التوبة: ]٤‏ 
قال صاحب (الجمل)''': وھم بنو ضمیرة حي من کنانق أمر الله تعالی رسول لله لا یاتماء 
عھدھم إلٰی مدتھم؛ انتھی. 

[ کما أشار إلیھم أھل التفسیرہ قال آبو السعود في قوله تعالی: ‏ وَأَذن تر آقّہ وَيَہوعإِلَ 
ألتّایں 4 [التوبة: ]٣‏ : أي: کافة لأن الأذان غیر مختص بقوم دون آخرین کالبراءة الخاصة 
بالناکئین بل هو شامل لعامة الکفرة وللمؤمنین أیض)'''. 

]٤[‏ جعل صاحب االجلالین) هذا النوع ضا ثلالة اصنات إِذ قال ابراءڈ می ال ورسول؟ 
واصلة إلی الذین عاہدتم من المشرکین عھداً مطلقاً أو دون أربعة أُشھر أو فوقھاء ونضض 
العھد فیس يخُأ فی اَلْضّضٍ 14التوبة: ]٢‏ الاآیة. 


[۲] انظر ما قبله. 

)١(‏ فی (تحفة الأشراف؛ (۳۷۵/۷): (حسن صحیح)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 

)۳( (حاشیة الجمل) (۲/ .)۲٦٢‏ 

.)٥٢- ١٤ /٤٥( (تفسیر آ ہي السعود)‎ )٤( 








۴۲ الکو الذزیي 
انفغاق رہ رڈاک -- ۳ئ أَصَح 
قَال 


٠ 


ہو عیسّی: وَفْعْبَةْ وَهِمَ یه فَقَال: کے ات ال 
-٥‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی دُخُولِ الْكُعَبَة 


مدة له) بن لم یؤخذ بھم عھدء أو کان لھم عھد إلا أنھم غدروا فھؤلاء ھم الصنف 
الأول والثانيە فعھدہ إلی ربعة أشھر ھذہ هي الأشھر الحرم!''عند الآکٹرینء وقال 
سر ری بر بب شر رج ہہ 
نسح الْكہ رك لا ]٥::‏ والمد: المعھودة فِفَأقْنلوا الّْنَيِكِںَ حَيّثٗ وَجَد تمحر چ4 
[التوبة:٥]ء‏ وأما من قال: إنھا هي الأشھر الحرم فحسب فلا تخصیص عندہ: والباقی 
عندہ من انسلاخھا وقت النداء هو المحرم فقط 

قوله: (وهذا أصح) أي: من أَقيلِ وأَیْ وقد یبدل الیاء ألفاء فمن قال أُئیع لم 
یرد إِلا يَٹیع. 

-٥‏ باب ما جاء فی دخول الکعبة 


]١[‏ قال الرازي فی (تفسیرہ)''': اختلفوا فی ھذہ الأأشھر الأأربعة فعن الزھري أن براءة نزلت 
فی شوالء فھي من شوال إلی المحرمء وقیل: ھي عشرون من ذي الحجة إلی عشر من ربیع 
الآخر واختلف في تسمیتھا الأأشھر الحرمَ علی أقوال ذکرھا الرازي؛ وقیل: ابتداء تلك 
المدة کان من عشر ذي القعدة إلی عشر من ربیع الأول؛ لان الحج في تلك السنة کان فيی 
ھذا الوقت للنسيءء انتھی ملخصا. 


() في نسخة: اعن زید بن یثیع). 
)٢(‏ (التفسیر الکبیر) .)۱۷۸-۱۷٢ /۱٥(‏ 








اواب الحَخ ۲۲۷ 

۳۴- خَتَتَتا ابی ایی غُمَرَ تَا وَكِيم عَنْ لِسْمَاعِیلَ بُي عَبْدْال مَلِككِء عَنِ 
ان ابی مُلَيْكَه عَنْ عَاؤْقَةً قَالَتْ: خَرَج التب قَللْ مِنْ ‏ عِنْدي وَهُوَقَرِیرٌالعَیْن؛ 
یب التَفُیںء یہ سی اتی دَخَلتُ الكَعمَة 


وَوَدِذْتُ کر تر 08920 091۶ 


:م6 


قوله: (أن کون أُتعبث أُمتی من بعدي''') تعب الدنیا والآخرة وقد وقع 
بل لف تا ئری ام زی انا لا صی 112-0 سب رإ اف اراکاب عرام 
أو ترك واجب؛ وذلك -أي: تعب الدنیا والآخرة- لن الدخول في البیت قد یکون 
لعامة الحجاجء وتاأذي بعضھم ببعض للازدحام ظاھرہ فکثیراً ما تنکسر الأرجل 
والأیديء ولا أقل من خدوش؛ فیختل بذلك حضور الجماعة أو لخاص منھم؛ 
وذلك لا یتیسر إلا بعد أن یبذلوا شیتاً و یعطوا رشوۃ للبواب وصاحب الاإقلیدء وو 
حرام أخذہ وإعطاؤہہ وإنما قال: (اخاف) لآن ھذہ الأمور لم تکن في وقتهء وإِنما 
کانت علی شرف الوجودہ ومن ھاھنا یعلم أن الأولی تركُ المستحب إِذا خاف بفعله 
فتنةً للعوام ولو بَعدَ حین. 


[۸۷۳] د: ۲۰۲۹ء جہە: ٤ء‏ حم: ۲٥٥٥٢‏ تحفة: ۸۷۰ 

)١(‏ قال الشوکاني فی (النیل) /٥(‏ ۱۰۲): فی هذا الحدیث دلیل علی أن النبي قَُ دخل الکعبة 
في غیر عام الفتح؛ لن عائشة لم تکن معه فیهہ إنما کانت مع في غیرہ. وقد جزم جمع من 
اُھل العلم أنه لم یدخل إلا فی عام الفتحء وھذا الحدیث یرد علیھم. وقد تقرر أن النبي ا 
لم یدخل البیت في عمرتہہ فتعین ان یکون دخله فی حجتهہ وبذلك جزم الببھقي. وفیه 
ضا دلیل علی أن دخول الکعبة لیس من مناسك الحجء وھو مذھب الجمھوں وحکی 
القرطبي عن بعض العلماء أن دخولھا من المناسك. وقد ذھب جماعة من أھل العلم إلی 
ان دخولھا مستحب انتھی۔ 








۲۸ الکوگی الِدُتِي 


-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃِ فِی الكَعَبَة 


- 
٠ 


۶- حَتَگَتًا ثُتِیْيََ تا حَمَاد ىْنْ وَيْيٍ عَنْ عَمْروبٔن دیتار عَن ابٔن 
لو ئن ہلال آڑٌلئۓ للا خَلی کی کرت لگا تل ازز علان کم 

ھا ئڑ آکاناائن ا اائل لو گی فا پر طاکا 
ان عتتاق 


َالعَمَل عَليهِ عند کر أَهْلِ العلم: لا يَرَْنَ بِالصّلاۃ في الكَمَْة بَأَمَا. 
٤[‏ - باب ما جاء فی الصلاۃ فی الکعبة] 


قولە: (أن النبی قَل صلی فی جوف الکعبة) قد دخل معہ لا في البیت 
آسامة 0 ۹ “" فرآہ أسامة قائماً یکبر ویدعوء 
ثم اشتغل آسامة یدعو لنفسەء وجعل النبي ِا یدور في أطراف البیت؛ ومعه بلالء 
فصلی النبي ِا فیه وقد رآہ بلالء ولم یرہ أسامة لاشتغاله بالدعاء وعدم الضوء 
وبّمْدہ عنہ ثم ما سمع بذلك عبد اللہ بن عمر تی إليهہ فرآھم بخرجون عنەہء فسأل 
بلالاعن صلاتہ نی البیت فقال: إنه صلی فيە؛ وعَيَنَ المقام الذي صلی فيه النبي يََُ 
وکان ابن عباس سأل عن أسامة فقال: إنه لم یصلُء وقد علمتَ الأمر کیف کانء فلم 
یکن في دورہ فيه معه أسامة وکان بلال وأنت تعلم ان المثبت آولی من النافي. 
[٤۸۷۰]حم:‏ ۵۶۵۵ء ۔ءتحفة: ۹ ۲۰۳۔.۔ 


)١(‏ فی نسخة: (9قتیبة بن سعیدا۔ 








اواب الحَخ ۲۰۹ 
ە٦ە8٦+9۶۶+8ئ۷ٹٹھ4ھ4ٹ۶ھٹھ‏ ھ 0؟' النّافِلَةِ في الكْبّك رک ان نت 6 
لمَكتوبَهُ في الكَعَبة وقَال الكَافِعیُ: خی ان مت 7 
فی الكُعبَةِا٣'‏ لَأن حم القَّافِلَةِ وَالمَکُتويَة فی الطَهَارَة وَالقِبْلَةِ سَوا 

۷- بَابٌ مَا جَاءَ فی گُسْر الِكَعبَّة 


ے 
0 


ہے قا رق لا وا 


۷۰ -- کا محمود 7 لات 2 یی اگ شع × عَنْ اي 


ََ .۔ نی عاوقة کََ ج ےت حای آ نر ل اللہ زا تال 
لَھا: اُوْلَا ان قَوْمَي شی ہو بالجَاهِلِیّةء لآ مُت الكعيف و مك یا 


قوله: (وکرہ ان یصلی المکتوبة فی الکعبة) لعدم ثبوتہ عنہا'' و 

)٣۷([‏ باب ما جاء فی کسر الکعبة] 

نفسھا لکه سأالە لفوائد لاٹشخٹی: 08" 

یظن بە أحد أنه وهم؛ ولیعلم أن أحداً منھم مت متفق معہ في الروایة و هو منفرد فیھاء 

ویعلم من الحدیث ان ؛ بعض الضروریات تترك خوفاً علی العوامء وکان الخوف أن 

[] وو لانە یلزم فیه استدبار جزء منھاء وتسومح ذلك القدر في النوافلء والحنفیة موافقة 

للشافعیة وأحمد مع مالك. 
[۸۷۰۵] خ: ٦۱۲ء‏ م: ۱۳۳۳ء ن: ۲۹۰۹ء حم: ۹۷ ٤٤٢۲ء‏ تحفة: .۱٦٢٢١‏ 


)١(‏ کذا بصیغة المذکر الغائب المجھول في الموضعینە وفي بعض النسخ: 9لا تصلی). 
(٢‏ وبه قال الحنفیة وھو مذھب الجمھور۔ 
)١(‏ فی نسخة: (حدیثو عھدا۔ 








۳٣‏ الکوگی الِدُتِي 
َْن‌اء فَلَمَا مَلْكَ اب الؤيِيْرَِمَتَمَهَا وَجَعَل لها بَاتَيْ۷). 


ا 


٤ک‏ گٌھ قْ وا ہو ھا سو ہر ال سے 2 


۸- بَابُ مَا جَاءَ فی الصَّلَاۃِ فی الججُر 


٦‏ حََتا و تا يہ عَبْةُ العَزیزِ بْنُ محمد سن عَحمة بی 


یں 


عَلتَمَةه ن غ َييه٢)‏ عَن غا ک فُقَةَ قَالَتٰ: 3 ای ا َذخْلَ النہت َ 
فی اتا اھ کل دی فَاَذَْخَلَنِي الحِجْرَ وَقَال: کت فی الججْر 
ِنْ ون شک العمن قفا ظا التقت وَلَِنٌ کو مك اسْكَكْصَٴو 

ین بَنَوّا الكَعَبَة 7 ۲م" 

یقول بعضھم في رسول اللہ قَيُِ فیهلك. ومما ینبغي ان یعلم ان الصلاۃ بإزاء الفرجة 
التي بین البیت وجدار الحطیم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقبال بالنص القطعي 
وکونه قبلةً بالظني ولکن یخدشہ أن الخبر الواحد إذا کان تفسیراً للقطعي یؤتی لە 
حکم القطعی!''أیضاً فلیفحص . 


]١[‏ وما یخطر في البال أن کون محل البناء کعبةً ثبت بالتواترء فھو تفسیر للآیة القطعیةء فالزیادة 
عليه بخبر الواحد زیادة علی المتواتر المفسر لا تفسیر لہ فتأمل. 

[۸۷۶] خ: ۸۰٥۱ء‏ م: ۱۳۳۳ء د: ۱۲۰۲۸ ن: ۲۹۱۲ء حم: ٢١٤٤٥۲ء‏ تحفة: ۱۷۹۱۲۱ 

)١(‏ ذکر في (معارف السنن) /٥(‏ ۱۸۰) أن البیت بني عشر مرات: ثم فسر بناءہ. 

)٢(‏ کذا في الاأصلء آما أصولنا الخطیة ففیھا: اعن أمهاء وکذا في روایة أبي داود والنسائي: 
والراوي علقمة بن أبي علقمة هو مولی عائشة شة رضي اللہ عنھاء قال البخاري: سمع أمہ 
وأباہ. انظر: ہإکمال تھذیب الکمال) (۹/ ۲۷۰)ء و(معارف السنن) .)۱۸۵-۱۸١ /٦(‏ 








باب الحَخ ۹ 
سح ہے 4 7س 7 7 ا لے 7 0< ہپ 8وہ" ٤‏ ی آقاے ١‏ 
قال او کجیسے ٴ هذا کدیٹگ کت صحیح۔ وَعَلقمة بّ 72 علقمة هو 

پر تھی گن آے 5 


- تاب ھا کاو فی کل الکجر الال وانٹشر انتا 


6 


5 سے کیا 2 ض‫ ۔ و2 -مً کے ٥‏ َء عو وھ ٥‏ 
۸۷ حدثتا قَتَیبَة نا جریر؛ عَنْ عَطاءِ بن السَائِب؛ عَنْ سُعید بن 
سه٥‏ ۔ ٥‏ سر جو و سے 1 پل سس ا مھ اہ ۔ 219 
جَبَیْر؛ عَن ابْن غَبًایں قال: قال رسُول اللہ وڑ: اوٗل الحَجر الا ذ مِنَ الج 
رھ 26 8 ڑب سے نے کے ہے و رھ ۴ ا ای عم 41ت 
وَھوَ امْد بَياضا مِن ا للبَز فسودثة خَطایا بَني ادم). 
٠‏ و ےو سے  .-9-080‏ سر و ۶ لا و 
وی البَابِ عَنْ عَبد الله بن عمرو وابی ھریرة. 


2 
5 
قال 


١ 


7 و ہق ... سے لا 2 ٤‏ و و وآ ۶ 
2 


٤[‏ - باب ما جاء فی فضل الحجر الاسود والرکن والمقام] 


قوله: (فسوّدَنه خطایا بنی آدم) بالملابسةا'' وانعکاس آثار البعض علی 
بعض: ولما کان ھذا التأثر بھذہ المنزلة فی الحجرہ فکیف بە إذا کان المتأثر قابلاً 
فعليك بالجلیس الصالح؛ وإِیاك والجلیس السوء. 


[] آوردعليه بعض الملاحدة بأنه کیف سَوّدته خطایا بني آدم ولم تبیضه طاعات أھل التوحید؟ 
وأجیب بأنه لو شاء الله لکان ذلكء وإِنما أجری اللہ العادة بأن السواد یصبغ ولا ینصبغ علی 
العکس من البیاض؛ وقال المحب الطبري: في بقائه أأسود عبرةّ لمن لە بصیرة؛ فإِن الخطایا 
إذا أثرت في الحجر الصلب فتأثیرھا في القلب أشدّء إلی آخر ما قال الحافظ في (الفتح)'''. 


[۷ن: ٥۵ء‏ عحم: ۵٥۵‏ کءتحفة: .۲۱٥۷٥‏ 
)١(‏ لفتح الباری) (۳/ .)٥٦٤‏ 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 

۸ حَدَنَتَا قُتييَقه کا يَرِیدُ بْنْ رُرَیٔع؛ عَن رَجَاو أبي يَحْیی قال: سَبِعْتُ 
مُسَافِعًا اللحَا چب یثولل: سَمِعُث عَبّد الله بْيَ عَمْرِویَقُول: سیمث رَسُول اللہ کل 
01 (إِنَ الکن وَالمَقَامَیاقُوتَكَانِ مِنْ يَاقُوتِ الجَتَة َمَس الله تُورَهُمَا وَوْ 
لی أرزلتا لأشاءتا فائزع ال تفر زالظر با 


قالأَبُو عِیسّی: هَذَا پُرُوی عَنْ عَبْدِ الله بْني عَمْرو مَوْقُوفَا کا6 وَفِيه 
غَن آئیں ابا زَكَوحییگ خَریی: 


٠‏ - بَابٔ مَا جَاءَ في الخْرُوج إِلَی مِتّی وَالُقام بيَا 
جو وہ گا عَبُّ الله ک 4و 


الو .حا َالتقرتِ الات وَالفَجب غتا لی عرقاب ‏ 


قوله: (الرکن والمقام یاقوتتان) إلخء المراد بالرکن ھاھنا الحجر الأسود لا 
غیر فعلم أُن ذکر الرکن في ترجمة الباب مجرد إثبات فضیلة ذلك الجانب لکون 
الحجر فيه ویمکن أُن یقال: إن ذکر الرکن في الترجمة إشارة إلی أن ما ورد في 
بعض الروایات من فضیلة الرکن إنماالمرادبذلك العجر لآغیرہ 
٠‏ - باب مَا جَاءَ في الخْرُوج إِلَی مِٹّی وَالمُقَام بِمَا 
قولہ: (صلی بمنىَ الظھرَ والفجر) اکتفی بذکر الطرفین عن ذکر الأوساط: 
والفجر فجر الیوم الثانی'''ء ولذلك آخرہ عن الظھر. 


[۸۷۸]حم: ۰ء حب: ۳۷۱۰ء تحفة: ۸۹۳۰. 
٤: ]۸۷۹[‏ ۰ء حم: ۰ء تحفة: ۱۲۸۸۱۸۔ 
)١(‏ أَي: تاسع ذي الحجة سزا۔ 





اواب الحَخ ۲۳۲۳ 
٭ ۶ " " ہہ" 
۸ سے کت کے لے د کا یں الف بن الأْبْلٍ عَن الأُعْمیں 
-ھبھ7 یھی کی ال تل ا التَبىٌ کل صَلّی بہمئی الظُھْرَ 
وف الاپ عنْ عبّد الہ بن اي 7 
کت کت غي اب غایں. قال عَلِيٌ بْنْ الحَیینئ: 
قال يَحی ہے قال لع رات عم سم و ا 
7 َ‫ .ت. عد شُعمة 


ج 


ویمجم بے 


6: 


کت و سپ یت 6ن 
ہے قُکا۔ کا7 اھ میں ۴ :ال 


عو و ضر ےی 


ہے 


2ً 


مِنّی مُتَاخٌ مَنْ سَ4 


جسمس سس 

قوله :الا نبني لك بناء یظلك ہ بمنیُخ؟) المراد بناء الجدران لا بناء الخیمة 
ونھی عن ذلك لئلا یبنوا بمتابعته فیتضیق بذلك الحجاجٌ. 
[۸۸۰] د: ۱۹۱۱ء حم: ٣۲۳۰ء‏ تحفة: .٦٦٦0‏ 
[۸۸۱]د: ۲۰۱۹ء جہ: ٣۳۰۰ء‏ حم: ٢٢٥٥۲ء‏ تحفة: ۱۷۹۸۱۳. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (من قبل حفظه)ء وفي آخری: (تکلموا فیه من قبل حفظه4. 
(۲) في بعض النسخ: (أحادیث) بدل (أشیاء4. 
(۳) کذا في آکثر النسخ؛ وفي بعضھا: (بیتاً). 








۲۳٤‏ الکوگی الِدُتِي 


و سک ہر 
۹ - بَابٌّ مَا جَاءَ فی َەُ تَقُصِیرِ الصَّلَّاةِ بیئی 


تا علَکا کیا 0 عَنْ أَبي لِسْحَاقء عَنْ حَارَِة ن 
وَھْبِ قَال: لے ساوت 7 کو کر عت٠‏ 

0 ۶ 

ال ابو عیسّی: حَدیث حَارِكَة بن وَغْبٍ حَییثٌ حَسَنُ صَجیخ؛ 

ون و وہ کے "سو" یی رَکْعَتَْنِ وَمَمَ 
اي بَضر وَمَعَ عْمَرَ کو پسسئم"ھ"ھوھھو وکو الک آف 
الع فی تثیب الا وپ یکاہ ال شش ... لیس لأمْل 
تکا ان کن صا اس اتا پیئی ِا مَنْ گان پیئی مُسَافراء وَمُوَقَوْل ابْن جُرَیْج 


خ3 


)٥٥((‏ باب ما جاء فی تقصیر الصلاةۃ بمنی 


قوله: (آَمنٌ ما کان الناس وأکٹرہ) فعلم أن قید لقن“ في قولە تعالی: 
کھریا ہچ 


٭ وَإِدَاضر2 فالکشن فلیس عَلَکر جا جا ا کت رص ِنَ اَلصَلوٰۃِإِنَ جِنَثرآن بتکم اي وا ہچ 
[النساء: سے تد 


[۸۸۲]خ: ۱۰۸۳ء م: ٦۱1۹ء‏ د: ۰۱۹٦۵‏ ن: ١٤٢۱ء‏ حم: ۱۸۷۲۷ء تحفة: .۳۲۸٣‏ 

١(‏ زادفی نسخة: اغریب). قال شیخنا البنوريی: والحدیث حسنه الترمذي؛ وفیه مسیکة جعلھا 
الس بہپرلا نے تال زافاہ فرب الدکمیئی 0لسفر0722 11۷ا می طرھا 
وصححه علی شرط مسلمء وقررہ الذهبي في (تلخیصه4. (معارف السنن) .)۱۹٦ /٦(‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (ومع عثمان). 








۲۳۰٣۰ --‏ 
وَسْْيَانَ القَوِْيٌ یی بن وید الات َالقَافِمي ََحْتَك 009-2 
راف یو ون ٦‏ اتا الات بین َو ول لزان 


رتلزابہ وَعفيَان بن عَیَِكة وَعَبی الرّحمَنِ بُنِ مَھدِئ. 


ِ 


لیم 


۴- بَا مَا جَاءَ فی الوْقوفِ بَعَرَقَاتٍ وَالدعَاء فِيهَا''' 
نے کا ا قُکَيَق ٢‏ و 0ای 2 ٥‏ 2 
۸۳ - چجدثتا 4 متا نٔ بن غیت عَنْ عَمُرو بن دیتاں 


(وقال بعضھم: لا بس لڈھل مکة ان یقصروا) لثبوتہ عنہا'' 2 
۴-۔ باب ما جاء فی الوقوف بعرفات والدعاء فیھا''' 


[] ومبنی الخلاف أن القصر بمنیٗ من أحکام السفر عند الجمھورہ ومنھم الأئمة الثلائق ومن 
أحکام النسك عند مالك ومن معہہ فثبوت القصر عنه وا عند الجمھور کان لأجل السفر 
کما لا یخفی: ولو کان من النسك ما أتم عثمان رضي الله عنهء وحدیث حارثة حجة للمالکیة 
لا سیما لزیادة عند أبی داود فی (سننه) قال آ و دار ا حارثة من خزاعه ودارهم بمكة 
انتھی. وأجاب عنە الشیخ في (البذل)'ٴ' بثلاثة أوجە فارجع إِليە. 

]١[‏ هو رکن إجماعاً إلا أنہم اختلفوانی وقتہہ فعند أ مد من الفجر إلی الفجرہ وعند مالك لیلة النحرء 
فلو م یقف فیھا ولو ساعةً بطل حجہء وأما الوقوف نہاراً فواجب ینجبر بالدم: وعند ا جمھور 
منھم ابو حنیفة والشافعي وغیرہما من زوال عرفة إلی فجر النحرہ کا بسط نی (الأوجز)'"'. 


[۸۸۳] د: ۱۹۱۹ء ن: ٣۳۰۱ء‏ حه: ۱ء حم: ۱۷۲۳۳ء تحفة: .۱٥٥٢١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (بھا)۔ 

)٢(‏ في نسخة: اقتیة بن سعیدا. 

(۳) (سنن أبی داودا .)۱۹٦۵(‏ 

.)٦۹/۷( (ہڈل الکیرہا‎ )٤( 

)٥(‏ (أُوجز المسالك) (۹-۸/۸)۔ 








۶ الکوب الڈزیي 


ان ا نک کے کت جا اتا ابنْ مع 

ھت وَتَحہُ وت ارک کٹا اعد طد و وا ي2 ول 
سُولِ الله قل لم یَقُول: (گوئوا عَلَی مَمَاعِرِكم فَإلَحُمْ عَلی لِرْثٍ 

لِرثٍ د وت 

ا۲۷۶0 


تر لہ لگاتا ماضوفیی ا فا کر لااسنات رض تر :1اس ھا الف 
عمرو بن دینار نسب ھذا اللکان الذي کانوا وقوفاً فیه لی بُمْلٍِ من موقف الإمامء وأشار 
یل ذلك البعدہ وا مراد کنا وقوفاً بعیداً منە و فاُردنا النزول بقرب منەء فسمع بذلك 
النبيٌ ُء فخاف بذلك ضیقاً علی الناس وعلی ھؤلاء فنھاهم وقال: کل اللوقف إرث 
إبراھیم وسنتہہ فآنتم لستم علىی مقام مفضول نسبة إلی مقامي نی نفس اعتبار ا مقام؛ 
وإلا ففضل قرب الإمام ثابت لا ینکر ولیس یعني بالإارث حقیقة معناہ؛ لان إبرامیم 
م یملکه حتی یورثہہ بل ا مراد موافقة طریقتہ؛ فإن إبرامیم سن الوقوفَ حیث تیسر. 

ثم قوله: (مکاناً) یمکن أن یکون من کلام یزید بن شیبان'ٗ والمعنی: کنا 
وقوفاً من الموقف في مکانء وایباعدہا من کلام سفیان أو ابن دینارء ویمکن 
[] ویؤید ھذا الاحتمال روایة النسائي والبیھقي وغیرھماء کما ذکرہ الشیخ فيی (الیڈل۷ ٣!‏ 


وکذلك بسط اختلاف الروایات في قوله تام ھی تاہرفہ مھرکلکا 
بسط فی (البذل) فارجع إليه. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ویقال: شریك بن سعید)۔ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ ۳۷۹۔۳۸۰). 








اواب الحَخ ۲۷ 
قَال ا ٠.0‏ کی رق گے 


یں و مر مت ید بَنْ مِرَیّع 
۰ ىٌ وَاگتا يَعرَفٌ لَ کڈ الحَریث الوَاحة. 

۸- حَدََتا مُحَتّد بی عَبْد الَغْلَی الصَْعَانیٔ البَصَرِيیٌء تَا مُحَمَۃ 
ايْنٌ عَبّد الرَحَمّن الشقَاویٰ تا حقَام بن غروقہ عنْ آیید عَنْ عَاقة یں 
حطر تی ۶ 0 
تَحْنْ قطِينُ الله وَكانَ مَنْ ىوَاہُمْ يَِفُونَ بِعَرَفَة فَأنْوَلَ الله 2ف 15 س ئک 
أفُِوأمن حیّث أصاض الک اس ہ4 [البقر: ۱۸۹۸]. 


ا 


کے و اف ۔:ْ ۔ 4 سے 2۔۔۔ 0 
قال ہو عِیسّی: ھُذا حَدیث حَسَنْ صحیح. 


کر 


ان یکون قولە: مکاناً) من زیادة ابن دینار و سفیانء والمعنی أنھم کانوا وقوفاً 
بالموقفء ثم قال سفیان أو ابن دینار: إِن یزید بن شیبان راد بقولہ: بالموقف مکاناً 
أشار آستاذنا إلی کونە بعیداً من الإمامء فافھم. 

قوله: (کانت قریش ومن کان علی دینھا) وھم نپ 
بوسائط قلیلة کأولاد نضر وکنانة. 


[ وفي دالیذل۸۷٤):‏ ھم قریش ومن ولدته قریش وکنانة وجدیلة فیس ومن تابعھمء ویسمون 
الحمس لشدتھم. 

[٤۸۸]خ:‏ ١٦٦۱ء‏ م: ۱۲۱۹ء د: ۱۹۱۰ء ن: ۳۰۱۲ء جہ: ۳۰۱۸ء تحفة: ۱۷۲۳۲ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الَألْصَارِئ). 

(٢‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

)٣(‏ فی نسخة: (تعالی)۔ 

.)۳٦۷ /۷( ہذل المجھود)‎ (٤) 








۲۸ الکوکب الدُتي 

3 99 ھ٦‎ 

ار من الحرہ ول مگ گاوا َو : تس شش قطیں الد 

۰ کات اھ ےڈ کے ا ا2ا ےس لن اف ل الع 
٭-جین جد نعل گار یف٠‏ 


نت كداالکرزرے؛ 


-۵٥‏ حَدَنتَتا مُحَمَدُ بْٴ بَقَار؛ تا ابو أَحْمَةَ الؤتيِیٌء تا سُفَيَانُء عَنْ 
عَبْد الرَحمنِ بْن الحَارِثِ بٔن عَیّاش بُني أَيي رَيیَڈ عَنْ وَیٔدِ ین عَلِيٌ عَنْ پیٹ 
عَنْ غُبَيْد الله بن اي زافعه عَنْ عَلِي بے اي ظالیب قَال: وَقَفٌ رَمُول اللہ تل 
بِعَرَفَگ فَقال: (هَذہ عَرَفَل وَمُوَالَِْفٌ یف وَعَركَة کا تفہ أقَاضَ ین 
عزين القتل وتلاف آماتة زی رتو تعقل آفیز ویر علی عزقو؛ 


قوله: (ط ثُرٌ أَفيِضُوأ مِن حَیّث أَضَساط اَلكَاس 4) وھذا یستلزم أن یکونوا 
قد نزلوا حیث نزلوہہ فلذالم یذکر النزول واکتفی بالإفاضة. 
[ھے راب یا بساء آخ صرلة گلا برثت] 


قوله: (علی ھیثتہ) یمکن أن یکون حالاًعنہ ُء أویکون قوله: (علی هیئتہ) 


[۸۸۵] د: ۱۹۲۲ء جہ: ۳۰۱۰ء حم: ٥٦٥٦ء‏ تحفة: ۱۰۲۲۹. 

)١(‏ فی نسخة: (عرفة)۔. 

[9): حر کلھا ‏ وقف غیر وادق غرته رض الحدیف والافضل فی المرقف مراف الی کل 
بعرلات پقرت چپل الوسمة عند الصخزات الکیار السرہ وم مه مرف ابی گلا 
انظر: (معارف السنن) .)۲۰٢ /٦(‏ 

فی بعض النسخ: (علی ھینته)ء وفيی (نفع قوت المغتذيی) (ص: :)٦٤‏ (علی هینتہ) بھاء 
ونون کزینة أي: علی عادته فی سکونە ورفقهء انتھی. 








اواب الحَخ ۲۰۳۱ 


والٹاش َضرِبُونَ تا مال یلت إِلَيْهھمْ وَيَقُو کت یا أَيھا انس عَلَيسضُمْ 
المُّكِينتَةاء دُ 4 وو تا 0ھ تی فوع 


نو 7 (هَدًا ةُ رخ وَهُوَالَوِْفٌ تَجَثمٌ کم مَوْيفٌ)ء ثُمَأَفَاضَ 


ا 
+6ٴصر مھ 


تی افائی لی دای کغانی قرع کات کٹ حتی جَاوَرٌالوادِي فوقف 
بیانا لا2ٍإٴشارۃ ولا یخفی ما فيه من البعد إذ المناسب اعلی ھیئتکم)ء وإنما یصح 
علی تقدیر: ولیمش أو لیکون أحدکم علی هیئتہ وبیان الأول آنه لم یکن یحولہ' 
کلە لذلك؛ ولا أنه کان یصوت بحیث ینافي السکینة والوقار۔ 


قوله: (یلتفت إِلیھم) هذا یتاج 9 ما سبق؛ فان الالتفات یتحصل بمجرد 
لی العنق. 


قوله: (فقرع ناقته فخبت) وھذا لیمرٌ عن وادي المحسر سریعاً لکونە وادي 
الغخضب والانتقام عن الأعداء قد أھلکت فیھا أصحاب الفیلء فعلم أن التلبث فيی 


۲١)‏ أي: ایال (انفارتقؤجے کل 
]٢[‏ وروایة أَبي داود بلفظ: الا یلتفغت إِليھم) بزیادة لفظ (لا۲ء ورجح الشیخ فيی (الیذڈل) حدیث 


الترمذي بعدة روایات وجمع بینھما علی تسلیم صحة الروایتین ین بأنھما محمولتان علی 
اختلاف الأوقات۳'. 


)٣۸/۷( بضم القاف کزفر؛ وھو الجبل الذي یقف عليه الإمام بمزدلفة کما فی (التاج)‎ )١( 
بفتح القاف؛ فغیر صحیح‎ :)۵٥٥ /۳( و(اللسان) (٢/٥٥۵)ء وما فيی (تحفة الأحوذي)‎ 
.)٥:٦٥۷( انظر: (معارف السنن)‎ 

)٢(‏ فی نسخة: (فوقف)۔. 

قرف انظر: (ہذل المجھود) (۷/ ۳۸۸-۔۳۸۹). 





٤‏ الکو الدزیي 


اق الَضل ىا ئی الحَرة فرَماقاء / نی الععت فقال: اهَدًا الَْنْحَر 
َیئی كُلَها مَنْحَرَا. اتک جَارية ماب و کیااک ای 
کے و ڑا فَرِيضَةُ الله فی الحَجٌٍ َقيْجْرِیئ آنْ ا عَنْهُ قَال: احْجٌي 
اكِہ۔ قال: زی عُثق اَل 800ھ" سُول اللہ لِمَ لَوَبْتَ 
غُتُق ابْن عَمّكَ؟ قال: (رَأَیْث مَابًا وَفَامَة فَلعْ آمَي الشَيْظَان كَلَيْهمَا): ڈاتاڈۃ'' 
۔ لال تا نول ات یی أَقَضَِث کَِبْل ان أَخْلِقَء قال: (احخِْى وَلَا حَرَجَ 


ان و خر قَال: وَجاء 2 فَقَال: پا ںا الہ نی ذُبَحْتُ قِبْل 
مت (اع وَلَا حَرَج) قَال: ذُ ثمٌ أئی البَیْت مَطاف بی ثُعٌ آئی رَمْرَمَ 


آمکنڈ الکفرۃ والفجرۃ والظلمۂ اکٹر من الحاجة والضرورة ینبغی الاحترازٌ علہ 
قولہ: (قد اُدرکته فریضة اللہ فی الحج) ھذا الشیخ إما أن یکون نزل مر الحج وھو 
کر ھاو یک تق الا لکن مرا ارجا خرف 
معیة النبي وك فیصح إدراکّه الحمٌ وھو شیخ کبیں أو امراد أن فریضة اللہ التتي ھی ا لحج 
قد أُدرك أبي وھو شیخ کہیں ی یعني أن فریضة الحج نزل وا حال أنه قد کبر أبي وضعف حتی 
لا یستطیع الرکوبَ حتی یفرض علیہ إلا أنە بحب ذلك آفیجزئ أن أحج عنہء والتقریر 
الأول أولی لیثبت!'' بذلك النیابة فی فرض ا حجء ولا یئ یثبت النیابة نی الٹانی إلا نی النافلة. 


قوله: (ذبحت قبل ان اُرمی قال: ارم ولا حرج) استنبط بذلك من قال بعدم 
[] وإثبات مسائل الفرض وإحکامھا أولی لشدة الاحتیاج إلیھا. 


)١(‏ في نسخة: (وأتاہاء وفيی آخری: اثم أتاہ4. 
)"0 کذا فی أصولنا الخطیة : (اخْلِی وَلَحَرَجء أوْ قَصّر وَلاَعَرَج غء وفي بعض النسخ: (ااخلق 
و حرج) بدون تکرار اولا حرج). 








باب الحَخ ۱ 


ای کا ا س٥‏ : ىَ 101 عو ہے ئ نے 
فَقَال: لیا بی عَبّدِ المَطلِب للا انْ بَعْلَِسكُمْ علب۶ الناس للوعتا 


الترتیب بین هذہ الثلاثة؛ فان (لا) نفي الجنس ینفي کل أقسام الحرج؛ وقال الإماء'': 
إن أمثال هذہ فی أمثال هذہ لا تعذٌ حرجأء فإِنھم لما سمعوا الخطبة وعلموا الأحکام 
ووجدوھم خالفوا ما قاله النبي وك کبر علیھم أن لا یکونوا اکتسبوامن حجھم إلا مأثماء 
وتحرجواعن وجوب القضاءء فدفعه النبي و وقال: لا حرج؟''مما تخافون منہء وآما 
وجوب الدم فثابت عن عبد الله بن عباس فیؤخذ بەہ رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفہ)'''. 


قوله: (فقال: یا بني عبد المطلب لولا أن) إلخء کانت سقایة الحاج في 


١[‏ ما آفادہ الشیخ - رحمہ الله - ھذا جواب كکلي عما ورد في أمثال هذہ الروایات مما یخالف 
الحنفیة وإِلا فالم۔ألتان اللتان وردتا فی حدیث الباب لا تخالفان الحنفیة فی بعض الصور فلا 
حاجة إلی الجواب؛ وتوضیح ذلك أن في منیٗ آربعة مور: الرمي والذبح والحلق والطواف: 
والترتیب بین الطواف والثلائة الباقیة سنة لا شيء بترکەہ صرح بذلك ابن نجیم في (البحر ا 
الحدیث أن السائل کان مفرداً او غیر مفردہ ولیس فیە إلا سؤال تقدیم الإفاضة وتقدیم الذبح 
فلا شيء فیھما عندنا أأیضاً اللھم إلا أأن یقال: إِن عامتھم کانوا معتمرین أو قارنینە فتأمل. 

8ھ ویؤید ذلك ما في روایة أبي داود من زیادة قوله عليه السلام: الا حرج إلا علی رجل اقترض 
عِرقٌ رجل مسلم وو ظالمء فذلك الذي حَرِجّ وعَلَكَه'ٴء انتھی. وأنت خبیر بأن ھذا 
الکلام بمنزلة النص علی أن الحرج المنفئ في الحدیث هو الإئم فقطء ولا تعلق لە بالدم 


)١(‏ في نسخة: اعلیھا)ء وفيی بعض النسخ: (یغلبکم الناس عنه). 
(۲) (مصنف ابن أپی شیہة) .)٥٥٤ /٤(‏ 


(۳) (البحر الرائق) (۳/ .)٦٢‏ 
)٤(‏ (سنن أَبي داودا (۲۰۱۷). 








0.٦‏ الکوکب الدُتي 

وَي البَابِ عَنْ جَابر 

قالأَبُو عِیسے : حَدیث عَلِیٌ حَدِیٹٌ اس صَحِیحٌ لا تَعِْفهمِنْ حَدٍ دیت 
عَلیم الا ھُذا الوْجه ین حَىيث عَبد الؤّحکن بن الحارث بح غتاؤ وَکَد 
رَوَاُ عَيْر وَاحِد عَنِ القَوْرِيٌ مِثل هَدًا. 

وَالْعَمَل عَلَی هَدَا اه الوم قذ وأ يُجْمَع بی روَا لفَرِ 
ِعَرَفَةٌ فی وَقّتِ الظُھُرِ وقّال بَعْضْ أَهْلِ العلے: دا صَلّی الرّجْل فی رَحْله وََمْ 
چَلْھد الصّلَاه مَمٌ الام إِنْ شَاءَ جَمَمَ هُوَبَيْنَ الصَّلَاتيْن مثل مَا صَتَم اللِعَام 


کپ 


بنی عبد المطلب؛ فأآراد النبي قٍَ بیان فضیلة السقایة للا یحزنوا علی ما یفوتھم 
فی سقایة الحاج باشتغالھم بھا من الفضائل التي یدرکھا سائر الناس من الاأطوفة 
والعمرات: فقال: إِن في نزع الزمزم فضلاً کثیراء حتی إِني رید أن أنزع منە بنفسي 
لأنال ذلك الفضل. إلا أني أخاف إن فعلتٌ ذلك أن یکون النزع بیدہ نفسهہ سنةً 
فیغلبکم الحاج؛ ولا تصل النوبة إلیکم بعد ذلك. 

الصلاۃ مع الإمام إِن قیغ جع ہین الصلاتین) وأما عندنا فلما کان ھذا الجمع 
معدولاً به عن القیاس؛ لکونه علی خلاف توقیت الصلاة الثابت بالکتاب والسئنة 
المتواترة لم بُعَدٌ الحکم الثابت بە إلی غیر الصورة الثابت من الشارع الجممٌ فیھاء 
یفعله بعض الناس فیحرمون قبیل الغروب فلیس لھم جمع الظھر والعصر في وقت 
الظھر ولا کذلك لو صلی أحد منفردآء اأو صلی في وقت العصر لم یجمع بینھماء 


)١(‏ فی نسخة: (رأوا) بإسقاط (قد). 





باب الحَخ ۲۰۴۳ 
وَرَيْدُ بْنْ عَلِيٌ هو ابْنْ حَسَی 0 م., 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الِِقَاضَةِ مِنْ عَرَقَاتٍ 


-۹٦‏ حَْدَنَتًا مَحْمُود بُنْ غَیْلَانَ ا کیم وَيشر بی السَرئ وَبونُعَْم 
الرا: تا سُفيَان بن غیَبْتةه عَن أبي الَّيْر عَنْ جَابر: بت 
في وادي مُحَسّرٍ وَرَادَ فِیه بِفْر فا مِنْ جج وَعَلَیْهِ المّحِیتَةُ وَأََرَمُمْ 
ِالسُکِينة. لا نید ار عمم: وَأَمَرَمُمْ أَنْ يَرمُوا بیٹلِ حَصَی الحَدْفِ وَقال: 
یم ا 


کرا رک 


٠٣ 


آ0 


و 


6 


ےہ سس 
ولا کذلك في المغرب فإن القضاء معقولء فلا یشتر ٌُ ترط فيهە مای یشترط في الظھر؛ لأن 
تقدیم الصلاۃ عن وقتھا غیر معقول أصلاً. 

قوله: (زید بن علی) علي ھذا و زین العابدین وزید ابنە اُخو جعفر الصادق 
رضي الله عنھم. 

[٥ہ‏ - باب ما جاء فی الاا(فاضة من عرفات] 

قولہ: (لعلی لا أُراحم بعد عامي ھذا) هذا ترغیب منہ ل في تعلم 
الأحکام منهہ ولقد کان ودّع فی حجته هذہ أمته المرحومة فسمیت حجة الوداع ولم 
پَذُر الصحابة کلھم سببّ ذلك؛ وأما بعضھم وھم الفقھاء منھم فقد کانوا علموا من 


[۸۸۳۰]م: ۱۲۹۹ء د: ٤٤۱۹ء‏ ن: ۳۰۲۱ء جهە: ۳۰۲۳ء تحفة: ۲۷۶۱. 








٤٤‏ الکوی الِدُتِي 


-٦‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فی الجَمْع بَيْنَ الْمَغْرِب وَالعَِاء بالمُزَُِقَةِ 


65ا 


لے بد میا سی مُحَمّدُ بْيْ بَفَارٍ تا يَحْیَی بْنْ سَعید القَطَان تا سُنیا 
ری عَن أبي اِسْحَاق: عَنْ عَبْد الله بن مَالابِ: کن رخ 


ے 


فَجَمَم بَيْنَ الصّلَاتیْي بِِقَامَقہ وَقال: رَأیْث رَسُول اللہ قلله تَعَل مثل هَدًا في 
مَذًا المَگان. 


ول الأمر أن النبي و مرتحل عنھم في قلیل وحسبنا الله ونعم الوکیل ثم لما رحل 
النبي َة بعد حجہه في قریب من شھرین عن الدار الدنیا إلی الدار الآخرة علموا ان 
السبب في تسمیة حجته حجة الوداع ماذا هو. 


٦‏ - باب ما جاء ذ فی الجمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفة 


قوله: (إن ابق عمر صلی بجمع) فجمع بین بین الصلاتین بإقامق قال الأستاذ - 
أدام اللہ علوہ ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ-: ھاھنا مذامب اُربعة: إفرادھماء 
ونکرارھماء إفراد الأذان وتکریر الاقامة تکریر الّذان!'' وإفراد الإقامة وإلی الأول 


]١[‏ ھکذا في تقریر مولانا رضي الحسن المرحومء ولم أجد من قال بالقول الرابع أي: تکریر 
الأذان مع إفراد الإقامة وذکر شراح البخاري کالعیني وغیرہ ستة مذاہب للعلماء في ذلك: 
الإقامة لکل منھما بغیر أذانء الإقامة لھما مرة واحدةۃ الأذان مرۃ مع إقامتین الأذان مرة مع 
الاقامة مرةء تکرار الأذان بتکرار الاقامة لا أذان ولا إقامة لواحدة منھماء واختلفت أقوال 
الأئمة الأربعة أیضاً فی مختارھم کما بسطہ العیني'''ء ولخص کلامه الشیخ في (البذل۷'''. 


[۸۷) م: ۱۲۸۸ء د: ٦ءء‏ حجہ: ۱ء ٤کحم: ٤٦٣‏ ) تحفة: ۷۰۲۸۵۔ 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۷ءءح:۷۳٦۱).‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۷/ ٣۸-۳ ٣۷‏ ۳). 








باب الحَخ ٤٢‏ 
محمد تب نہ ٥‏ عم 1 

7ی مھ وت 
گاقی ےک فا ئا : .اف )گے للا 
فُلَ(١٢ِ‏ 


غفنے تج( کا مت 


قَالَ مُحَمَّدُ بن بَفَار: قال یَحَبّی: وَالضصوَاب حَیييیث فیا۲۹ 


و۶ 
وف البَابِ عَنْ عَلِیء وَأيي أَيوبَہ وَعَبُد الله بن مَسعُوی وَجَابر وَأَمَامَة 


مال صاحب المذھب!''ء ووجه الترجیح أن روایة ابن عمر ھذہ-مع کونھا مرجحة بفقه 
الراوي: وقربه من النبي يہ بحیث لا یتصور ذلك لرواۃ الاأحادیث الآخر-مؤیدة بموافقة 
القیاس؛ فان الأذان لإعلام الغائبین والإقامة لإعلام الحاضرین؛ وکلاھما حاصل هاھنا 
أُي: بإفرادھماء ھذاما آفادہ ولکن في (الھدایة) فی شرح قولە: (ویصلي الإمام بالناس 
المغربّ والعشاء بأذان وإقامة واحدة4: وقال زفر - رحمہ الله : بأذان وإقامتین اعثباراً 
بالجمع بعرفة. ولنا روایة جابر: أن النبي و جمع بینھما بأذان وإقامة واحدۃ' 7 


[] یعني إمام الأئمة سراج الأمة الإمام الأعظم أبا حنیفة رضي اللہ عنه وأرضاہہ وبلغه عنا وعن 
سائر مقلديه ما یحبه ویبغاہء وکذا کل إمام من أئمة الفقه والحدیث عمن تبعه ومن یھواہ. 


[۸۸] انظر ما قبلهء تحفة: ٢٥۷۰۔.‏ 

0 فی (م): (ہمثله) وفيی ھامشه: (بمعناہ). 

() قال المزي فی (التحفٰة) :)٦۷٤ /٥(‏ قال الترمذي: قال بندار: قال یحیی: والصواب حدیث 
سفیانء یعني أن روایة إسماعیل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر خطا 
زلں کعاقال؛ فان شریکا رریعذا الصریشط لی اسعاق ئن سدروح رع ا 
ان مالك چمیعا فالأقوال کلھاإذاً صواب, 

.)۱٤١ /۱( انظر: (الھدایة)‎ )٠( 








ت الکوی الِدُتِي 


َال اب ہُو عِیسّی: حَدِيث ابْنِ عَمَرَبِرِوَایَة سُفْيا سُفْيَانَأَصَحُ مِنْ رِوَایَة اِسُماعیل 


وقال صاحب افتح القدیر) علی قوله مذاما نصےا' ": والذي فی حدیث 
جاہبر الط ىا ٢!‏ الثابت فی لِ صحیح مسلما وغیرہ (آنه صلاھما باذان وإقامتیناء 


]١[‏ لخص الشیخ کلام ابن الھمامء وتمامه ھکذا''': قوله: اولنا روایة جابر4 روی ابن أبي شیبة: 
حدثنا حاتم بن إسماعیلء عن جعفر بن محمدہ عن جابر: (أن رسول اللہ ا صلی المغرب 
والعشاء بجمع, بأذان واحد وإقامة ولم یسبح بینھما) وھو متن غریب. والذي في حدیث جاہر 
الطویل إلی آخر ما ذکرہ الشیخ من حدیث سعید بن جبیر عند مسلم إلی قوله: (في هذا المکان4. 
ثم قال: وأآخرج أبو الشیخ عن الحسین بن حفص: ثنا سفیانء عن سلمة بن کھیلء عن سعید 
ابن جبیر عن ابن عباس: (أن النبي و صلی المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة)ء وأخرج 
أبو داود'''عن أشعث بن سلیم عن آبیە قال: (اُقبلت مع ابن عمر من عرفات إلی المزدلفةق 
فلم یکن یفتر عن التکبیر والتھلیل حتی آتینا مزدلفةہ فأذن وأقامء أو آمر إنساناً فأذن وأقام؛ 
فصلی المغرب ثلاث رکعات: ثم التفت إلینا فقال: الصلاة فصلی العشاء رکعتینء ثم دعا 
بعشائہ)ء قال: وأخبرني علاج بن عمرو بمثٹل حدیث أبي عن ابن عمرہ فقیل لابن عمر فيی 
ذلك فقال: (صلیت مع رسول الله 45 ھکذا). فقد علمت ما في هذا من التعارضء فإن لم 
یرجح ما اتفق تفق عليه الصحیحان علی ما انفرد بە (صحیح مسلم) وأبو داود حتی تساقطا کان 
الرجوع إلی الأصل یوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاةۃ کما فی قضاء الفوائت؛ انتھی. وأنت 
خبیر بأن الروایات عن ابن عمر في توحید الإقامة کثیرة بالطرق العدیدة فھي مرجحة علی 
روایة البخاري مع أن روایة البخاري لا تصریح فیھا بتکرار اللإقامة. 

[] قلٹ: لکن فی بعض طرق حدیث جاہر الطویل أیضاً باذان وإقامڈ کما ذکرہ أبو داود فی آحر 
بلاج للا رایت کرت علی الجحل ۹كا ید ررانة آی آی شَية التذکررة 
فی کلام ابن الھمام. 


.)]۹۱-٦۹۰ /۲( افتح القدیر)‎ )١( 
071 0 
.)۱۹۰٦( انظر: (سنن أَبي داودا‎ )۳( 








اٹ الکن ۲۷۸ 
بن أپی خَالِيہ وَحَییث سُفْيَانَ حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
قَال: وَروّی اعراقل دا الِحَدیثء عَن سی اِسُحَاقء عَن عَبّدِ اللہ 


وَحَالِدٍ ابْنَيْ مَالِلٍٍہ عَنِ ابٔني عَمَر وَحَدیث سَعید بْيٍ جُبَبْعَنِ ابْن غُمَرَهُوَ 
رھ 


حَیيثٌ حَسَنٌ صَحِٔخٌ أَیْضٌا رَوَاه سَلَمَةً بْنْ كَهَيْل عَنْ سَعید بن جُبَير 
رعتدالبعاری۷۷ ضی اہن ضر ارف ا قال7 3 جمع النبي لَُ بین المغرب والعشاء 
بجمے: کل واحدة منھمایإقامة ولم یسبّح بینھما: ولا علی إثر واحدة منھما؛: وفي 
٦0‏ 
دیقم عن سعید بن جبیر : (أفضنا مع ابن عمرء فلما بلغنا جمعاً صلی بنا 
اکر لطار امام سی نرہ تاس ی لال لس × سار 
رسول الل و بنا في ھذا المکان)ء فان لم یرجح ما اتفق عليه الصحیحان علی ما انفرد 
بە مسلم وأبو داود حتی تساقطا کان الرجوع إلی الأأصل یوجب التعدد کما في قضاء 
الفوائت؛ انتھت عبارتہء فعلم بذلك أن ما رجح بە حدیث ابن عمر من وجھي التر جیح 
اللذین قدمناھما غیر تامء إذ قد ثبت عن ابن عمر نفسه ما یخالف ذلكء فلیسأل عنە''. 


]١[‏ لکن فیه أن المرجح من روایتي ابن عمر هي روایة التوحید کما تقدم قریبا مع أن المصیر 
عند اختلاف الروایات إلی القیاس: وھو یرجح قول الحنفیة کما لا یخفی: علی أنه یمکن 
الجمع بین مختلف ما روي في ذلك بأنہ و صلی بأذان وإقامة واحدةء لکن بعض الصحابة 
اشتغلوا بعد المغرب فی عوارض کحل الرکاب وغیرماہ فا ر درا الاقابة فتزرہ البی گل 
فالنسبة إلیه و باعتبار التقریرء کما بسطه الشیخ في دالبذل۳۷". ۱ 


.)۱٦۷١( (صحیح البخاريی)‎ (١) 


.)۱۲۸۸( (صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)۳٥٣۲٣-۔۳‎ ١٣ /۷( (ہذل المجھود)‎ )۳( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


قو وف کو 


آل نتقاق٥1ناگا‏ ری غن کید ال وکازن اہتۓ مالغ ا کمن 
َالعَملُ عَلَی هَدًا عِنْد أھل العلم: أَنَه لا یُصَلّی صَلَاة الْتَغْرِبِ دُونَ 


َو فِیمَا تما وَهُوَالَدِي اخْتارة تم أَهْلِ العلم وَدحَبوا إِلَيْهِ'' وَهُوََزا 
سُفْيَانَ القوِْی قال سُفْيَان: وَإِنْ شَاءَ صَلّی الْحَغرِبَہ ثُمٌ تَعَقٌی وَوَضَّع دِيَابَه 
یعني أن حدیث سعید لیس في نفسه خطكاء إنما الخطاً في روایته عن أبي إسحاق عن 
سعید بن جبیرہ ولا یرویە أبو إسحاق!'عن سعید بن جبیرہ وإنما یرویه عن سعید 
رجال آخرون منھم سلمة بن کھیل کما صححه المؤلف؛ فتکون روایة إِسماعیل 
عن أبي إسحاق عن سعید غلطاء والحاصل أن الآخذین عن ابن عمر بواسطة سعید 
ابن جبیر غیر الآخذین عن ابن عمر بواسطة عبد الله بن مالك فخلط بین الإسنادین 


[ قلت: لکن أبا داود أخرج في (سننه) حدیث أَبي إسحاق من طریق شریك عنه عن سعید 
ابن جبیر وعبد اللہ بن مالك قالا: (صلینا مع ابن عم را الحدیث: وسکت عليهہ فالظاھر أن 
الحدیث صحیح عندہہ فتأمل. 

)١(‏ کتب في ھامش (م): قوله: وأما أبو إسحاق فاإنما رواہ؛ إلخ. مرادہ بذلك تأکید ما اقتضاہ 
کلام یحیی من خطاً روایة إسماعیل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر عن 
ابن عمرہ وأن با إسحاق لم یروہ عن سعید بن جبیر؛ إنما رواہ عن عبد اللہ بن مالك فقطء 
کما رواہ سفیان, أو عن عبد الله وخالد ابني مالك کما رواہ إسرائیلء ولا ینافی کونە خطاً 
عندہء قوله: وحدیث سعید بن جبیر عن ابن عمر حدیث حسن صحیح أیضاٌ لأن الحکم 
بصحته إنما هو من روایة سلمة بن کھیل عن سعید بن جبیر -وکما في مسلم۔ لا من طریق 
آبی إسحاق عنہ: وقد علمت ما ذکرناہ عن المزي من آن شریکاً شارك إسماعیل بن أبيی 
خالد في روایته عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیرہ فلا خطأء واللہ أعلم. 

)٢(‏ في نسخة: (فرواہ) بدل (فإنما روی)۔ 


(۳) فی نسخة: (وذھب إليه). 








بَا الخ ۲۹٤‏ 
ثُع أَقامَ تصَلَی المِمَاءَ َال تحص أَهْلِ العلم: يَجْممْ ےت الْحَقرِبِ وَالعِمًاءِ 
بالمزدَِفَةِ ان َإِقَامَتَیْنء يك لصَلا: ہے وی و ۷تت 


ار سے 


میقم وَيْصَلَي العِقَاءَ وَهُوَقَوْل القَّافِعیٌ. 


۷ - بَابٌ مَا جَاء مَنْ”'أَذرَكَ الاِمَامَ بِجَنْع قَقَذ أَذرَِدَ الحَمٌ 


38تحت تَا مد مَدُبْنَْفَار قَال: نَا یحیے بن سعید؛ وَعَیَدالَّحَیَ 


إسماعیل!'' بن خالد حتی قال: عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر عن ابن عمرء 
وإنما هو عن أَبي إسحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سلمة بن کھیل 
عن سعید بن جبیر عن ابن عمرہ فتأمل وافھم 

قوله: (ڈ ٹم أُقام فصلی العشاء) ی یعني أن الذي سبق من إفراد الإقامة إنما ھو 
قات حسل ساپ رانا انل مل اوس کرغالائی زی 
لاإقامة الأولی فائدۃ فی الصلاۃ الثانیة فھو یقیم ثانیاً. 

۷۔ باب ما جاء من ادرك الإمام بجمع فقد اُدرك الح!'' 


'٣9دواد لکنە لیس بمنفردہ فقد تابعه شریك کما عرفت من روایة أبي‎ ]١[ 

[] عند الظاھریة ال حضوڑ فی صلاة الفجر مع الإمام فریضة یبطل الحج بترکە؛ وعند جماعة من 
التابعین ا حضور بجمع فرض یفوت ا حج بفوتہہ وأماعند الأئمة الأربعة فلیسا بفرض؛ بل ھاھنا 
أمران: أحدہما: البیت وھو واجب عند الأئمة الثلائة سنة عندناء والثاني: الوقوف واجب عثدناء - 


[۸۸۹] د: ۹٣۱۹ء‏ ن: ٤٤‏ ۳۰ء جە: ٥۴۰۱ء‏ حم: ۱۸۷۷۳ تحفة: ۹۷۴۵. 
)١(‏ فی نسخة: (فیصلی)۔. 

)٢(‏ فی نس کو 

.)۱۹۳۰( انظر: (سٹن أہی داودہ‎ )٣( 








|٣‏ الکوکب الِذري 


ق ضس ون 


مَهَدئٌ قَال: 1ا مان ن بُسخیْرْن عطاہ عَن عَبد التَحْم بن يعر: أَ 
"٭٭"" شول اللہ کا مور ج.ل ماب قتادی: 


عق ا 


ےرک ہے : سے 


وقولە: (فسألوہ) لم یذکر السؤال اتکالاًعلی ما سیفھم من النداء الاتيە وکانوا 
سألوہ''؟: أنالم نأتٍ منیٗ لما سمعناك قد وصلتَ بعرفة أَفتامٌ حجّنا إذاً؟ قال: (الحج 


عرفة) ی یعني أن الذي یفوت الححٌ بفوته إنما هو وقوفٌ عرفة لا غیر؛ لأن الرکن الآخر 


 <‏ سنة عندھم و ما أمران طا ما یشتبه أحد ما بالآخر علی نقلة اللذامب؛ کا بسط نی (الأوجز)''' 

[ [ینبغي أن یسأل السؤال ٹثانیا] ھکذا نبە الشیخ رحمہ اللہ فيی ھامش کتابہ إشارۃ إلی التردد في 
ألفاظ السؤال والمذکور في کتب الأحادیث ألفاظ السؤال غیر ما أفادہ الشیخء فلفظ أبي 
داود من روایة عبد الرحمن بن یعمر: افجاء ناس أو نفر من أھل نجد فأمروا رجلا فنادی 
7 0/0 0 
7 یراتفر رھ ما کی ا ا ا و کن أخرج أبو داود 
من حدیث عروۃً بن مُضَرّسٍ؛ وعزاہ صاحب ١جمع‏ الفوائدا''' إلی أصحاب (السنن؛ٴ' 
قال: نیت رسول اللہ ق٤‏ بالموقف - یعني بجمع - قلت: جثئت یا رسول اللہ من جَبَلَي 
طیئ: أأكللتٌ مطیتي وأتعبتٌ نفسي؛ والله ما ترکٹ من جبل إلا وقفتٌ عليه)ء الحدیث: لکنە 
علیف کر کیرما الاب قائل, 


.)٦٦-٠١ /۸( أوجز المسالك)‎ 0 )١( 
(سنن أ؛ بی داود) (۱۹۹)۔‎ )٢( 
.)۴٣٣٣ :ح۔ء۵۲٢٥‎ /١( انظر: اجمع الفوائدا‎ )( 


)٤(‏ لسٹن أبي داودا (۱۹۵۰)ء (سنن الترمذي) (۸۹۱)ء (سنن النسائي) (١٣۳۰)ء‏ (سنن ابن 
ماجه) ۱٦(‏ ۰ ۳)۔. 








وب الحَخ ۲۱ 

قل مہ زدانونی: را لاف وَٹلا گناقی نر 

۸۹۰ - حَدَگتا ابی ابی عُمَرَ کا سُفْيَانُ من ند غَيَيْتَة عَن سُفْيَانَ الثْورِیٌء 
ن2 یر بن عَطايء عَنْ عَبُد الرڑحمنِ بن يعَمَ عَنِ التَبی قَللَ تَحْوٌ بِمَعُتَا بمعتَاه 

قَال: وقَال ابْنْ أبي کال تھی ضا ڑآ غررے 6ا 
سُفَيَان القُورِئ. 

قال ابُو عیسًَی: وَالْعَمَل ءَ َییثِ عَبّد الرِحْتنِ بن يَمْثرَ عِئڈ أمْل 
اور تہ 
الفَجْرِ فَقَد فَائَهُ ۰۵ھ) ؛ وَلا يُجْریُ أُعَنهإِْ جَاء بعد لوج القَجْر وَيَجْعَم کے 
کن ولا ہ3 غ من قابں: ور فزل ری والائئ: وخنت وِخاق 


وھو طواف الزیارۃ لیس لە وقت یفوت بفوتہہ وإنما ینجبر بتآخیرہ عن آیام النحر بالدم؛ 
7 ۰ - ٭ 2 مھ +٭ ٭ ٭+*٭ 

ولا انجبار إذا تآخر الوقوف بعرفة عن وقتہ وھو من زوال''' یوم عرفة إلی طلوع 
الفجر من یوم النحرہ وأما ما یفوت من المناسك الآخر فیمکن تدارکه بالدم وغیرہ. 

قوله:(واُردف رجلاً فنادی)ھذانداءثانٍ: کررہ لمزید الاھتمام بذلك الأمر؛ 
ولم یذکرہ عبد الرحمن بن مھدي في روایته. 

قوله: (ھذا اأُجود حدیث رواہ سفیان) أيی: في باب المناسك لا مطلقاً أو 
یراد أنه من جملة الأجود. 

قوله: (ویجعلھا عمرة وعليه الحج من قابل) ھذا إفادة من الترمذي؛ 
والغخرض منە بیان أنه کیف یخرج من إحرامہ. 


]١[‏ عند الجمھورہ منھم الحنفیة والشافعیة خلافاً لمالك وأحمدہ کما تقدم قریباً فی بابە. 


[۹۰ انظر ما قبله. 








۲ الوب الِدُتِي 


ہے ھا موی رذ بک ض. ی ح٥ً ٥‏ ہی وا ہے خی 7 ےۓ میں ہچ 2 
وقد روی شعبہة؛ عن بُحکیر بن عَطاءِ دحو حدِیٹتٔ الثُورِيٍ. قال: وسمعت 
ا : سے یں ضا کے ھ4 ئ َ‫ یں .یج 
اتل سے کات وت ما ح 2200ا اتھیرے 


٥ 


تل 

- شلگنا ززن کی غان کا ناک غل ال ان آی ون 
ِمتَاعیل بن ای حَالِبِ بے بی تا ے کت ات 
20۶ ٌُ رع لی الشادن طف با0 اسائی جن مج 
یئ أَكُلَلْتُ راجلتي؛ وَأَنَِْْت تَفْسي 2ت كۓ یز جب“ لا وَقْث 
عَلَيْه فَهَل لي مِنْ حَجٌ! تقال نول اللہ وزاہ: امَنْ مَھد صَلَاتَتًا مَذِہ؛ َوَقَفَ 


سن کے کو مو چا 


معنا حۃ حٹی یَدفع وَقَد وَئف بِعَرَفَة قبْلَ ذَلِكَ لَيْلاً أ مَهَاراء تَقَذ کٗ حَجُه 


نکچ کک 
قضی تمث٥٥.‏ 
ی1 کے ٭ ۔۔ و (ئ 


قوله: (ما ترک من جبل) أي: من جبال عرفة وآکامھا. 


[۸۹۱] ذ: ۱۹۵۰ء ن: ۳۰۳۹ء جہ: ٣۳۰۱ء‏ حم: ۱٦٢٢۸‏ تحفة: ۹۹۰۰. 

)١(‏ في بعض النسخ: اسَمِعْثٌ وَکِيعَا اه ذَکرَ هَذًا الحَدِیثٌ). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 

)٣(‏ فی نسخة: (حبل). 

٦‏ ۶> 00 ( وه تفَثهء يَعْني: سک قوْله ما رکٹ مِْ عَبْلِإِلأوَقَكْت عَلَيْه: دا 
کان مِنْ رَمل یَقَالّ لَهُ عَبْلَء وَإِ٥ًا‏ کان مِنْ حجار ول7 کے . قال السیوطي: ولیس ھذا 
سر اتا اط (قوت المغتذيی) (۳۰۸/۱). 








باب اح ۲۲۳٣‏ 
۸- باب مَا جَاء في گقدیم الضعَفَةِ مِنْ جَنْع بلَبْلٍ 
ور ام 
7 و وأ حَییتة وَأَمْمَامَ وَالفَضْلِ! 
قال أَبُو ِیسّی: حَییث ابْنِ عَبًّایں: بََقبي رَسُولّ اللہ گلا فی تَقّلِ مِنْ 
س٥‏ کک ان و >2 29 
جَمُع بِلَیْلِ؛ حَدِیث صَجیخ؛ رُوِي عَنْهُ مِنْ غَيرِ وَجُْهِ 
کٹ ای ا کا عَبّایں؛ 


ا ےج سے کن القضل بن عتايںہ ورڑی ا 


ترا: (افطاً کی رما )لان لما کان اہن خراس مہ کی الضلۃ عیعت 
١[‏ بفتح التاء المثلثة والقاف: متاع المسافر وحشمہء ومعناہ: أي فی جملة عیالە َء قاله أبو 


الطیب٭''ء وفي (الدر المختار)''': الثقل بفتحتین: المتاع والخدم. 


[۲م] خ: ۷۷٦۱ء‏ مء: ۱۲۹۳ء حم: ٠٤‏ تحفة: ۹۹۹۷٣۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: اوأسماء بنت أبی بکر والفضل بن عباس). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲۱۹/۲). 

(۳) (الدر المختار) (۲/ .)۱۷٥‏ 








٥٤٢‏ الکوکب الدُتي 
جُرَچ وَعَزة ھا الحییث عَنْ عظاب عِ ابی عَبًیں وم روا ییه 
×٭تے جڑگٹا َو کیب تَا وَكِيم عَن ات غ عَنِ الحَکم عَنْ 
ھ۶ و" ا النَِيٌ ولا قَدَمَ ضَعَفَةَأَمْله رَقَال 6لا ئا ٹر ا لیت 
ُ حَتّی تَُلْمَ الَُمْسُ). 


ہے کے سو پت ۔ و ٥‏ ھت ۔ 4 سے ہے ور ین ىك 


٦ 


٥ 
پک‎ 


اتل عَلی تا الحَییثِ عِنة اش الیم کغ رڑا بَأّكُ سًّا أَنْ يَتِقَدمَ 
الصَّعَقَةُ مِنَ المُردَلِقَةِ بلَیْل يَسِیرُونَ إِلَی مِئی. 


کرہ من ازس سر را کممولت ااقل یو صا لاہ قااصض ا +فاي 
احتیاج لابن عباس أن یروي قصة نفسه عن أخیه. 


قولہ: (لا ترموا الجمرۃ حتی تطلع الشمس) حقیقةا'' أو حکماً وو ما 
بعد طلوع الفجر وإنما عممنا لما ثبت أن أآم سلمة رضي اللہ عنھا أو زوجاً آخر 


[] اختلفت الأئمة فی طرفي وقت الرمي یوم النحرہ واختلفت الشافعیة فی آخر وقتہء کما بسط 
فی (البذل)'''ء قال الحافظ في (الفتح)'"': قالت الحنفیة: لا یرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع 
الشمس فإن رمی قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماھا قبل طلوع الفجر 
آعادھاء وبھذا قال أحمد وإسحاق والجمھور وزاد إسحاق: لا یرمیھا قبل طلوع الشمس: -> 


[۸۹۳]د: ۹۰ ن: ۴۰۹۱ء جہ: ٣۳۰۲ء‏ حم: ۲۰۸۲ تحفة: .٦٦٤۷٦‏ 
)١(‏ زاد فی نسغة: لوَمُشاش بَضریٗ رَوی عَنَه شَعْبكة, 

.)٥٦١٤- ٦٤٤ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

89 (فتح الباريی) (۸/۳٥٢ہ)۔‏ 








وب الحَخ ٥‏ 
و۶ 


وقال اکر أْلِ الیل بِحَدِیثِ التَبِیٔ قَلله ِنَهُمْ ا کت 
الانشں تک تپ َعْص أَھْلِ الیم في أَنْ نْ يَرْمُوا بِلیْلِء وَالْعَمَل عَلَى حَیید 
النَبِیْ قَللل'' وَهُوَ قَوا القَوِْیء وَالمَافِعِیٌ 


رمت!''بعد الفجر قبل أن تطلع الشمس؛ وھذا محتاج إلی السؤال. 


<> وبھذا قال الثوري وغیرہہ وآجاز قبل طلوع الفجر عطاء والشافعي وغیرھماء انتھی. 
قلت: وقد علم من ذلك أن ما حکی الترمذي من مذھب الشافعي - رحمہ اللہ - 
موافقاً للثوري لیس بصحیح وتوضیح مذھب الحنفیة في ذلك ما قال القاريی فی (شرح 
اللباب؛'': أول وقت الرمي في الیوم الأأول یدخل بطلوع الفجر الثاني من یوم النحر فلا 
یجوز قبله وهذا وقت الجواز مع الإساءة لترکه السنةّء وآخر وقت أدائه طلوع الفجر الثاني 
من غدہہ والوقت المسنون من طلوع الشمس إلی الزوالء انتھی. 

١[‏ المعروف فی قصة آم سلمة کما أخرجھا آبو داود وغیرہ عن عائشة قالت: (آرسل النبي ول 
بأم سلمة لیلة النحر فرمت الجمرۃ قبل الفجر)'" الحدیث والمراد بھا عند الجمھور 
بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجرہ نعم آخرج البخاري ومسلم وغیرھماعن ابن عمر: 

الحدیث: وفیے: افمنھم من یقدم منی لصلاة الفجرہ ومنھم 

من یقدم بعد ذلكء فإذا قدموا رموا الجمرۃۃ وکان ابن عمر یقول: أرخص في أولثك 

رسول اللہ 45'. 


( ان کان یقدم ضَعَفَةَ أَهله) 


)١(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (َألْهْمْ لاَيَزَمُونَ). 
(٢‏ اتیج القاريی علی لباب الملاسك) (ص:٣٦۲۳-۔۲۳۷۷).‏ 
(۳) (سنن أبی داودا .)۱۹٣١۲(‏ 


ری ملاس (٦۷٦۱)ء‏ (صحیح مسلم) (۱۲۹۵). 








2 الکوگی الِدُتِي 
۹ - پاب )١(ٌ‏ 
۷- حَدَثَتا عَلِیٌ بن حَشْرّع؛ نَا عِیسّی بن یُوفُسء عَنِ ابْن جریْچ 7 
بی الژّمَیر عَنْ جَابر قال: كُانٌ انی قَلل يَزْمي يَوُمَ النَحْرٍ ضْحًیء :اف 

رع نت وقال الگتین 

ال أَبُو عِیمّی: َدّا حَدِیك حَسَنُ صَجیۂ, 

َالعَمَل عَلَی هَدّا"' عِند أَكُٹر أَمْلِ اللم أَئُّ لا يَرمي بَعْدَ يَوْم النحْر 
لا بَعْدَ الوَوَال, 

روس ران وا جا 


ہے 
1 


اللِقَاصَةً مِنْ جَْع قِبْل ظُلوع المُمٰی 


ا 


17 ا یج 
عَنْ مِفُہّج؛ عَن ابٔن عَبًایں: أنّ النَبِىٌ قَلَ اَفَاض قَِبْلَ ظلوع الشُمٗیں. 


رر و ارہ ا ا 
۰٥‏ - حدٹثتا قتیبة 


ال ور حَدیث ابْنِ غَبّایں حَيگٌ حَسَنٌ صَحِیح؛ وَإِنَمَا كانَ 
کی ے٥۔‏ 7 کی ٥٥٤‏ 2ے 
هُل الجَاحِلیّة يَْتَطِرُونَ حَتٌی تَظُلَعَ الكُمْسُ تُمٌ يفِیضُونَ. 


ا 


[٤:۱۲۹۹ءد:‏ ۱ء ن: ۴۰۹۳ء جہ: ٣٣۳۰ء‏ حم: ۰۶ء تحفة: ۲۷۸۸۵۔ 
]۸۹۰٥[‏ حم: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: .٦٦۷٣‏ 


ے 


)١(‏ في (م): لبَابٔ مَا جَاءَ فِي رَمی یَوْم النَحْر صَُ اء وفيی هامشہ: لبَابٌ ث٢‏ ي وَقّتٍ الزَمي يَوُم 
النْخْرا. 
(٢)‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الحدیث)۔ 








اب الحَخ ۲۷ 

خرے عافا تار ھا نآ کاو ح 3 للةغن اس 
ِمْحَاق قال: سَيعْث عَمرَو بْن مَیْنُونٍ''' يَقُول: گنا وفَوفَا ِجَنع: ققال عَُرْ 
ا الحَطاب: إِنَالْمُفْرِكينَ گائوا لا یُيضُونَ عَتَی تظُم القَسْسش: فگائوا'' 
َقُلَونَ: 7ك گٌبیژ'” وَإِن رَسُول اللہ للا خَالَقَهُمْ فََفَاضَ عُمَرْقِبْل ظلُوع 
کڈ 


َال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
٦٦‏ - بَابٔ مَا جَاء اق الحمَارَالَِّي تُرْمَی ٥‏ مثلُ حَصَی الحَذّفِ 


۷ز تا مجید 0 بنْ َمید الفظاثء تا ابْنُ جریْي؛ 


سو ال عَنْ جَابرِقَال: اث رسول اللہ گا تہ می الجِمَارَ بِیثلِ حَصَی 


نی البَاب عَنْ مُلَيْمَانَ ہي عَمرو بٔنِ الأحُوَص, عَن أَمّه وَهِي أَمْ جُنْدُبٍ 
-١‏ باب ما جاء ان الجمارالتی ترمی مِثل حصی الخذف 


اجار کما تطلق علیٰ الجمرات الفثلاث تطلق على نفس الحصیات ایضاء 
وھو المراد ھاھنا. 
[۸۹۰]خ: ٤١۰۶ء‏ د: ۱۹۳۸ء ن: ۷٣۳۰ء‏ جە: ۷۲ء حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦١٦۱۰۔‏ 
[] مققدم تخریجه فی ۸۸۲. 
)١(‏ زاد في ب بعض النسخ (یحدث). 
() فی نسخة: (وکانوا)۔ 
() زاد فی نسخة: 9کیما نغیر). 
)٤(‏ فی نسخة: (یرمی بھا). 








ظ۸ وی الِدُتِي 
لازییگ وا ہي عَبًایں؛ 06 بن قباس وعَيدِ الڑّحمن بن عَثْمَانَ ۱ اک 


2 


ال ا کی ۔ بس سی ہی اض 


اف لوق اککار ج۸ اللہ ُنْ ہے الجمَار ای جو ثُرْمَی بھَا مثل 
حَصَی الحَذّفِ!' 


۲- پَاب مَا جَاءَ في الرَّمي بَعْدَ رَوَالِ القُمُیں 
٦ی‏ 9 .۔ وہ 0 6ئ 


سے 
7 


الحَجّاج غَنِ الحَکم عَنْ مِقَْسّم؛ عَنِ ابن عَبا : یں قَال: اٹ اللہ نل 
ری الحِمَارَإِدًا زَالتِ الكُتْس. 


-٤۲[‏ باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس] 
ترل: (كاق زسرل الله گظااومی الجمار إذا زالت الشمس'' أي: في 


[] وبذلك قال الجمھورہ وخالف فیه عطاء وطاوس فقالا: یجوز قبل الزوال مطلقاً قاله 
الحافظ في (الفتح)'''ء وقال أبو الطیب'"': فلا یجوز تقدیم رمي [یوم]علی زواله إجماعاً- 


[۸۹۸] جہ: ٣٣۳۰ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

)١(‏ زاد ھناك فی نسخة: (وقد روي نی بعض ا لحدیث: أُن رسول اللہ يَػِةٍ رأی الناس یرمون الحار 
بأجمار عظامء فقال: أیہا الناس! لا یقتل بعضکم بعضاً ارموا بمثٹل حصی الخذف٤.‏ 

۔)٦۸۰۸‎ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ .)۲٢٢‏ 








اواب الحَخ اہ 
+- يٌابٌ مَا جَاء فی می الجتا رر گیا 
کے ےت بن اي وَايِدَهَ نَا 

۱ ے ےہ 


و 
ا ض سو وی کس و کو نے ضا ا بل لٹا کو نے ج ح٥ ٥‏ 


ال کر یق حَدیث ابْن کس 0م ا عَلَيْه'' عِنْد 
بَعْضٍ أَهْل الجلم وَختَار تَمْضُهُمْانْ تفع إلی استار٣‏ روَا الَحَرك 


2 عِيدَنتًا ا ےج ےی مت لخییئین مسفعتل 


عِنْد أَهْلِ العلم. 


. ٍٰ ۰ ۲ ۲ کر ول 
۰- حَدَثَا یوتف بن عِیسّی؛ تا ابْنْ تُمَی عَنْ غَبَيْد الله عَنْ نافع 


-٣[‏ باب ما جاء فی رمی الجمار راکباً] 


علی ما زعمه الماوردي لکن یرد عليه حکایة إمام الحرمین وغیرہ الجوارٌ عن الأئمةء انتھی. 
قلت: ومن حکی الإاجماع في ذلك لم یلتفت إلی خلاف فيه لشذوذہ. 


[۸۹۹] جه: ٣٣۳۰ء‏ حم: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: .٤٦٦۷‏ 

[۹۰۰] د: ۱۹۱۹ء حم: ٤٤۵۹ء‏ تحفة: ۸۰۱۱. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وماشیا)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: اعلی هذا:. 

(۳) زاد ناك فی نسخة: ) وَقَدْ زُويَ عَنِ ابْنِ عَمَرَ عَن اي وَة: أَنه كَانَ يَمْيٍي إِلّی الجِمَارا. 








٢‏ الکوکب الدُتي 
یم 71ھ لاعت 2ا 5اونا نامک 


90007 سم" 


ج تا 


وَالعمَلَ عَلَى مَدَا عِنْدَ أَكُترْلِ الیل ء وقال بَعَضْھُمْ: یر کٹ ػبْ يَوْمَ النّحْرٍ 
ََدضٍي في الأم اي بَعْدبَو النْحْرٍ 01-70" ]مز َال مد 
نَا أرادَ اتَسَاع ال کا في خلہ لت نَا رُويَ عن التبيْ ال أَتّة رکب 
َوّْمَ النحْرِ حَیْثٌ دَھبَ یَزمی الچِمَارَ ولا یَرْمي یَومَ النَحْرإِلَا جَْرَة العَقَبَة 
٦٤‏ - بَابٌ كَیْف ثُرْمَی الجمَار؟ 


(وقال بعضھم: یرکب یوم النحر) ھذا وإن کان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف 
الأولی''ء وأما رکوبہ وك فانما کان کرکوبە في الطواف لیری الناسُ مسافة بعدِ 
الرامي من الجمرات: ومقدار الحصیات: وأنە إلی أَيٌّ جانب ینبغي لە ان یقومء فلما 
ہین ذلك في أول رمي رماہ لم یرکب فیما بعد ذلك. 


[ - باب کیف ترمی الجمار' ۶ 


[] وھذاعلى إحدی الأقوال الثلاثة للذکورۃ فی فروع ا حنفیة بناءً علی أن فی ا مشی کمال التضرع والأمن 
عن إیذاء الناس, والقول الثانی: أفضلیة الرکوب مطلقاً والثالث: کل رمي بعدہ رمیٌ فالأفضل فیه 
ا لی وإلا فالرکوب؛ والقول الأول هو ختار الشیخء ورجحہ أیضاًنی رسالة ألفھا نی مناسك ا حج 
اللسماۃ بہازبدة ا مناسك؛ إذ قال: والرمي ماشیاً أولی کم هو تار ابن اغمامء انتھی'''. 


)١(‏ فی نسخة: (مشی إلیھا). 
)٢(‏ انظر: (فتح القدیر) (۲/ .)۵١٥٥‏ 








باب الحَخ ۱ 
عم ےی و کا رو -.- یع و سے کہ و لے نَ سیل وی زی ٥‏ 
۰- حَدثَتَا يُوسُف بُنُ عِیسّی تا وَكِيم نَا المَسُعُودِيٌء عَنْ جَامع بن 
ھت 2 و و سًًَََّ ح٥ً‏ کو ا سی ٥‏ 7 یی کی کے و نے ح٥ً‌‏ لٰ لے 2 
مُدادِ آپی صَخْرَة عَنْ عَبّد الَّحْمَنِ بٔنٍ يَزِیدَ قال: لسَمًا اتی عَبْدُ الله جَمْرَةَ 
ا ین 6 ے6 سی 7 0 و ےم )٢(‏ ہی ےھ ا کی وق مہ ا 
العقبة استبَطن الوادِي 6 واستقبّل الِكَعبَة َ وَجعل برفيی الجمرة عَلی 
7 ج٥‏ ۔ فو یا 8 نے خررت مو و وا ات ای ہی ہی کی 7 
حاجبه الامَنِ؛ تم رمی پسَبع حصیات یکبرُ گل حَصَاوِ ثُمٌ قال: وَالله 
5 َ8 ٦ے‏ - ٥‏ ََ کے َ ِ ٌ5 تم و و 0ک 
الذٍي لا إِلهَ غَيْر''' مِنْ هَاهتًا رَمّی الذي اَنْرِلت عَليهِ سُورَة البَقَرَة 


سے ھی سو ا ےو و تو .)ہے سے وص سے ا کن 
حدثتا هناد تا کک عَن المَسعودِي بِھدا الِسَتادِ تحوۃ. 


قوله: (واستقبل القبلة)!'' هذا ینافی ما فی بعض الروایات أن النبی گل 
پک او : 7 ۶ 
جعل القبلة علی یسارہء ووجه التوفیق ان البیت حین یستقبل الرجل الجمرة یقع 
أمامه ماثلاً إلی جانب الیسار قلیلاّء فصح أن یقال: إنە قام بحیث یکون البیت في 


7ھ ثال أہو الطیب''': یعارضە ما فی (البخاري)۹'عنہ: اجعل البیت عن یسارہ ومنی عن ہمینہ) 
وما في روایة مسلم: (واستقبل الجمرۃ)ء ویرجحھا أن ذلك أُسھل؛ وروایة (الصحیحین) 
مقدمة علی غیرھماء ویمکن أن یرجح روایة الکتاب أن استقبال القبلة حال آداء العبادۃ أولی 
واختار علماؤنا العمل ہما فی روایة (الصحیحین) لن روایتھما أقوی. -ٔ 


[]خ: ۱۷۷ءم:٦3:۱۹۷۲:3:۱۲۹:‏ ۳۶۷۰ چہ: ۴۰۴۰, 

)١(‏ قال الحافظ (۳/ ۵۸۲): قوله: (استبطن الوادي واستقبل القبلة) روایة شاذةء وفی إسنادہ 
المسعودي وقد اختلطء والروایة الصحیحة هي روایة الحکم عن إہبراهیم عن عبد الرحمن 
ابن یزید: أنە ری عبد الله یرمي الجمرۃ الکبری سبع حصیات فجعل البیت عن یسارہ ومنی 
عن یمینہء والحدیث في الصحیحین. 

)٢(‏ ٹی بعض الخ ڈالفٹلة, 

(۳) فی بعض النسخ: الا إله إلا هو). 

.)۲٢۳ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 

.)۱۲ ۹٦( ۱۷))ء (صحیح مسلم)‎ ١۹ (اصحیح البخاريی) (۸ ۱۷ء‎ )٥( 








اس الکوکب الڈزي 
قال: وی البَابِ عَنِ القَطْلِ بْنِ عَبًایں؛ وَابْن عَبًایں؛ وَابْن عَمَرَ وجَابر 
قال أہُو ِیسّی: حَییث اب مَسْعُودِ حَیِيگٌ حَسَنٌ مَ تَ 
َالْعَمَل عَلَی مَدًا چِٹة آقل الیل وختازرق ان قایت مِنْ بَطن 
الوَادي بسَبع حَصَیاتٍ یَعکبر ظ ےت 
يْنْکَنْأنْ َرَمِيَ مِنْ بَظْنِ الوادِي رَمَی' ''مِنْ حَیْث قَدَرَعَلَيْهِه وَإِنْ لَمْ بسن 
فی بَطنِ الوَادِي. 


ات 


ا 


۶- حَدَنتَتا نَصر يہ بن عَلِيٌ| لجَهضَیی وَعَ بن حَشْرّع قالا: تا ِیسّی بن 
ُء عَنْ غتلالش نی 9970 , 
قال: انا جع ری الچتار وَالَعيْتَيْ السّفَا وَالمروَۃ لِقَامة دک الله 


یسارہہ وأما إذا جعل الجمرۃ علی حاجبە الآیمن فلا مراء فی کونە مستقبل البیت. 


۱ )۳( 0 ۱ ۱ 
> وقال النووي ': یستحب أن یقف تحتھا في بطن الواديء فیجعل مکة عن یسارہ ومنی عن 
یمینەء ویستقبل العقبة والجمرة؛ وھذا هو الصحیح من مذھبنا وبە قال جمھور العلماء؛ 
وٹال بعض أصحابنا! پستحب آأن یقف مسٹقیل الجمرة مستدہبراً مكة وقال بعض أصحابٹا: 
یستحب أن یستقبل الکعبة فتکون الجمرۃ عن یمینهء وأجمعوا أنه من حیث رماهھا جاز سواء 
استقبلھا أو جعلھا عن یمینە أو یسارہہ أو رماھا من فوقھا أو أسفلھاء أو وقف في وسطھا 

ورماھاء انتھی. وأعل الحافظ روایة الترمذي. 
]٦[‏ ذ: ۱۸۸۸ء حم: ٢٢‏ ٤٤٢۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۳۳. 


)١(‏ فی نسخة: (أُن یرميی). 
)٢(‏ زاد ھنا فی نسخة: (ہاب)۔ 


(۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ك١‏ 








اواب الحَخ ۲۳ 
قال اع پواشن ‏ تا ات 
ہو عیب ٌ وو" سيتت 
-٥‏ بَابٔ مَا جَاءَ في گرَاهِیّة رد التّایں عِند رَمي الجمَار 


کا ٥ے‏ ال ھ 


۹۰۳ مھ کیک و مہ کا بن تاب 
عَنْ قُدَامَة بْي عَبْد اللہ قال: ریت التَىٌ قَلليَرْمي الجمَا تعل لات لی 
ضَرْبٌ وَلَا طَرْد وَلَا إِلَيْكَ إِلَيْكٍَ 

ون البَابِ عَنْ عَبْدِ الله بن حَنْطَلةٌ 


قال کو خیفی: کی 20 کیک ھھ کے وی وَإِنَمَا 
عَدًا الحَدیث مِنْ هَدًا یت 23902 حسَن صَحید ٣‏ ۲“ تُ 
بن قَابلِ هو ژِقَة ء عيَد عِنْدَ ال الحَییٹی“ 


-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی الاشَرَالكِ فی البَدَنَةِ وَالبَقَرَِ 
)٦٦(‏ باب ما جاء فی الاشتراكا'' فی البدنة والبقرۃ 


[] الجمھور علی أن الجزور والبقرة یقومان مقام سبعة شیاہ حتی حکی الطحاوي وابن رشد 
الإجماع علی ذلك؛ لکن شکل الإجماع بخلاف إسحاق وغیرہ کما حکاہ الترمذي؛ کذافی > 


[۹/۶۳] ن: ۱ء جہ: ۳۰۳٣‏ حم: ۸۷۲۳ء تحفة: ۱۱۰۷۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: (علی ناقة). 

9نی سخ ضرف1 

(۳() قولہ: اؤھو حدیث حسن صحیحإلخ) عکذا وقعت العبارة فی الأصل: وفی أصولنا الخطیة: 
(وھو حدیث أیمن بن نابلء وھو ثقة عند أُھل الحدیث)۔ 

)٤(‏ زاد بعدہ فی نسخة: (قال: وقد روی سفیان الثوري عن أیمن بن نابل هذا الحدیث: وأیمن 
ابن نابل ھو أبو عمران المكکي). 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


گنا يك ؛ ا مَالِكَ بْيْ امٔیںء عَنْ أبي الزَبَیْر عَنْ جَابر قال: 
َحَرْنَامَعَ رہ ول اللہ' پا ام الختییتة یھ ا من 

رد ےت قباس 

وَالْعَمَل عَلی مَدًا عِند اَهْلِ العلم مِنْ أصحَاب التْبِىٌ قَلل وَعَيْرِهِم: بَرَوْنَ 
الجَژورَ عَنْ مَبعَقِ وَالبَقرَۃ عَنْ مَبْعَق وه قوْل مُفيَانَ القّزرِيْ: وَالقَافعيٌ 
”لت وَزُوٍي عَنِ ابْن عَبّایںء عَنِ التَبِی قَلل ان البَقَرَة عَنْ سَبْعَق وَالجَزُورَ 
كَغان رَمز ال انخاق ا بهَدا الَحَزيوفہ وَخویگث ابی عَيّاہں اِتَتَا 


تَعَرِفَهُ مِنْ وَجْ وَاحد. 


ضوے کات نف کے کشر دا سر ا ات اق 7 


(واحتج بھذا الحدیث) إشارۃ إلی ما أورد بعد ذلك. 

ترل: (رعلیڈ ابق قباس انی ضرله من رجہ راعد) ھذا ایضاً خر 
الحدیث الاّتيء وأشار بقوله ذلك إلی وجه ترجیح حدیث السبعة علی حدیث 
اشتراك العشرۃء وہذا الجواب کافٍ من جھة الشافعیة فان من أأصولھم العمل علی 


< ەالبذل+''' إلا أن یقال: إِن من حکی الإجماع لم یلتفت إلی ذلك الخلاف لشذوذہ. 


[٤]ء:‏ ۱۳۱۸ء د: ۲۸۰۷ء ن: ٤۹٣٦ء‏ جہ: ۳۱۳۲ء حم: ۷٤٢۱ء‏ تحفة: ۲۹۳۳ 
[٥۹۰]ن:‏ ۹۲٣٦ء‏ جہ: ۳۱۳۱ء حم: ٤۸٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٥٦۸‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

۔)۵١٥-١٥٥‎ /۹( ہنل المجھود)‎ (٢) 








باب الحَخ ٢‏ 


موسی؛ عَن حَسَینِ بن وَاقِي عَنْ علبَاءَ بن ا تر عَنْ عِکرماہ عنِ اي 


۷ .۹ مَعَ التَِيْ قَلل فی سَقَر فَحَضَرَالاشحی؛ فَاشْتر کتا فی البَقَرَة 
کے .. 


وت اق ا کا2 فی إفقار الین 
کے ._۔ عن ققاد 
ا تر کے 
هی فی اش لت 7 الحقَت جو صا سم ھک سھنا 
حدیث أصح بمقابلة الصحیح والجواب عن الأحناف أن ذلك منسوخ ہما وقع فيی 
الحدیبیة وحجة الوداعء ولم یکن بعدھا تغیر کثیر. 
۷۔- باب ما جاء فی اشعار البدن 
ترل: لد قلہی) رك کان پجر رَخَڑما ضا 
ترلن: (ق الشق الأیسن)"اای: من آفندی وسڈ الاشعار آن بطعن فیه نجیثٹ 
]١[‏ اختلفوا فی محل الإشعار فذھب الشافعي إلی الأیمنء ومالك إلی الیسار وعن أحمد 
روایتانء کذافي الزرقانی''' وغیرہہ وفي (الھدایة'': صفتہ: أن یشق سنامھا بأن یطعن فی - 


[٦۹۰]م:‏ ١٤۱۲ء‏ د: ۱۷۵۲ء ن: ۲۷۷۳ء جہ: ۴۰۹۷ء حم: ۱۸۵۵ء تحفة: .٦٦٦٦‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النعلین). 

202 اشرح الزرقانی) (۲/٣٣۳)۔‏ 

(۳) (الھدایة) (١/١٥٥)۔‏ 








کس الکو الڈزیي 
وَامَاطظ عَنة الدم. 


لا یسري من ا جلد إلی اللحمء ثم بخضب ہما سال من الدم صفحةً سنامھاء وأاصل 
الإشعار الإعلامء وکان ذلك إعلاماً للھدایا فلا یتعرضھا بعد ذلك أحدہ ثم م یبق إليه 
ضرورة ما آیْد اللہ الإسلامء وم یبق ماکان من الخطرا'' ومع هذا فلو أشعر عالمٌ طریقتہ 
تی ندباء والذي اشتھر من منع الإمام عنه فھو منمٌ ما ارتکبه اأھل زمانه من المبالغة فیه 
بحیث بخاف منە السرایة والفسادہ أو هو ردع للعوام مطلقاً إِبقاءَ على ا مدایاء وخوفاعم| 
یؤول الآمر إليه من امبالغة فیەہ والوقوع نی المنھي عنه طلباأمما هو ندب فحسب. 

قوله: (وأماط عنه الدم) لیس المراد بذلك سَلْتَ الدم عن ذلك الموضع 
وإزالتّہہ إنما المراد هو الذي ذکرنا قبلُ من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
السنامء ولو حمل اللإماطة علی ما یتبادر من معناھا لبطلت فائدۃ الإشعارہ فإن الشق 
المذکور علی القدر المسنون لا یکاد یبدو للناظر سیما إذا لم یکن هناك آثر الدم. 


< أسفل السنام من الجانب الأیمن: قالوا: والأشبہ هو الأیسر؛ لأن النبي ِا طعن فی جانب 
الیسار مقصوداٌء وفي الجانب الایمن اتفاقاء ٹم اختلفوا في النعم التي تشعرہ فقال الشافعيی 
وأحمد: تشعر الإبل والبقر مطلقاء وعند مالك في الإبل قولان: المرجٌح منھما الإشعار 
مطلقا والثاني التقیید بذات السنامء وفي البقر ثلائة أقوال: الإثباتء والنفي مطلقاًء والثالٹ 
الراجح عندھم التقییڈ بذات السنام وعندنا الحنفیة تشعر الإبل لا البقرہ وأما الغنم فلا 
إشعار فیھا إجماعاًء والبسط في (الأوجزا''. 


[] تن ات۲۹ الخطر بالتحرركے: الافر اف علی الوااث 


.)٢۵٢۸-١٢٥ /۷( (آأوجز المسالك)‎ )١( 
.)۷٦ /۲( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )٢( 








تاب الحَخ ۲۰۷ 
الافرخ: ا متا مَسَلم 
لعل عَلّی مَدا عِد اَل الولم ِْ أضَاب الَيي قَل وَعَيرِممٔ یرون 
اإِشْعَار وَھُو تک القُوْرِيٌء وَالكَافِعِیٌ؛ ا وَاِسُحَاق قَال: ستعت یوسف 
يْنَ عِیسّی یَفُولَ: کڈ یڈ رص ھی کا کی 
- قَؤْلِ أمْلِ الرّأُي فی هَدَاء فَإِن الإفَارمگ کا 7 ڑا ۔ قال: وسمعت 2 
حا لت گنا ند وکیع ۶ 0 الاي: ےت 
رَمُول الله لہ وَيَقُولأَبْوحَييفَة 00 نفد رُِقَ عَنْ إبْرَاهِيم 
8 : الِفْعَارمُثْلًَ ان ریت کی غفت گگکا یکاہ تقال: 
أقُول لَكَ: قالّ رَسُول اللہ قِلللكہ وَتَفُول: قال إِبْرَاهِیعء مَا أَحَقَكَ بِأَنْ تُحْبَسى ٢‏ 
وھو أأعلم الناس بمذھب أبي حنیفة - رحمہ الله ے ویکون الإشعار في البقر أیضاً. 
نزتد ھکواھتی سے سس بر قسی قرلاسمتٹہ, ایا 
یقول حین روی ھذا الحدیث فقال) أي: وکیعء و(قال) هذا زائد کررہ لبعد القول 
الأول من مقولته. 
(قال) الترمذي: (وسمعت أبا السائب إلخ)۔ قولە: (ممن ینظر في الرأي) 
أي: یستدل بالقیاس ویتفقه (قال الرجل) مؤیداً ابا حنیفة بمن هو مسلّم الفریقین؛ 
)١(‏ قال في (معارف السنن) :)۲٥٥٢/٦(‏ تاأدب وکیع مع الإمام فلم یصرح بالبدعة لما نقل 
عن أبي حنیفة وأبھم الأمر بالنسبة إلی أھل الرأيء نعم لم یرض بقوله؛ وأما غضبه غضبًا 
شدیدًا علی ذلك الرجل فذلك لنه عارض قول رسول ال و بقول إبراھیم معارضة 
ومثل هذہ المعارضة وإن کانت معارضة صوریة غیر محتملة. 
() فی نسخة: (تسجن). 








۲۸ الکوگی الِدُتِي 


۸ را انا 


پدے ڑا قَٹیبثٹ 07 الج قَال: کت ار یں لان عَنْ 


ہر 


ہہ ہدج ےئ 


فان تحدیث إبراھیم مسلّمء وقد بینا لك ما راد ھؤلاء!''ٗ بھذا القول. 


[(۹۸> یاب] 


قوله: (اشتری ھدیه من قدیدٍ) موضع بقرب مکة فوق مسیرة یوم وقد 
علم بذلك أنە لا یجب عليه ان یأخذ الھدي معه من بیتە أو من میقاته وقد کان علم 
سن الحدیف السابق جواز اذہ می المیفاثہ وجملا الأمر آل پجرز لہ کل لک 


]١[‏ قال المجد في (القاموس)''': أصحاب الرأي: أصحاب القیاس؛ لأنھم یقولون برأیھم فیما 
لم یجدوا فیه حدیثاً أو أثراء انتھی. وقال ابن حجر المکي الشافعي: یتعین عليك أن لا تفھم 
من أقوال العلماء عن أبي حنیفة وأصحابہ: أنھم أصحاب الرأي: أن مرادھم بذلك تنقیصھم؛ 
ولا نسبتھم إلی أنھم یقڈمون رأیھم علی سنة رسول اللہ ِا ولا علی أقوال أصحابہ؛ لأنھم 
برآء من ذلكء فقد جاء عن أبي حنیفة من طرق کثیرۃ ما ملخصہ: أنه یأخذ أولا ہما في القرآنء- 


[])] جہه: ۳۱۰۲ء حم: ٤9٥٥ء‏ تحفة: ۷۸۹۷. 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب اشتراء الھدي). 

)٢(‏ فی نسخة : (ایحیی بن الیمان)۔ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ١۱۲۸)۔‏ 





باب الحَخ ۲۹ 


قال أبُو یسّی: مَدّا حَدیث عَرِیبُہ لا تَعرفه من حَییثِ القوِْي ِا مِنْ 
یثٍ يَحَیْی بن رو امن ٠‏ وَرَوِی عَنْ نافع: 0 2 ۷خ نگ 


ای وَعَتًا أَصَم 


۹ 9ضص0"ئء" تَقْلِیدِ الهَدُي لِلمُقِیم 
۸- خَتََتا یف ا الليْشْہ عَنْ عَبُد الرّحْمَن بن القایم عَنْ اید 


7 


٦‏ تپ جک وا عو تق ج کے سے سے او او وف ےا 
عَنْ عَاؤِقَةً 00 
ب ددشت ماق الکیاب: 


قوله: (قال ابو عیسی: وهذا أصح) لکثرۃ من وقفه علی ابن عمر. 
۹۔ باب ما جاء فی تقلید الھدی للمقیم 


قوله :(ثم لم یحرم ولم یتراد شیئاً من الثیاب) وبھذہ الجملة یثبت یت ما زاد 
فی الترجمة من لفظ اللمقیم' فإنہ لمالم یحرم ولم یترك شیتامن الثیاب وآقام ھنا 


<> فإن لم یجد فبالسنةء فإن لم یجد فبقول الصحابةء فإن اختلفوا أخذ ہما کان أقرب إلی القرآن 
والسنة من أقوالھم ولم یخرج عنھمء فإن لم یجد لأحد منھم قولاً لم یخذ بقول التابعین بل 
یجتھد کما اجتھدواء وقال ابن المبارك روایةً عن الإمام: إذا جاء الحدیث عن رسول الله فعلی 
الرأس والعین؛ وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالھم؛ وإذا جاء عن التابعین 
زاحمناهمء کذا في (مقدمة الأوجز)'"'ء ولو شئت التفصیل فارجع إِليە. 


[4۰۸] خ: ٦۹٦۱ء‏ م: ۱۳۲۱ء ن: ٢۲۷۷ء‏ جہ: ۳۰۹۵ء حم: ٢٤٤٥٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۳. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (هدیه)۔. 

)٢(‏ فی نسخة: ابقدیدا. 

(۳( (مقدمة أُوجز المسالك) (۱/ .)۲۰٢‏ 








7 الکوکب الدُتي 
ال أبُو عِیمّی: مَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
َالعَمَل عَلَی مَدًا عِند بَمْضِ أَھِْ العلم قالوا:إِذًا قلد الرَجْلُ الهَديَ''' رَمُوَ 
یڈ لحم لم حر عليه ك٤‏ می القیاب والگیب خی مُر ول بش 
أهْلِ اللی:إِ٤ًا‏ قلّدَ لربل الهَدْيَ فَقَذ وَجَبَ عَلَیْهِمَا وَجَبَ عَلَی التُحْرء. 


۰- بَابُ مَا جَاءَ فی تَقْلِيدِ القَتَم 
8 - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفُار تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بُنْ مَهُدِيٌ عَنْ سُفََانَء 


حتی علمت بذلك عائشة علم أن الإھداء إلی البیت لا یستلزم خروج المھدي معه. 
قوله: (وھویرید الحج) إلخء زاد الجملة الحالیة لیعلم حکم من لم یرد الحج 
بالطریق الأولی؛ فإنه لما کان في نیة اللإحرام ومع ذلك لم یحرم بمجرد التقلید فمن 
لیس لە نیة ان یحرم لا یحرم بالطریق الأولی. 
(۷۰) باب ما جاء فی تقلید الغنم 
کرہ''' الإمام تقلیدھا بالمزادة والنعال لما یلحقھا من المشقة في ذلك مع 


]٤[‏ قال العینی”'': احتج الشافعي بہذا امحدیث عل أن الغنم تقلّدہ وبە قال أحمد وإسحاق: وقال 
مالك وأٗبو حنیفة: لا تقلّد لأنہا تضعف عن التقلیدء وقال أبو عمر: احتج من م یرہ بأن الشارع 
إنیا حجٌ حجة واحدۃ م يُہْدِ فیھا غنماء وأنکروا حدیث الأسود الذي نی (البخاري) نی تقلید 
الغنمء قالوا: وھو حدیث لا یعرفه أھل بیت عائشة قال الشیخ نی (البذل): تقلید الغنم لیس - 


[81' ۶۳۲ ءہ‌: ۱۳۲۱ء ن: ۲۷۷۸ء جہ: ۳۰۹۰ء حم: ٦ءءتتحفة:‏ ۹۸۶٥۱۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (ھدیه)۔ 
)٢(‏ (عمدۃ القاريی) (۳۱۰/۷)۔ 








باب الع ۲۷۱ 
عَنْ مَنصور عَنْ إِبْرَاهِيم عَن الاَسُوّ عَنْ عَاؤِقَة قَالَّث: گُنْث أَفْيِل قَلَايْد 
عَذي رَسُولِ الله قلا کُلَهَا عَتَمَہ ثُمَ لا یحرم. 


٤‏ می ناش اح کت 
ہو عیسے : حدیٹ حسن صحیح. 


َالْعَتَل عَلی عَذَاعِنة دج َمْضِ أَهْلِ العلم من أَصحَاب التَبى فلا وَعَيْرِهِہ: 
و 


صغر جثٹتھا وضعف بنیتھاء وأما التقلید بما رواھا عن عائشة رضي الله عنھا فغیر 
ممنوع!''عندنا أبضاً. 


قوله: (یرون تقلید الغنم) أي: ختطا 


ے ‏ پشارفا: ول رك اؤ تنا 2 کرفائول نلإسرط ۲ آئر الآیردفاٹ کذانی ناپتلف ۳۷ 
ھ ھکذا في (الإرشاد الرضي) ویؤید ذلك ما قالوا فی علة المنع دو میس ہت 
لکن یشکل عليه تصریح اُمل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء ففي (شرح اقاوات۸1'' 
الإبل تقلّد وتجلَّل وتشعر والبقر لا تشعر بل تقلّد وتجللء والغنم لا یفعل بھا شيء من 
ذلكء أيی: مما ذکر من الأشیاء الثلاثة انتھی. وھکذا فی (الھدایة) و(البحر) و(الشامی؛؟' 
وغیرھا۔ وقال العیني في اشرح البخاري):ٴ'' إنھم ما منعوا الجواز وإنما قالوا: لیس بسنق 

انتھی. فالمحل محتاج التنقیر والتفتیش فتأمل. 


.)۱۳٣/٤( (المبسوط)‎ )١( 

.)٦٦-٦ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

(۳) (شرح القاري علی لباب المناسك) (ص١١٦).‏ 

.)٥۹٤ /۳( انظر: (الھدایة) (۱/ ۱۸۳). و(البحر الرائق) (۲/ ۳۹۱). وارد المحتار)‎ )٤( 
(عمدۃ القاريی) (۳۱۰/۷)۔‎ )٥( 








۷۲٢‏ الکوگی الِدُتِي 


۷۱ - بَابٌُ مَا جَاءَ إِٰذَا عَطِبَ الهَدُئ سی 


۷ حَدََتَا مَازون بی لِسْحَاق المستَانِيء کا عَبْنَة بُْ سُلَْمَاكَ عَنْ 
حِمّام بٔن عُرْوَ عَنْ أَیيہ عَنْ تَاحَة الخُوَا یئ(" قل: لٹ تا نر - 
کت الْحَزقاء ثُم اغیش تفلا في 
دَيھّاء ثُمٌ خَل بَيْنَ ا لان وَبَیتھ ھا ک5 2 


ا ا سر یو ڑھج ء مَ ےم سے یں 


(۷۱) باب ما جاء إذا عطب الھدي ما یصنع به 
قوله: (ثم اغمس نعلھا) أي: التي هي ملقاۃ نی عنقھاء لا نعلھا التي شی علیھا. 
قوله: (ثم حَل بین الماس وبینھا فیأًکلوها) لا خلاف أن ا مالك لا یأکلھاء وکذا 
وکیلە إذا بعث معہ ول مخرج بنفسہہ إنما ا خلاف فیمن سوا ما من السیارۃء والصحیح 
أہم ممنوعون عنه کلھم!''ء ولعل الوجہ فی ذلك أنہم لو کانوا مجازین نی آکلھا لرم| 


]١[‏ کماجزم بذلك القاري في (شرح النقایةا'ٴ'ء لکن عامة الفقھاء قَیّدوا المنع بالأغنیاء خاصفٌ 
اللھم إلا أن یقال: إن المراد بالمنع في کلام الشیخ هو المنع دفعاً للتھمة وَسَّدٌ للذرائع کما 
آفادہہ فلا یخالف قول الفقھاء واختلاف الأئمة في ذلك وسیع بسطت في (الأوجز)'. 


[۰] ذ: ۱۷۹۲ء جه: ۳۱۰۲ء حم: ۳٣۱۸۹۰ء‏ تحفة: .۱۱٥۸۱‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (صاجب بٌُذنْ رَسُولِ اللہ4. 

( تی معادالدتار " 

ہجت ارتا 

.)۷۰ /۱( اشرح النقایةہ‎ )٤( 

.)٢٤٥٥-٥٣٥٥ /۷( (اأُوجز المسالك)‎ )٥( 








باب الحَخ ۲۰۷۰۴۳ 
ال ہُو عِیمّی: حَدیث تَاحِیَة حَدِيكٌ حَسَیٌ صَجیخ, 
7٦‏ 30 دا عَطِبَ لا 


ہ 
ثت 


کل هی وَلااَحَدُ من ال ریہ وَْحَلّی بَيتة وَبَيْنَ التّایں مَأكُْرته وَقذ أَجَْاً 
عَنه وَھوَ 4 تل القَافعِی: وَأَحمَتَ وَإِسْحَاق, وَقَالُوا إِنأَگل مہ لہ کا شَيْئٌا عَرِمَ مِغدَار''' 
ایل وقَال بَعْضْ اَم العِلہ: دا ال مِنْ مَدُي الو مَیْنَا فَقَدْ صَمنَ ّ نے 


تسارعواإلی ذبحھا بأدنی سبب؛ وھذا کلە فی هدي التطوع وهو المذکور ھاھناء وجاز لە 
التصرف فی ال هدي الواجب بالبة والبیع؛ ویجب تعویضہہ وکذلك إذا عطب!''. 


قولہ: (قالوا: إن اُکل منه شیٹاً غرم مقدارماأکل) وو المذھب'''عندنا 
ابضباً آله رضننٰھڈا المقدار تاقفرآہ 
قوله: (قال بعض أھل العلم: إذا أکل من ھدي التطوع شیئاً فقد ضمن) 


[ قال ابن رشد'': أما الھدي الواجب إذا عطب قبل محله فإن لصاحبه أن یأکل منە لأن عليه 
بدلهہ ومنھم من أجاز لە بیع لحمه وآن یستعین بە في البدلء وکرہ ذلك مالك؛ انتھی. 

]١[‏ وبذلك قال ا جمھورہ قال العینی'': اختلفوانی هدي التطوع إذاعطب فقال ا حجمھور: لا یأکل: 
وھو قول مالك وأي حنیفة والشافعي وغیرھم ورخصت طائفة فی الاکل منەء روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر. وقال ابن رشد نی (البدایة؛(: أجمعوا أن مدي التطوع إذا بلغ حله ان یأکل منە 
صاحبه کسائر الناس؛ وآنه إذا عطب قبل أن یبلغ حله خل بینه وبین الناس ول یأکل منہہ وزاد 
داود: ولا یطعم منە شیتاً اُعل رفقتہہ واختلفوا فیم| جب على من أکل منە فقال مالك: إِن أکل منە 
وجب عليه بدله وقال الشافعي وأبو حنیفة والثوري وأحمد: عليه قیمة ما آکل؛ انتھی. 


)١(‏ فی نسخة : (بقدر. 

)١(‏ زاد فی نسخة : دالّذِي أَكَلَ'. 

)٣(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳۷۹)۔ 
)٤(‏ (عمدۃ القاري) (۳۳۰/۷)۔. 
)٥(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ ۳۷۹). 








۲۷ الکوکب الِذري 
۷۳۰ - پاب شس جاء ذ فی ژگوب اليَدَئَة 


٤ 
َ 


۷ - حَدِٹتا قُتَْيَه تا أبُو عَوَائڈ عَن قَقَادَ عَنْ أمّیں بْن مَالِلبِ: ان 
تی ول رای رَجُاً وٹوڈ ھکال آا گکھاہ لات کا ضرا ال کنا 
ات َال لَه فی القَالِكةِأُرْ فی ي الرَابَعَة ار لت آاك۸/ 

ون البّاب عَنْ عَلِيٌء أَبي هَرَيْرَة اس 
َال آب 


6: 


اف لے 3 2 َ 2 ۲ 2 سے 


لعله یضمن علی مذھب ھؤلاء بأکل القلیل'''من لحم الھدي کلّھا وإلا فلا یضح 
الفرق؛ فلیسأل. 


7ء راپ نب اجاا نی کپ الیرظا 


(فقال [0د 1ر گییة تقال: یا رسول اللہ !تھا یك اتا آجات الرجل پھڈا 
لما فھم أن النبي وه لم یعلم أنھا بدنة ولذلك أمرني بالرکوب: ثم آجاب الثانیة 
ظنًا منه أن النبي وك لم یسمع قولي: إنھا بدنةء فقال النبي ق: (ارکبھا ویحك أو 
ویلك) یعني أني سمعت ما قلتَ من أنھا بدنة ومع ذلك فإني جَوّزتھا لكء وکان 
ذلك لما رأی من اضطرارہ إلیھا. ثم اعلم آبا آرلا فان كکَلمَة ك٢‏ ورك 


]١[‏ والظاھر أن غرض المصنف بھذا إشارۃ إلی مذھب مالك؛ والأول کان مذھب الجمھوں 
وتقدم بیان مذھبھما قریباًفي کلام ابن رشدہ والفرق بینھما أن علی مذھب الجمھور یضمن 
مقدار ما کل وعلی مذھب مالك إقامة البدل: فتأمل. 


[۱]ٌخ: ۶۷ء : ۳۳ء جہ: ٣۳۱۰ء‏ حم: ۱۱۹۹ء تحفة: .۱٢١١۷‏ 








اواب الحَخ ۲ 
9 سس ۶۷۹۶۹۶۹٘۶گً۷۲گ۷۷۷۶۷"ئ"“ 


پ 


یت 0اطرا 
7 7 کے ۰ ط 0-07 ٥‏ 
-۳٣‏ باب مَا جاء پائ جَایْبِ الزایں ىبّدا فی الحَلقی؟ 


ے 


۳۴- حَدَگتا أبُو عَمًار" تا سُفْيَانُ بْنْ غَيَیْتَة عَنْ مِقّام بٔن حَسَانَ 


کثیراً ما تطلق ولا یراد حقیقتھاء کما أطلقہ النبي وا هاہناء وأما ثانیاً فان منافہ'] 
الھدایا والأضاحي یجوز للمالك أن ینتفع بھا إذا اضطر إلیھا ولا ضمان عليه حینثلِ 
وأما ا و رر ور سا 


رای وا نآ ۰ کرات ہا تید 
هذا الحکم عم الحلٗ والحرام والحجٌ وغیرہ. 


]١[‏ ففي (شرح اللباب؛''': من ساق بدنة واجب أو تطوع لا یحل لە الانتفاع بظھرھا وصوفھا 
ووبرھا ولبنھا أی: حلباً وشرباً إلا حال الاضطرارہ فإن اضطر إلی الرکوب أو حمل متاعه 
علیھا ضمن ما نقص برکوبە او حمل متاعه وتصدق بە علی الفقراء وینضح ضرعه بالماء 
البارد لینقطع لہنھا إِن قرب ذبخُھاء وإلا حلبھا وتصدق بە؛ وإن صرفه لحاجة نفسه أو 
استھلکە أو دفعه لغنيی ضمن قیمته؛ انتھی. 


[ :۷۱ء م: ٣۱۳۰ء‏ د: ۱۹۸۱ء حم: ۱۲۰۹۲ء تحفة: .۱٢٤١‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الحسین بن حریث)۔. 
)٢(‏ (شرح القاري علی لباب المناسك) (ص .)٦۷٤٤‏ 








۷ الکوگی الِدُتي 


ان سیریئ: عنآئیں بن مال قال:لعّا ری تل آ اش" را ار 


تَحر فشک ۶ 09 توبات رر با طلْحَةَ ثُعَ تَاوَلَہُ 
جلاک غالت فَقَالَ: ا الَسِنْة بَيَْ الٹایںا: 


2ئ 0س نے رت کا هِشّاعِ تحوۃ. 


ات کے 06 
هَدَا حَدیث حَسَنٌ 


۶- پَابٌ مَا جَاءَ فی الحَلق وَالتْقُصیر 
۳ - حَدَتَتا فُتَْبفه ا اللَيْثٌہ عَنْ تافعء عَنِ ابٔيي عُمَر قَال: حَلَوَ 
ول الله لہ علق طایة ِن اُضحايب وَقَصّر تَعْهُع: قال اب غُمر إِكٗ 
رَسُول الله ول قال: ١رَحِمَ‏ الله المُحَلقِينَ مَرَةً ورک اڈ تم قَال: (وَالمقَصَرِينَ). 


قولہ: (فاعطاہ ابا طلحة) زوجّ أم سلیم أمٌ آنس بن مالك رضي الله عنھم؛ 
وبذلك یعلم ما لھم من الفضل؛ وأیضاً فقد علم بذلك جوا التبرك بۂ بشعر الکبرای 
وکذا فی غیر الشعر من اللباس وغیرہ؛ ومما ینبغي أن یستنبط من هاھنا ان تقدیم 
الأفاضل في التقسیم غیر ضروري؛ فلقد کان فیھم ابو بکر وعمر وغیرھما رضي الله 
عنھمء ومع ذلك فقد ناول ابا طلحة ما لم یناول أحداً مثلەہ إلا أنه لا ینبغي أن یرتکبه 
إذا خاف ان یسوءھم ذلك. 

[3۱۳] خ: ۱۷۲۷ء م: ۱۳۰۱ء د: ۱۹۷۹ء جه: ٤٤‏ ۰٠ء‏ حم: ۷٤11ء‏ تحفة: .۸۲٦۹‏ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 
)۲"( زاد فی نسخة: ( صحیح). 








توب الحَخ ۲۷۷۴ 
وَ البَابِ عَنِ ابن عَبًایں: وَابْنيٍ نأ الِحَصیْنء وَمَارب! 0 سُعیدِ 
أَبِي ءَ 7 وَحَبَشِيٌ بْيي جُتَادَة أٰي هر هَرَيرَة 


2 


وَالْعَمَل عَلَی هَدا ِثأهْلِ العلم: تک نختازون لن خْلو َأمَة وَإِنْ 


گ2 
2 -- 
و و و ا اوت 


قفصر یرون ان ذْليكَ یُجَرْیُ ع2 6 کر کول سُفَْانَ الثُْورِيٌء وَالكَافَعِیٌ؛ ا 
وَاِسُحَاق. 


-٥‏ بَابٔ مَا جَاء فی گرَاهِيَة الحَي لِلنَمَاء 
سے اکا تھھ ان اٹرتی ا ات ت0آ داد اگاڑے 


قوله: (وھو قول سفیان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أنھم 
اختلفوا حسب اختلافھم في مسح الراأس؛ فقال مالك: لا یجزیە إلا حلق الکل وکذا 
تقصیر مقدار الأنملة من جمیع دائرۃ الشعورہ وقال الإمام: لا یجزیهە أقل من الربع 
فی الصورثین وقال الشافعی رحمہ اللہ بإجزاء أقل من ذلك أیضاً. 


.۔۱۰۰۸١ تحفة:‎ ء۰۰١۹‎ ::]4۱٤[ 

)١(‏ کتب في ھامش (م): (مارب؛ کذا ا٘طلق الترمذي اسمه في الصحابة رضي الله عنھم؛ ولم 
یقع لە ذکر في کتب الصحابةء فیحفظ أنە صحابي عن الترمذي وکفی بە ناقلا کذا فيی 
الأصل المنقول منە ھذا الفرعء ورأیت في (آسد الغابة) )۳٥٣ /٤(‏ في ترجمة قارب بن 
الأسود وساق نسبه إلی ثقیفء ثم قال: وقال أبو عمر: قارب بن عبد الله بن الأسود بن 
مسعود. وقال ابن مندہ: قارب التمیمي؛ لم یزدعلی هذا. ورووا کلھم لە حدیث: (رحم الله 
المحلقین). روی الحمیدي؛ عن ابن عیینة عن إبراهیم بن میسرة عن وھب بن عبد الله بن 
قارب؛ أُو مآرب علی الشك: عن أبيه عن جدہ حدیث: المحلقین. وغیر الحمیدي یرویه 
قاربء من غیر شك؛ وھو الصواب انتھی. 








۷ الکوکب الدتِي 
تَا مَمَام عَنْ قَتَادَک عَنْ جلایں بن عَمْرِو عَنْ عَلِيٌ قال: تَهَی ول اللہ کل 
آن تنا ا )تو 
۹٥‏ - حَدَتَتا مُحَمّد بْنْ بَفّار تا أبُو دَاو عَنْ مَمّاع عَنْ خلایں تو 
6 جج : حدیٹ 2 فِيهِ اضْطِرَابٔ. 


١ 


7 
۰1 


اث ۷ھ ۶ حَمًّاد بن سَلَعَةَ عَنْ قَقَاذۃ'' عَنْ عَاؤِقَة 
اتی کل تهَی أَنْ تخلق الَْأة رَأمَمَا 

لعل علی ھا لال اللم ا رون تی عَلَی الْمَرْأَة عَلَقَء وََرَوْنَ 
اق عَلَيْها الكَۃُ سے 

موس جح جح َ َحَرَقِبْل أَن یَرْیَ 

٦-حَدَتَتَا‏ سَعِید بْنْ عَبْد الرْحْمَن المَخْرُومِیُء وَابْنُْ غ ابی عُمَرَ قالّا: تا 
سم ری و ری اس ہیں 


ے‫ 
ا ۲ 


و وا ا ا وہ َذيم َقَالَ: اذغ وا 


:ا 


ىَ 
ن 


تل (قال اہو غعیسی؛: حدیث علی فيه اضطراب) وھو الذي ذکرہ من 
ذکر عليٌ وعدم ذکرہ. 


[۹۱۵] انظر ما قبله. 

[٦۹۱]خ:‏ ۸۳ء م: ٦١۱۳ء‏ د: ٤ء‏ جہ: ۱ء حم: ۹۶ء تحفة: ۲٦۸۹۰۲۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن دعامة السدوسی)۔. 

.)۳۱۰ /٥( والمرأة تقصر من شعرھا مقدار الأئملة لا خلاف فی ذلك؛ کذا فی (المغنی)‎ )٢( 
فی نسخة: (فقال).‎ )١( 








وب الحَخ ۲۷۵۵۹۱۵ 


سے سے 
ن2 


حَرَعجَا وَمَأَلَةُآَعَرُ تَقَال: تحَزث قَبْل ۱ ِی؟ قَال: ےت 
زی الیَاب عَنْ علیغ: اہر زائن عَبّایں: زائن غُمنَ وَأَسَامَا بن شریاۓ۔ 
ال أبُو عیسّی: حَدیث عَبْد الله بی عَنرِوحَدِیكٌ حَسَنُ صَحیخ 
و نت لا 


بش آأمْل الملٰی: إِنًا قَدمَ تُمُگا قَبْل فُسلٍٍِ فَعَليْه دم 
۷- باب مَا جَاءَ في القْیبِ عِنْد اليْحْلَالِ قَبْل الیَارَۃ 


٥‏ ہہ 


لاحم وَإم سای وقَال 


۷- حَدَكتَاأَحْمَد بن مَنیعء تا مُقَيْم کے اتد 
ات ى بن الَایے: عَنأَبيده عَنْ عَائِقَة قالَتْ: طيبْث روا اللہ لا قَبْل ا 
یُخْرِمَ وََوْمَ الخ قِبْل أَنْ يَخوفَ یں 

وی البّابِ عَنِ ابْنِ عَبًایں. 


َال 


َ 


2 


و 75 ےی یں لے نو و 
۰ شی عامۃ 2 
رق ور س مت سوو سب ہہس سض 


6۹ 


۷۔ باب ما جاء في الطیب عند الإحلال قبل الزیارۃ 


قوله: (طیبت رسول اللہ ) وبذلك یعلم ان الطیب یجوز استعماله قبل 
طواف الزیارة فإن قال قائل :یحتمل ان یکون من خصوصیاتہ قلنا نا: مع خلافه الظامھر 
لنا أن نستدل علی جوازہ بتلبس عائشة بالطیب ولم تکن طافت بعدذ.. 

قوله: (بطیب فيه مسك) شارت بذلك إلی دفع ما لعله یتوھم من ان تطییبھا 
یا کات ما لا تال لە الطیب الا مجازاً 


[)] : ۱۱۳۹ء م: ۱۱۸۹ء د: ٥۵ء‏ حہ: ٦۲۹۲ء‏ ن: ٣۳۰۰ء‏ تحفة: ٥٥٥‏ ۱۷۔ 








۸۲۴ لکوت الذزي 
وَالعَْل غلی خَذًا غِنْد أَكَْر أُمْل اللۃ؟ مِنْ ان ااتغ 2 


وَعَيِْهمْيرَوَْ: :أََ الْمْحْرمإِدَا ری جَنرة العَقبَة رو اتیپ وق وَحَلَق أؤْ 
تر ہل [0 5 لعل اٹ ڑل القَافعِی: وَأَحمَدَ 
َِسْحَاقء وَقَد رُوِي عَنْ عَُر بی الحَگاب أَنَه قال: حَل لہ 0ت 
التقاقوااقیے وذ كقَبَ بَمْضأَهلٍ الم إلّی مَذا من أَصْحَاب التييْ کل 
وَعَيْرِمِمْ وَهُوَقَو لَْأُمْلِ الکوقَة 


۸- پاب مَا جاء مت تی يَقْطمْ القلَِيَةَ في ا حٌ؟ 


۸ لٹا محر بن جار تا يَحبّی يَنٌ سَعید ا لقن عَن 


. 


بن کََ عَنْ عَطّاوء عَنِ ٌَ ۴ ہک ُن غّاین قَال: ای 


ول اللہ قللل مِنْ جَمْع لی بی فَلمْ یل بلي حَقٌی رَمَی جَمرَة الَعَقبَةِ۳. 
وی البَابِ عَنْ عَلِيٌء وَابٔني مَسُعُود وَابُني ن عتایں 

قال أبُو عجیسّی: حَییث القَطٰل!“' حَدیگٌ حَسَیُ صَجیخ. 

لعل لی کا نل الیام مز شاب ایخ وا یآ 


ہے 


الحَاجٌلَا یق التليِيَةَ حَتَى يَرْمِیَ الجَمْرَة وَهُوَقَوْلَ القَّافِعِیُ: وََحْمَتَ وَإِسْحَاق. 


[1۱۸]خ: ١٥٥۱ء‏ م: ۱ء ذد: ۱۸۱۵ء جە: ٣٣۳۰ء‏ ن: ٣٥۳۰ء‏ تحفة: ١٥۰١١۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عند أھل العلم). 

)٢(‏ فی نسخة: (بندار). 

(۳) فی نسخة: (الجمرة). 

)٤(‏ فی نسخة: (الفضل بن عباس). 





اب الكَخ ۸۸۱ 
۹- بَابٔ مَا جَاءَ مَّی يَقُطم القَلَِيَةَ فی المُمْرَو؟ 

۹ - حَدگتا َتَاد کا مَُیٌ کو ا ای لی کی کظاو کن ائن 
عَبّایں قال - يَركَمْ الحَییثگ . إِنَهُ گان ىیمْيك عَنِ القَبِيَّة في العمْرَة إِذَا 
اسْعَلَمَ الحَجَر 

رق الاب عَن عَبُد الله ئن گٹری 

قَال أَبُو عِیسّی: حدیٹث ابی کان حدیث صَحیہ(). 

عی شش نت ترھنیا گی 
عم لحَجَر. وقال بَعْضُیُع: إِذًا انْكهَی إِلَی بُیُوتِ مَكُة قَطعَ التََبِيَة وَالْعَمَل 

0 8م یثِ التب قد وَيِدِ يَقُولَ سُفْيَان لے ینہ َإِمُحَاق. 
۸۰- بَابٔ ما جَاء في طوافِ الرَارَة الیل 

۹۲ - حَدَتَتَامُحَمّدُ بْنْ جَفَار؟ء تَاءَ عَبْدَالرَحْمَي بن مَهَدِيّء تا سُفََانَ عَنْ 

اي الؤيَيْرِ عَنِ ابْن عَبًایں: وَعَاؤقَة: أنَّ التَبىَ قَللد أحرَطَوَاف الرَيَارَوإِلّی الیل 


بر ساب باآجاء فی طراف الزیارۃ باللبل] 


قولە: (أخُر طواف الزیارۃ إلی اللیل) إن کان المراد منە أنه طاف لنفسە فی 


[4۲۰]خت قبل: ۲ ذ:: ۰ء جہ: ۳۰۵۹ء حم: .۲٦٢٢‏ 


)١(‏ في نسخة: احدیث حسن صحیح). 
)٢(‏ فی نسخة: (بندار)۔ 








۸۳۲ الکوگی الِدُتِي 


ا َ‫ ہے 7و رو 
قال ابّو کجیسے ھنا عثنیت مت 


وڈ رَكُصَ بَعْض أَهْل الیل في أَْ بعر وف الژیَارَة إِلَی اللَیْلِء 


نے سُتَحب بَعصهَمْ أُنْ زور يَوْمَ النّح وَوَسَع بَعْصُھُمْ ا خر وَو لی آخر 
کی 


اللیل فھو ممنوع؛ فإنھم متفقون علی أنه طاف قبل الظھرہ وإن کان المراد أنه أخر وقتہ 
إلی الیل لغیرہ أي: جَُوّزہ إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غیر کراهة ووجوبِ دم!'' 
إلی الثانيی عشر عندناء وإلی الرابع عشر''' عند الشافعيء فلا معنی''' لتآخیرہ إلی 


می""""“'ە0×.×" : اکراھة) أی: :من غیر وجوب دع ففي ففي (الدر المختار؛' فک ثم طاف للزیارۃ 
من أیام النحر الثلائة بيان لوقته الواجبء فإن خر عن آیام النحر ولیالیھا منھا کرہ 
ٗ ووجب دمٌ لترك الواجب؛ انتھی. 
]٢[‏ یحتاج إلی تفتیش؛ وما في (شرح المنھاج) مور ای1 ان الحلق والطواف 
والسعي لا آخر لوقتھاء نعم یکرہتآخیرھاعن یوم النحر؛ وش منه تأخیڑھاعن أیام التشریقء 
ثم عن خروجه من مکكة: انتھی. 
[] ولذا قال ابن القیم في (الھديی)”"': هذا الحدیث غلط بينٌ خلاف المعلوم من فعلہ و الذي 
لا یشك فی أھل العلم بحجتہ 8 ثم بسط الکلام علی تضعیف الحدیث: وأنت خبیر بأنه 
لا حاجة إلی التضعیف علی توجیە الشیخ فلله درہہ ووجُھه ابن حجر فی (شرح المنھاح)ٴ' 
بأنه آخر طواف نسائه وذھب معھن. انتھی۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 
)٢(‏ (رد المحتار) (۳/ .)٢٦۳۸-٥۳۷‏ 


۔)۲٥٢‎ /۲( (زاد المعاد)‎ )٣( 
۰ء‎ /٥( (تحفة المحتاج)‎ )٤( 





وا الک ×1 
۱ پَابٌ مَا جَاءَ في تُُول الب 


۹۱ - حَدَتَتَا لِنْحَاق بن مہ مَنْصُور قَالَ: تَا عَبْدٌ الرَرَاقِء ٤ا‏ ید افدئ 
گتوش نافع عَن ابنی ک0 گان النبٍیٌ ے وَأَبوبَ وَعْمَرْ وَعُثمَانُ 
نْرِلونَ الابْطہ''' 
اللیلء فالمعنی أنە آخر وقتّہ المستحبّ!''إلی اللیل فلا یبقی بعدہ الوقثٌ المستحبًٌ. 

(۸۱) باب ما جاء في نزول الاأبطح 
ھذا المنزل هو الموسوم بالبطحاء والمحصب وخیف بني کنان وھو 
۰ ۶۶ ے ٠.‏ گ ٴ2 
الموسوم''' بذی طویٌء وقد أشرنا إليه من قبلء والنزول''' فیه لیس مما یتعلق 


بالحج إنما هو سنة علی حدةء فما قیل: التحصیب لیس بشيءء آرید بە فی الحجء 
وحیئثما قیل: التحصیب سنة: فالمرادا“علی إفراد من الحج وعلی حدة. 


]١[‏ ففي (الدر المختار)''': الطواف في یوم النحر الأول أفضلء انتھی. 
ى9" 
[] قال ال حافظ'': نقل ابن المنذر الاختلاف نی استحبابه مع الاتفاق على أنه لیس من ا مناسك. 
]٤[‏ قال الحافظ في (الفتح)”'' بعد ذکر الاختلاف في ذلك: فالحاصل أُن من نفی أُنه سنة کعائشۃ- 


[۱]ء: ۰۱ء جہ: 4۹ء حم: ٤ء‏ تحفة: ٢۸۰۲۔‏ 
)١(‏ في نسخة: (بالأبطح). 

)٢(‏ (رد المحتار) (۳/ ۵۳۸).۔ 

(۳) امعجم البلدان) (۱/ ١۱ء‏ في ذکر الأبطح). 

۔)۱۹١/۳( افتح الباريی)‎ )٤( 

)٥(‏ (فتح الباريی) (۳۹۱/۳)۔ 








۸٤‏ الکوی الِدُتِي 
وی البَاب عَنْ عَاؤِقَه وَأي رافع؛ وَابْنِ عَبًّایں. 
ال آو کسی کیرٹ ای ختز کرت 25ز کیخ ذریک گا 
تَِفَهُ مِنْ حَدیثِ عَبُد الزَرٌاقِء عَنْ غُبَيْد الله بْن غَمَرَ 
زقد ليذ آخل اليلم لژرل الاَبطع ِن غَیْرآن بڑڑ يك واجتا 
مَنْ أَحَبٌ ذَلاكَء قَال القَافِعِیُ غ: ونُژول الأَبْطح لَیْسَ مِنّ الثُمُكِ فی َء 
خََمَٹرل کول رو الله لاد 
نب تنا ا کت 
فو ال غڑایں قال لیس القَكسیت ا و گنا مال تل رَمول اللہ لہ 


جک : القَحْصٍیبٔ: ثول الأَبْظم. 


1 
نَا 


قوله: (قال الشافعي: ونزول الأبطح لیس من النسك في شيء) ھذا 
پعین مرادنا الذي ذکرنا آنفاً إنما هو مشزل نزل رسول الله پل فکان النزول فیه سنةً 
لنزوله وسی سیجيء السبب في اختیارہ ذلك المنزل للنزول فی (الصحیحین )۲'۷ 


< وابن عباس أراد أنە لیس من المناسك: فلا یلزم بترکه شيءء ومن أٌثبته کابن عمر أراد دخوله 
فی عموم التأأسي بأفعاله وةُء انتھی. 

]١[‏ فقد أخرج الشیخان وأبو داود عن أبي ھریرة: أن النبي ا قال من الغد یوم النحر وھو 
بمنی: انحن نازلون غدا بخیف بني کنانة حیث تقاسموا علی الکفر) یعنی بذلك المحصب؛ 
وذلك ان قریشاً وکنانة تحالفت علی بني ھاشم وبني عبد المطلب اہ ۔آن لا 
یناکحوھم ولا یبایعوھم حتی یسلموا إلیھم النبي 08ء کذا فی (جمع الفوائد؛''٢‏ 


)١(‏ (- جمع الفوائد) ٥٥٥ /١(‏ ح: ۷ءء وانظر: (صحیح البخاريی) ( ۰ء واصحیح 
مسلم) )۱۳۱٣(‏ و(سنن أَبی داود) .)۲۰۱٢(‏ 








وب الحَخ ۵۰" 


وو -س متا نختڈین خزیالاتی یڈ ب زع نا- ٠‏ حَبیب ال رك 
عَنْ قاع بن عُروَة عَن أَبیهہ عَن عَاؤِقَةً يُمَةَ قَالَتْ: اناوت ول اللہ ئللا 
ابع لَأئَهُ گان اَسْمَۃ لِخُرُوجھ۔ 
ڈال جو تی نَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحیہ۔ 


98 


ہر کپ سے چک 2 سے ا و ا 2 ۰ر 9 ٥‏ لاچ ےو سا ھا مرا 
حدثتا ابنْ ابی عَمر؛ تا سفیانء عَن هِشاع بن عَر ٥‏ تحوہ. 


۸۳ - بَابٌ مَا جَاءَ فی حَجٌ الصبیٌ 


او ہر يثؤڑ وؤ 


-٤‏ خَلَگتا مُحَتَّه بن ظریف الگوق تا أبُو مُعَاوِیّگ عَن مُحَمّد بن 
سُوقَة عَنْ مُحَمّد بٔنِ الُْنكیرِ عَنْ جَابربْن عَبُد الله قَال: کواۃ ضف 


٤[‏ ۸ - باب] 


قوله: (إنما نزل رسول الله ول الأبطح لأنه کان أسمح لخروجه) ھذا لا 
پتافی ما قد ضا فان سیت تو ولعئلك الف ل واغیاز یج رز آت یکرت عدة اتا 


۳ باب ما جاء فی حج الصبي 


[۹۱۳]خ: ٥ءء‏ ءء :۱ء د: ۲۰۰۸ء جہ: ۳۰۱۷ء تحفة: .۱٦۷۸۵‏ 
[٤4۲)]جہ:‏ ۲۹۱۰ء حم: ۱۸۹۸ء تحفة: ۳۰۷۹۴۔. 

)١(‏ في نسخة: (باب آخر مَیْ تَرلَ الأّبطح). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبي). 








۸۲ دی 
7+ مُولِ اللہ لف فَقَالَٹْ: یا رہ لال پت حَخ؟ قَال: : اْعَمْ و وك ۷ئ 
و البَاب عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 


۰- حَدَتَتَا قُتيَْةه تا قرَعَة بْنْ سُوَيْد البَاهِلیُ: عَنْ مُحَمَدبْي المُنگیر 
عَنْ جَاہر یٔن عَبْدِ اللہ عَنِ اللَبِیٔ لَلل تَخَو')۔ 


قوله : (اُلہذا حج؟) اللام للانتفاع ی یعني أن لە نفعاً في ذلك أم لا؟ فقال: انعم 


فعلم أن حج النفل وت وماعدم إجزائه عن حجة الإسلام فلما 
لم یتوجه إليه الخطاب بعد وثٛلبسه أّه إزاراً ورداء وتلبی عنەہ ولا جنایة عليه حتی 


یلزم دم لا عليه ولا علی من یقوم بە. 


]١[‏ قال النوويی''': وقال القاضي: لا خلاف بین العلماء في جواز الحج بالصبیانء وإنما 
منعه طائفة من أھل البدعء ولا یلتفت إلی قولھم؛ بل هو مردود بالحدیث وبفعل الصحابة 
وإجماع الأمة وإنما خلاف أَبي حنیفة في آنه ھل ینعقد حجه ویجري عليه أحکام الحج؛ 
وتجب فيه الفدیة ودم الجبر؟ فأبو حنیفة یمنع ذلك ویقول: إنما یجنب ذلك تمرینا علی 
التعلیم وأجمعوا علی أنە لا یقع عن الفرض انتھی. ھکذا في (شرح أبي الطیب۸''. 

قلت: وما حکي من خلاف الحنفیة في الانعقاد لیس بصحیح: إنما خلافھم في إیجاب 
الجنایة کما عرفته في کلام الشیخ -رحمہ الله۔. 


.۳۰۷۰ انظر ما قبله تحفة:‎ ]۹۲٥[ 

() قالِ فی (المعارف) /٦(‏ ۳۱۲): حدیث الباب إسنادہ صحیحء وحدیث ابن عباس في 
(صحیح مسلم) )۱۷۳٦(‏ بلفظە شاھد لەء فھو صحیح لذاته وعلی الأقل لغیرہ. 

.٥فیرط زاد فی بعض النسخ: (یعني حدیث محمد بن‎ )٢( 

(۳( (شرح النووي علی صحیح مسلم) /٥(‏ ۳ء 

.)۲۳۸ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








باب الحَخ ۲۸۷ 
٣٣‏ 0 . 
۹٦‏ - حَدَتَتا تُتَيبَة بْنُ سعید سُعیب تَا حَاژِمُ بن لِسْمَاعیلء عَن مُحَمّد بن 
گچو سم یر نت 
بب دع 
تک نع ئل لعل أ اشیئ نا حع کی آن بٹرھ تعن خی بت 
درا ق لا ثُجْرِیُ عَنْه يِلَكَ الحَجٌةُ عَنْ حَجّة حَجّة الإِمْلام رَكَدَلِكَ المَنْلَوك إِدَا 
حَجٌ فی رقهثأُغیق علیہ الحَخ ناو جَدإِلَی ذَلِكَ سَپیلاء وَلَا یُجْرِیٌ عَنْةُ مَا 
حٌَ في حَالِ رِقّیہ وَهُو قَوْلَ القَورِیٌء وَالمَافِعِیٌ؛ وَأَحْمَدَ َاِسُحَاق'''۔ 


ہہ 


6۹ 


١ 


ک و رھ 


۵311٭ - حَدَكَتَامُحَمَدُ بن اِسْمَاعِیل الوَاِطِیُ قال: سَمِعُْثُ ابْنَ تُمَيْرِ عَنْ 
ک بن سَوّار عَن اَپي ایر عَنْ جَاہر قال: گنا إِدا حَجَجُتا مَع القی وٹ 
گا ان خی الکتابہ سی کی اکتان 


أَفْعَكَ 


ترلنہ (فکتا ذلبی غن القساء وٹرسی غن الضبیاق) دا الحدیثك [ن آرید 


.۳۸۰۳۴ خ: ۱۸۵۸ء حم: ۱۱۷۱۸ء تحفة:‎ ]۹۲٦[ 

[۷)] جہ: ۳۰۳۴۸ حم: ۰ء تحفة: ٢٦٦٦۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: (ولا نعرف أحداً یقول: إنە یجزئ إلا أبا ثور؛ ولیس فیە حدیث ثابت 
وحدیث جاہر حدیث معلول؛ وحدیث اہن عباس معلول۶. قلت: وحدیث جابر إسنادہ 
صحیح وکذا حدیث ابن عباس؛ کما تقدم من (المعارف٢.‏ 

)۲"( زاد فی بعض النسخ: (باب التلبیة عن النساء والرمي عن الصبیان). 








۸ الکوگی الِدُتِي 
قَال اب 


ان 


٠ج‎ 


بو عیسّی: :هَدّا حَیِيثٌ عَرِیبٌء لا تَمْر 


کے تس ےا ےت 
وھو: أنه لیس في الحدیثین اللذین قال لھما المؤلف أنھما لیسا معمولین بھما والباقین 


والجواب عنہ أن جابرمصرّح بقوله: اکنا نلبي)ء ولفظ ۷کان) ظاھر الاستمرار 
وإن لم یکن نصّا فيه فعلم أنه ذھب إليه واختارہ والحق أن معنی الحدیث أن 
النسوة اللاتی لم یقدرن علی التلبیة لمرض آو إغماء!'' کنا نلبی عن عنھنء ولا خلاف 


[١]ففی‏ شرح اللباب!'': من أغمي عليه أو نام وعر برض اری رلی ضرذتہ ارغ 
01۳-٥‏ ثم اعلم أنه إذا آمر صحابه ورفقاءہ بذلك فلا خلاف 
فیەہ وأما إن لم یأمرھم بذلك نصّا فألوا عنه جاز ذلك أیضاً عند أبي حنیفة خلافاً لھماء 
انتھی. وما أوّله الشیخ -رحمہ اللہ- مبني علی تسلیم صحة الحدیث: وإلا فقد أخرج ابن 
ماجه في (سننها''' بروایة ابن أيي شیبة عن ابن نمیر بھذا السند عن جابر قال: (حججنامع 
رسول اللہ وٹ ومعنا النساء والصبیان فلبینا عن الصبیان ورمینا عنھم)ء انتھی. وھکذا ذکر 
الحدیث صاحب (المنتقی)ء قال الشوکانی''': حدیث جابر أخرجہ أیضاً ابن أبي شیب 
ورواہ الترمذي بلفظ آخرہ وقال ابن القطان: لفظ ابن أبي شیبة أشبە بالصواب: فان المرأة 
لا یلبي عنھا غیڑھاء أجمع علی ذلك أھل العلمء انتھی. وذکر السیوطي في (التدریب+؛٭؟' 
ھذا الحدیث مثالاً للمنسوخ بدلالة الإجماعء واستدل عليه بقول الترمذي: أجمع أھل 


العلم إلخ. 


,)۱۹۰>۹۰ (شرح القاري علی لباب المناسك) (صری۹‎ (١) 

.)۳۲٣٣ /٤( (سنن ابن ماجه) (۳۰۳۸)ء وانظر: (المصنف٠ لابن أبی شیبة‎ )٢( 
۱ .)۲۹۳ /۳( (نیل الأوطار)‎ )۳( 

+6 7-1 





باب الحَخ ۲۳۹ 


وَقَد أَجْمَم أَهْل العِلم أنَ الََرأَۃ لا ئلٔي عَنْها عَيْرّهَ بل هی تٌ۷ 
َيْکْرَه لهَا رَفْغ الصَوّتِ بِالقَلبيَة''. 


فیہ لأحدا' والتقیید بالنساء لما أن ذلك غالب فیھنء وأن الرجال كکذلك فی ھذا 
الحکم؛ فأتقن هذا واغتنم ولا تغفل. 
ومعنی قولەہ: انا إِذا حججنا مع النبي ك٢‏ مع آنە لم یحج بعد الھجرۃ إلا 


حجةہ إما أن یکون قولە ھذا مبتّا علی أنه حین فعل ذلك في الحجة الواحدة 
فالظاھر أنە لو حج ثانیاً لکان کذلك: أو قاله باعتبار حجته قبل الھجرۃ وإن لم یکن 
أکثرھم معهہ وحینئذ فإاضافة الفعل إلیھم مجازء أسند الفعل إلیھم باعتبار من کان 
مع منھمء وقیل''': بل المعنی کنا نلبي جھراً رافعین أصواتناء ولا شك في أن فيی 
رفع الصوت بالتلبیة أجراً لیس في الإسرارہ والنساء حین منعن من رفع الصوت 


المأمور عنه صح بالإجماعء قال محشیہ'ٴ': آراد إجماع أصحابنا فإن مالکاً والشافعيی 
وأحمد لا یجوٌزونەہ وقال النووي: لا یجوز عند أبي یوسف ومحمد سوء أذن أو لم یأذنء 
وھذا النقل غلطء انتھی۔ 

]١[‏ حکاہ السیوطي فقال'ٴ: حملە المحب الطبري علی ان المراد رفع الصوت بالتلبیة لا مطلق 
التلبیةء انتھی۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (عن نفسها). 

)٢(‏ زاد في نسخة: اوقال الشافعي: لا ترفع المرأة صوتھا؛ لأن الصوت یشتھی؛ وکذلك إذا 
أُذنت فلا ترفع صوتھا). 

(۳) (الھدایة) (۱/ ۹٥٤۱)۔‏ 

.)۲٥٥٢ /۱( (ھامش الھدایة) امام اللکھنوي‎ )٤( 

.)۴۳٦٣ /۱( انظر: (قوت المغتذي)‎ )٥( 








۹ الکوکب الدُتي 


-۸٤‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی الحَجٌ عَنِ ا ٹُیٔخ الگبیرِ وَالمَيّتِ 


ہے اوھ ھو می جررق ڑج ھی 


سے تَا رَوحُ بْنْ غُبَادَگ کا ابْنْ جَرَیٔج 
ول ا بْنْ ؿِهَاب قال: حَدقَيي سُلَيْمَان بْنْ فَمَار عَنْ عَبْد الله بن 
دجہت ۵ "۶ھ 
أَذركنْه قرِيضَةُ الله فی الحَۃ حج وھو ‏ ا گی لایع آذ تقرق علی ظز 
البَعیں قَال: احْجٌي 9 

نی البّاب عَنْ عَلِیء وَرَيْدة وَحُصَیْنِ بن عَوْفِ وَأبي رزین العُقَيْلِحٌ 
د۔ عَبًاٍں. ۱ 


۔ ری 


رفعنا الأصوات بالتلبیة وجعلنا أجر ذلك لھن ونوینا فیە إیاھنە وهذا صحیح أَیضاً 
٤۔‏ باب ما جاء فی الحج عن الشیخ الکبیر والمیت 
قوله:(حجی عنه)فلماجاز عن الحیٌ بضعفه وعجزہعن أداء الأرکان جاز عن 

کر یگ کت 


و رر ا ری ا ا 


فیکون الحدیث الاّتي فی الباب الثانی بمنزلة التّأکید للحکم المعلوم ساہقا. 


[1۲۸]خ: ۱۸۵۳ء م: ٥۵ء‏ ن: ۲ء جہ: ۲۹۰۹ء حم: ۱۸۱۸ء تحفة: ٣۸‏ ۱۱۰. 
)١(‏ زاد في نسخة: 9 وَرُوِيّ عَنِ این عَبَا٘سِء عَنْ حُصَیْنِ بن عَوْفٍ الْخْرَیيْ: عَنِ اَی 8ا . 








باب الحَخ ۲۹۱ 
وَدريَ عنا؛ لی غڑایں اکا کن کاو عزوالل الخیت من غکید 
رق نان عبًیں: عن ال کل ُمَأَلْثَ مُحَتَنَا عَنْ مَدْوالرَوَایَاتِ 

9۳ اص كَیْءٍ في هَدَا مَا رَڑی ابْنُ عَبَیں؛ عَنِ القَضْلِ بُن عَبًّایںء عَن ع٠‏ 

التِ قَله قال محمد: َخقم لن وت ا: دی عَبّایں سَمعَه و الفَضْلِ وَعَيْرہ 

عَنِ التَبِیْ قَللله ثُمَ رَوّی هَدًا''' فَأرَمَلَهُ وَلَم يَدْ پلگر اآزی عَيمَائیت 
قال ارسیت ہی سس مجح ِیٹٍ 
0ب س0 وَبهِ 


کوٹ القَوْرِیّہ وَابْنُ الْممَارَيٍ وَالفَافِعِيٌ وَأَحْمَد وَإِمْحَائ یَرَوْنَ اَيَغ عن 
الَت۷. وقَال مَالِكَ: دا اَی أَنْ بُحَجٌ عَنة حُمٌ عَنة قد رَحَتَ تَعْضَیُمْأَنْ 
يَحجخ ِ الحَی إِدَا كانَ گییڑا أو بحَالِ لا يَقِْرُأَنْ يَحْمٍَ وَهُوَقَوْلَ ابْن الْمبَارا 21 
7 
۹٥‏ پبَابًٌ مِنْهُ 

۹- حَدتتا یُومُف سف بن عِیسّی؛ :+8 ٤‏ عَنْ شُعبَة عَنِ التَعْمَانِ بُن 

قولہ: (فسألت محمداً عن ھذہ) إلخ؛ بنی محمد ترجیه علی ما مر من 
حدیث سؤال الخثعمیة والفضل ردیف النبی پل ولا یبعد أن یکون عبد اللہ بن 
عباس سمع ذلك عنه و حین سأله سائل آخر عن ذلك. 
[3۲۹] د: ۱۸۱۰ء ن: ٢٢٦۲ء‏ جہ: ٦۲۹۰ء‏ حم: ١۸٦۱ء‏ تحفة: ۱۱۱۷۴۳. 
)١(‏ زاد فی نسخة: ل عَن النبیٔ وا . 
)٢(‏ انظر: (اأوجز المسالك) (۷۰۹/۷) فيه عشرۃ أُبحاث مفیدة مھمة. 








۲ الکوگی الِدُتِي 


سالہ؛ کو ا وو را 
اموک الإ ای شَیْخ یر لا َسْمَطِيعٌ الحَۃ سن مس بج یر 
"2ھ 


الخ الا فی کا الحییث ان بیز اَل عَنْ حَیر وَاہُو رَزین الْعَقَيْلٌِ 
انا فیک تن ھا 


۳۰- حَدَنتَنا مُحَمَدُ بْنْ عَبْیِ الأُغْلَی 1 0ق ین مان 
0 70 0 980ە0ِۃ قَالَ: 
جَاءت امْرَأاإِلَی التَِیخ''' لہ فَقَالَّت: ان 2 0ون اتا کا 
َال اَی تَعَمْ حُجّی عَْهاا. 


پو مس ٤كا‏ کزیرگی کت ے صحیح۔ 
-۸٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی العْْرَة أَوَاحبَةُ هِیَ أملا؟ 


ے 


۹۳۱ >خَدَثنا محمد بح عبد یَ عَبْد الکُغْلَی ا لصْنْعَانِیٌُ: گَنَا عُمَرُ ُمَرَيْنْ عَلِيٌ عَن 


وإِنما کان ذلك متمناہہ وإن کان جائزاً أن یکون الحج فرض عليه ٹم ضعف. 


[]تقدم تخریجه فی .٦٦٦۷‏ 

[3۳۱] حم: ۳۹۷٣۱ء‏ تحفة: ۳۰۱۱. 

)١(‏ زاد ناك في نسخة: اوحَدَكََا عَلِي بْنْ حَُجْرہ قَال: حَدَتتَا عَلِيُ بْنْ مُسْھر: عَنْ عَبْل اللہ بن عَطَاع). 
)٢(‏ فی نسخة: (رسول الله). ۱ ۱ ۱ 








باب الحَخ ف۲۳ 


الحَجّاج: عَن مُحَمّد بن الْحُنگیں عَن جَابر:أنَ اي للا سُیل عن ار 


پا هی؟ قَال: رلک "ون ْ۰ وا خُوَأَفْضَلٌ). 
0 2 3ئ 2 ٴ سی ا کے ط 


وَهُوَقَزل بَعْضِ أَهْلِ العلم قالوا: العْنْرَة لَیْمَث بوَا چم ہس سس 
٦۔‏ باب ما جاء فی العمرة أواجبة هی أُم ل۱۷۶۷؟ 


[] قال الشیخ في دالینل۳۸۷): هي واجبة عند الشافعي وأحمد وغیرھما من أھل الأثر 
والمشھور عن المالکیة أن العمرۃ تطوعء واختلف قول الحنفیة في ذلكء قال في (البدائع4: 
قال أصحابنا: إنھا واجبة کصدقة الفطر والأضحیة والوترہ ومنھم من أطلق اسم السنة وھذا 
لا ینافي الواجب. وفي (شرح اللباب)''' للقاری: هي سنة مؤکدة علی المختارء وقیل: 
واجبة صححہ قاضي خانء وبە جزم صاحب االبدائع)ء وعن بعض أصحانا: اُنھا فرض 
کفایة انتھی. قلت: فکلام الشیخ رحمہ اللہ مبني علی القول بأنھا سنة مؤکدۃ علی المختا 
وقال ابن رشد'ٴ: قال آبو ثور وداود: هي تطوع. 


)١(‏ فی نسخة: (وأن تعتمروا). 

)٢(‏ لفظ (صحیح) سقط من (م)ء وکتب فی ہامشہ: ونقل جماعة من الأئمة الذین صنفوافی الأحکام 
الجردة عن الآسانید أن الترمذي صححہ وقد نبه صاحب (الإمام) علی أنه م یزد علی قولە: 
(حسن) فی جیع الروایات عنەه إلا ٹی روایة الکروحي فقطء فإن فیھا: (حسن صحیح)ء وئیي 
تصحیحہ نظر کببر من أجل ا حجاج فان الآأکٹر على تضعیفه والاتفاق علی أنه مدلس. انتھی. 
قلت: لعل الترمذي حکم بالصحة لمجیئه من آخرہ کا فی (عمدۃ القاريی) (۱۰۸/۱۰). 

۔)٦۱۷۷/۲( و(بدائع الصنائع)‎ .)٦٦۸-٦٦۷٤ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٣( 

.)٥٦٦٤:ص( (شرح القاري علی اللباب)‎ )٤( 

.)۲٥۹۹ /۱( (ہدایة المجتھد)‎ )٥( 








۹٤‏ الکوگی الِدُتِي 


گا لا ماع ات الحَخ الأكبَريَوْم انح َالحَ الأَّسصْعَر العمْرَةُ وقّال 
الفَافعِيٌ: ا رت کی ای کک 
ئا تكوّغ قَال''": وَقذ رُويَ عَنِ التِيْ قللا وَمُو صَعِیفء لا تَفُوم بمثله 
ہی 211 ۷کت کی ان کتایں آل کات يُوجِبُهَا'۔ 


5 


قوله: (وکان یقال: ھما حجان) کأنه أشار بذلك إلی وجوبە وتأکدہ کالحج؛ 
حتی یصح اشتراکھا بالحج في التثنیة وأنت تعلم أنە لیس بشيءء إذ التثنیة علی 
معنی المقصدہ وھما مقصودان بزیارة البیت أعم من أن یکون بطریق الوجوب أو 
التطوع. 

قوله: (قال: وقد روي عن الحسي قَُْ وھو ضعیف) إلخء هذہ کلھا مقولة 
الشافعي إپی آخر الباب لا مقولة الترمذي؛ وإلا لزم التناقض فی قوليهء والجواب أن 
الؤلف نفسه مصرٌح بآن ا حدیث السابق حسن صحیح: وھو صریح فی ان العمرۃ لیست 
بواجبة؛ فلم| کان هذا الحدیث صحیحا لا یضرنا ما ضعف الشافعي - رم الله ے عىل 
أنه یقتضی أن فیه روایة ضعیفة فکان مؤیداما قلناء کیف ومتابعه ھذا ا حدیث صحیح 
حسن ولعل الشافعي لم تبلغه روایة جابرء فلذلك قال: لیس فیھا شیء ثابت بأنہا تطوع. 

وأما قولہ: اح عن أٌبیك واعتمر) فلیس نصّا فی وجوب العمرة؛ لأن الأمر آمر 
إباحةء فان السؤال لعله کان من ال حجة النافلةء فکیف یمکن حمل الأمر على الإیجاب 
وتأویل قول ابن عباس أنه کان یقول بتأکدھاء مع أن قول ابن عباس رضي الله عنہ لا 
بجدي نفعاً إذا کان ا حدیث ا لمرفوع صریجاً على خلافه. 


)١(‏ فی نسخة: اقال الشافعي). 
)۲( زاد فی نسخة: (قال ابو عیسی : کل كَام الفَافعی٤.‏ 








باب الحَخ ۲۰ 
۷ بَابٗ مِنْهُ 
۳ ٰپ 2 اق بُنْ عَبْنَةٌ الضْبّیُء گت رِيَاد بِنْ عَبُد اللہ عَن يَرَید 
نے ۸0 عَبًايںء عَن التَبٔ قَلل قَال: لدَحَلّتِ العمٰر 
فی الحَجّ إِلَی يَوْم القيَامَةا. 
۷- باب منه 


لما کان بیان میقات!'' العمرة مما یناسب ذکرہ عقیب ذکر العمرۃ قال: باب 
کور لارکی ارہ باب اوک 
قولە: (إلی یوم القیامة) یعني أن ھذا الدخول لیس مما یختص ببي أو بزماني؛ 


بل الحکم مؤبد لکل مؤمن. 


]١[‏ المراد منە المیقات الزماني؛ لأن المذکور في الباب زمان الحجء قال ابن رشد''': اتفق 
العلماء علی جوازھها في کل أوقات السنة؛ لأنھا کانت في الجاھلیة لا تصنع فی أیام الحجء 
وھو معنی قولە َِا: (دخلت العمرۃ في الحج إلی یوم القیامةاء وقال أبو حنیفة: تجوز فيی 
کل السنة إلا یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق فإِنھا تکرہہ انتھی. وقال الحافظ''': اتفقوا 
7 ہی و ا ا ا نہ 


[۲]ء: ۱ءء ذ: ۱۷۹۰ء ن: ۵ػ۵ءعحم: ۷ء تحفة: ‏ ٦٤٦٦۔.‏ 
)١(‏ (ہدایة المجتھد) (۱/ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ ا(فتح الباريی) (۹۸/۳٦۱)۔‏ 








۹ وی الِدُتِي 


َال أَبُر عِیسًی کیٹا کا خریٹ حم وَمَعْنَی هَدا الحَدیثِ 


ان لا بس پالشئرۃ فی اھر الحَجّہ وَمَگذا قال القَاؤمیٔ رَأَحْمَدُ رَإِسُحَاق 
کے لگا العریت 7آ اتحارھ 0125 فرۃ فی أَمْهُر الحَجٌ 
مَلهًا جَاء اليْسْلَام رَحَصَ التَييُ قَلل في ذلِكَہ قال: دَحَلَتِ العُنْرَُفي ا َجإِلی 


وم القَیَامة یعُني: ل ٣‏ بالعَمَرَةِ فی أَمْهْر الحَمٌ وَأَمْهُرَالحَمٌ: كَتَال ھ 


قوله: (ومعنی هذا الحدیث) إنما احتاج إلی ھذا التفسیر دفعاًلمایتوھم من 
دخول أحدھما في الآخر أن لا احتیاج إلی إتیان أفعاله علی حدۃ بأن المراد تداخل 

زمانیھما حتی یعتمر في أُشھر الحج لا تداخل آرکانھما وأفعالھما. 

قولہ: (وأشھر الحج) بلفظ ا مع مع''' أنہما اثنان وبعض من الثالث تسمیة 

للکل وتوصیف لە باسم الجزء ووصفه. 

]١[‏ قال الحافظ'' ': أجمع العلماء علی أن المرادبأأشھر الحج ثلائة: اأولھا شوال: لکن اختلفواھل 
هي ثلائة بکمالھا؛ وھو قول مالكء ونقل عن (الاإملاء) للشافعي: و شھران وبعض الثالث؛ 
وھو قول الباقینء ٹ ثم اختلفوا فقال ابن عمر وآخرون :عشر لیال من ذي الحجةء وھل یدخل 
یوم النحر أو لا؟ قال آبو حنیفة وأحمد: نعمء وقال الشافعي في المشھور المصحح عنہ: لا ٹم 
اختلف العلماء أیضاً فی اعتبار ھذہ الأشھر ھل هو علی الشرط أو الاستحباب: فقال ابن عمر 
وغیرہ من الصحابة والتابعین: هو شرط فلا یصح الإحرام بالحج إِلا فیھاء وھو قول الشافعي. 
وقال العینی''': الإحرام بالحج فیھا أکمل من الإحرام فیما عداما وإن کان صحیحاً والقول 
بصحة الإحرام فيی جمیع السنة مذھب مالك وأبي حنیفة وأحمد وإسحاق وھو مذھب 
إبراھیم النخعي والثوري واللیثء انتھی. - 


.)٦٢٤٤ /۳( افتح الباري)‎ )١( 
.)۹۹/۷( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 








باب الحَخ ۲۹۷۷ 
کت ٦ک‏ َغي لليجْل ان ول بالحَخ لا في أَْھْر 
۱ حہ؛ وا : شُھَر الحْرٔع: وت وڈ الو و لحجّة والمحرم کا روی ٰ0 
عیر ہےر ہے 
۸ يَابٌ مَا جَاءَ فی گر قَضْلِ المُمْرَا'' 
0۷ یا ا کک کا کم ای 


تی 


صَالِج عَنْ أَبي هُرَیْر ٤‏ قال: قال رَسُول اللہ ولاا: (العْنرَۂإِلَی المنرَۃ تُسَقَرمَا 
مھا وَالِحَخ ا تن اس 01 الِحَنةا, 


۹- بَابٍٗ مَا جَاء فی المُمَْةِ مِنَ القَنعِیم 


قوله: (وأشھر اضر رجب وذو القعدة وذو الحجة) کلھا (والمحرم) 
وإنما ہین ھذہ هاھنا تبعاً واستطراداٌ ولئلا یقع منك خلط بینھما. 

قولە: (لا ینبغي للرجل ان بھل) إلخء مع أن ذلك!''جائز لەہ ووجه ذلك ما 
یلزمه من الجنایات وارتکاب المناھي لامتداد زمان الإحرام. 


[۸۹ - باب ما جاء فی العمرۃ من التنعیم] 


< وفي (الروض المربع)''': کرہ إحرام بحج قبل أشھرہ وینعقد انتھی. 
[] أي: عند الجمھور ومنھم الحنفیة خلافاً للشافعیة کما عرفتَ قبل ذلك. 


[۹۳۳]خ: ۳ ء : ۹٤۱۳ء‏ ن: ٢٢٦۲ء‏ جه: ۲۸۸۸ء حم: ٣٥۷۳ء‏ تحفة: .۱۲٥٥١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ھکذا قال)ء وفی أخری: (ھکذا روي عن غیر واحد). 

۲ زے جیفت لا ضرق سل فس7 

)۳( رض المریم! )/ .)٢۲‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


کاو یں ا جن ری 


- حَدَثَنا یَحیی بَنْ مَوسی؛ وَابنٌ ای کر الا کا کا سنا بی 
غیلاہ عن غلرو بی دیتا غن عنروہن آئی عن عبد از خی 


کو رق ضح 


-٠۰‏ پَابٔ مَا جَاءَ في العمْرَ مِنَ الجعِرَانَة 


۹۳۵٥‏ مھ ہت سوہ 0 ےت 


2 


نشول ال ول عرعء الج اتا جج ا 


قوله: (آن يَعْمرٌَعائشةً من التنعیم) فعلم ان میقات المکي في العمرة إنمال'' 
هو الحل أَيٌ حل کانء وإن کان الأفضل لە ان یعتمر من التنعیم. 


]١[‏ فقد حکی الحافظ عن المحب الطبریي: لا أعلم أحداً جعل مکة میقاتاً للعمرة انٹھی!''' 
قلت: لکن مال ابن القیم إلی ذلك'۴', 


[٤]خ:‏ ۱۷۸۰ء م: ۱۲۱۲ء د: ۱۹۹۵ء ن في الکبری: ٤٤٤٦ء‏ جە: ۲۹۹۹ء حم: ١۱۷۰ء‏ 
تحفة: ۸۷٦۹۔‏ 

]4۳٥[‏ د: ٦۱۹۹ء‏ ن: ۳٦۲۸ء‏ حم: ٢١٥٥۱ء‏ تحفة: ۷ھ 

)١(‏ فی نسخة: (ہندار)۔ 

.)۳۸۷ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) انظر: (زاد المعاد) (۲/ .)۸٦۱‏ 








باب الک ۹ 
عُْركه ثُمٌ حَرَع مِن لَیلَيدہ قَأصْيَم بالچوزٌائة تو كبائی: فَلَمَا لگا ذالے امش 
ےس حَتٌی جَاءَ مَع'' الظریق ظریق جَمُع بِبَظٌنِ 
سرف؛ ة َمِنْ أَجُْل ذَلِكَ حَفِيّت عَيَتا لی التایں 
ا عم کا ھا جا سیت کرک آعنق ھن 
عَن النَبیٔ قَلل عَي هَذا الخَذیت 


قوله: (فاأصبح بالجعرانة کبائِتٍا'') وہذا هو السبب في إنکار من أنکر 
عمرته من التنعیمء والجعرانة ؛ بکسر الجیم وسکون العین بعدھاء وبکسر الجیم 
۰ٰٰگٰ0۷"و' 01" قوله : (فلما زالت الشمس من + الفغد) 
قوله: (خرج فی بطن سرف) وسرف هي بقعة'''فسیحة تجتمع فیھا 
ھ ھذا هو الصواب ولفظ أبي داود (فاأصبح بمکة کبائتِ) وهمٌ کما حققه الشیخ في (البذل)'''. 
8ھ ولعل صورته ھکذا: 
غرب 


بات ے وق ے ے الیک 
)۱ موک رو 


شرق 


جن ان 


)١(‏ في نسخة: (من بطن) وفي آخری: (ببطن4. 
)٢(‏ في نسخة: (جَامَع) بدل (جاء مع4. . قال فی (العرف الشذي)؛ (۲۸۲/۲): ولعل (جامع) 


(۳( (ہڈنل المجھود) (9۹۰-۲۸۹/۷٦٥)۔‏ 








:1 الکو الدزي 
۱- پَابٌ مَا جَاءَ فی عَمْرَۃِ رَجبٍ 


کر رت کت 
الأَعْتَیں: عَْ خبیب بن أَيي آاہچہ عَنْ غر ٤‏ قال: سُل ابنْ غمر مر 
مھ تَمرَ رَسُول اللہ قياا؟ تَقَالَ: فی َجَبء قَال: قَقَالَےْ عَاؤِنَةُ وم 

لل ول وَرَتتۂ کٹیی ي ابْنَ غُمَرَ وَمَا اغْتَمَرَ في شَهُرِ رَجَبِ قَطٌ. 


طریقا مکة وجعرانة إلی المدینة فلذلك قال: (احتی جاء!' "مع الطریق) وھو 
طریق جعرانة الذي تی فیھا رمسول الل َء (طریق) فاعل (جاء) وموصوف بصفة 
(جمع ببطن سرف)ء ولعل مفعول (جمع) محذوف أي: طریقي!''الحرمین 
فلیسأل وکان ہا بعد فتح مکة والطائف وحنین ذھب إلی أوطاس؛ فلما فرغ منھم 
تی الجعرانة. 


۹١[‏ - باب ما جاء فی عمرۃ رجب] 


قوله: (سثل ابن عمر: فی اي شھر اعتمر رسول اللہ قَككِ؟) لم یستوعب 
الروایقہ بل أخذ منھا ما تعلق بە غرضہء وو بیان عمرتە و فی رجب: ولقد علم بھذہ 
]١[‏ اختلفت الروایات فی هذا اللفظ ذ ففي (الترمذي) کما تری؛ ولفظ (النسائي) و(مسند أحمد) 


وغیرھما: (حتی جامَعَ الطریق طریق المدیتة9١٢.‏ 
[ والأوجه: طریقي مکة والجعرانة. 


۶٦ :2۹۳۹[‏ ء: ٥٥۱۲ء‏ جہ: ۲۹۹۸ء حم: ٥٥٤٦ء‏ تحفة: ۷۳۲۱. 
)١(‏ (سنن النسائي) )٣۸۹۳(‏ (سل اذا /٣(‏ ٤٤۱٣ء‏ ح:١٥٥٥۱).‏ 








الروایة بتمامھا'' أینما تذکر أن الرد علی العالم وإن کان أدون من الراڈ رتبة ینبغي أن 
یکون بأأحسن وجہہ کما فعلتہ عائشة رضي اللہ عنھا فإنھابَتّتْ فضلَە أولاّبآنہ لم یتخلف 
عنه پا فی عمرۃ حتی ین بە الجھلُ عن حاله پل ٹم بینت أنه اعتراہ!''في ذلك سهوٌ 
رکیت تری الرا لی ابع غیر حیع رای قق ادرف مس اب عس ورای ابی عمر 
علی خطأًأ'' فی قوله ذلك: رَد مر الد علی عائشة أم المؤمنین رضي اللہ عنھا حتی 
قالت ما قالتء ولم یسبق إلی أن یرد علی ابن عمر قوله مع کونە علی خبرۃ في ذلك. 


[١]فقد‏ أخرج البخاري ومسلم في (صحیحھما'''عن مجامد قال: دخلت آنا وعروۃ بن الزبیر 
المسجد فاإذاعبد الله بن عمر جالس إلی حجرۃ عائشةء وإذا أناس یصلون فی المسجد صلاةۃ 
الضحی. قال: فسألناء عن صلاتھم فقال: بدعةہ ثم قال لە عروۃ: کم اعتمر النبي قي؟ قال: 
أربعء إحداهمن فيی رجب؛ فکرھنا ان نرد عليهء قال: وسمعنا استنان عائشة أآم المؤمنین فيی 
الحجرة: فقال عروة: یا أماہ ألا تسمعین ما یقول أُبو عبد الرحمن؟ قالت عائشة: ما یقول؟ 
قال: یقول: إن رسول الل قٍَ اعتمر أربع عمرات: إحداهن في رجب: قالت: یرحم الله أبا 
عبد الرحمن ما اعتمر عمرة إلا وھو شاھدہہ وما اعتمر فی رجب قط. 

[] کما یدل عليه قولھا: (یرحم اللہ أبا عبد الرحمن) وفي روایة لمسلم: 9 یغفر اللہ لأبي عبد 
الرحمن)ء وغیر ذلك من الروایات: قال الحافظ''': دَعَثْ لە إشارۃً إلی أنە نسي. 

]٣[‏ مثل مجاهد وعروۃة کما عرفت من روایة البخاري المذکورة. 

]٤[‏ کمایدل عليه لفظ البخاري: (فکرھنا أن نردڈعليه) زاد إسحاق: (ونکذبە)ء کذافی (الفتم)'' 
فإنھما مع کونھما علی خبرۃ من ذلك لم یرڈا بأنفسھماء بل أحالا الردٌ علی عائشة رضي الله 
عتھا۔ 


۔)۱٢٥١١( (صحیح البخاري) (۱۷۷۰) و(اصحیح مسلم)‎ (١) 
۔)٦٦‎ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 


)۳( (فتح الباری) (۳/ ١٦٦)۔‏ 








۰۲ الکوکب الدُتي 


ہے رق کو 


قَال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ غَرِیبٌ. تاکن ا ا کت120 
پي قَابِتٍ لع َِسْمَعْ مِنْ عُرَوَۃ بٔن الزیَيْر 

ےڈ ھا سے اھ ری ار کن 
عَنْ مُجَاهِي عَنِ ابْن کے ینآ الا و نت ان يَعَا إِحْدَاهُن فی رَجَبٍ. 


۲- پَابٌ مَا جَاءَ فی عَمْرَة ذِي القَعَدَةِ 


۸ - حَدٹتا کا مُحَمّو الذُورِیٔە گتا لِتَحَاق بْنْ ملصور 
الو ھتہ ئن انرامل غن أَِي ِمْحَاقء عَنِ البَراء: أَنَ اللَبی فلا 
ہت 


قوله: (حبیب بن أبي ثابت لم یسمع من عروۃ بن الزبیر) غرضه بہذا النقل 
إِثبات الانقطاع نی الروایةء أو ا مراد نی الروایة بعروۃ هو عروۃ ا لمزنی لا عروۃ بن الزبی 
یعني أنە ما م یسمع من عروۃ بن الزبیر وجب مل الروایة علی أن المراد فیھا هو المزنء 
وقد بینا لك فیم| سلف أن أبا داود أثبت نی (صحیحہ) سماع عروۃ حبیب''' فافھم. 


[۲-۔ باب ما جاء في عمرۃ رمضان] 


قوله: (اعتمر فی ذي القعدة) هذا هو الحقء فإن عمرہ قَلِاُ کلھا فی ذي 
القعدة باعتبار الابتداء والأخذ فیھاء وأما إتمامھا فإن إتمام العمرۃ التي کانت مع 
[۷] خ: ۱۷۷۵ء م: ١٥۱۲ء‏ حم: ٦1۱۲ء‏ تحفة: ۷۳۸۰. 


[1۸] خ: ۱ء حم : ۵٥‏ ءےتحفة: ۱۸۰۳۔ 
)١(‏ کذا في الاأصلء والظاھر: سماع حبیب لعروة. 








اس 0 
وق الجاب ن ان غبّایں 
۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی عَمْرَةِ رَمَضَانَ 


۹۹ - حَدَکََا ضر بْْ عَلِیء تا أبَْأَحْمَد الژ الژّيَْریْء تا ِسَْائِیل: عَن ابی 
نحاق عں ال بی تری کن ایام تی عَنْأَمٌ مَعقلء 00ہ" 
الَ: ١غُنْرَةٌ‏ فی رَمَضَانَ تَخْلّ حَجَةًا. 


8م 


7 0 
0 می 0 کرمووں قال بََان وَجَابِر: عَنِ الشُعَبِىٌ؛ 
عَنْ وپ بن خَتْبَیٍں۔ وقال داد الوْدِيٌ: عَن ا لفُخْييٌ: عَنْ هَرِم بن حَنْبَيٍں. 


حجته کان في ذي الحجة ثم قد ورد في بعۂ بعض الروایات عدد العمر أربعاٌ وفيی 
بعضھا ثلاثاء وفي البعض اثنینء والکل صحیح؛ فمن قال أربعاً اعتبر الشروع فعدٌ 
عمرة الحدیبیة ومن قال ثلاثاً لم یعھا منھا واعتبر التمام ومن روی اثنین اعتبر 
الاستقلالء فلم یعدً فیھا عمرته!' مع حجته. 


۳ باب ما جاء فی عمرةۃ رمضان 


[] وو لم یعلم بعمرة الجعرانةہ فإنھا کانت بلیلء وخفیت علی الناس کما تقدم في روایة 
الترمذي؛ وعلی ھذا فالمراد بالعمرتین عمرة القضاء وعمرۃ الحجة وعلی ما آفادہ الشیخ - 
رحمہ الله -عمرة الجعرانة وعمرة القضاءء وروایة أُبی داودعن عائشة بلفظ (عمرتین: عمرة 
فی ذي القعدة وعمرۃ في شوال) تؤید مختار الشیخ. 


[۹۳۹] د: ۱۹۸۸ء حم: ۲۷۱۰ء تحفة: ۱۸۴۱۰. 








ِمْحَاقٌ: مَعْتَی مَدا الحَییثِ بقل مَا رُِيَ عنِ اللييْ لا ان قال: 212" 
ؤْرَه اناد > فقذ قرأ تل الفزآن: 
-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الَذِي بُھلبِالحٌَ فَیْكَسَرأَوْیَعْرَحُ 
۹۶۰- حَدَتَتَا ِِْحَافی بْيُْ مَنضورِ کا رَوخ بْنُْ غُبَادَة تا حَجَا جج الصَوَاف 
ا يَحَيی ِنْ أَبي گئیں عَنْ عِکْرِمَة قّال: حَدُتني الحَجّاجٔ بْنْ عَمْرو قال: 
قوله: (قال إِسحاق: معنی ھذا الحدیث) یعنی أنھا لا تکاد تجزئ عن 
حجة الإسلامء فإن الثواب شيءء وإسقاط الفرض عن الذمة وفراغھا شيء آخرہ فلا 
-٤‏ باب ما جاء فی الذي پھلّ بالحج 
(فِیْکسَر متعدیا مجھولا (أو یعرج) لازما معروفا. 
الحدیث الوارد في الباب صریح في أُن الإحصار لا یختص بالعدوء کما ذھب 
إلیہ''' الشافعی -رحم اللہه-. 
]٤[‏ قال العیني'': اختلفوا نی ا حصر باأيٌٗ شيء یکون؟ وبأيٗ معنی یکون؟ فقال قوم۔وھم عطاء 
ابن أبي رباح وإبراھیم النخعي والثوري -: یکون الحصر بکل حابسِ من مرض. أو غیرہ من 


عانہ آر کے یتاپ اما پیسد مر ام ال الہ وم رترا افکہھ زرری لف غن 
ابن عباس وابن مسعود وزید بن ثابت؛ وقال آخرون۔وھم اللیث ومالك والشافعي وأحمد - 


[۰۰٤۹]د:‏ ۲۷۲٣ن:‏ ۱ء جہ: ۳۰۷۷ء حم: ۱ءء تحفة: ۹۰٣‏ ۳۲۹۔ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) .)٥٥١٤/۷(‏ 








۳٥٣ ًََ‏ 
موی اللہ پلا: امن 0ر 0017 0 808٣یہ‏ 
ذَلِكَ َ. وابني شباسن وََْالد ید دق 


خلکتا شحاق ون مہ ص ھ کم 
الحَجّاج مِثْلَهُ قَال: کو۲ لٌ اللہ قلل يَقُول. 


تل (ققد حل) لیس المراد ال حخل پنٹن العرچ والکس وإتما البراد آل 
استحق التحلل!' وجاز لە أن یتحلل بطریقه المذکور فی مقامه. 

ترلت لسسک سیل الله ا0ھ متا بات اقرق سی روا اسعغخاق بے محتصور 
عن روح بن عبادة وروایته عن محمد بن عبد اللء بأن الحجاج قال في ھذہ: سمعت 
رسول الل َء کما قال في الأولی لفظة: قال رسول اللہ یا 


< وإسحاقٴ لا یکون الاحصار إلا بالعدو فقطء ولا یکون بالمرض: وھو قول ابن عمر؛ 
انتھی. وهو أحد الابحاث العشرۃ المفیدة التي بسطت في (الأوجز)'''في (باب الإ(حصارا. 

]١[‏ کما في قوله اه: (إذا أقبل اللیل من ھاھنا وأدبر الٹھار من هاھنا فقد أفطر الصائم؛' 
قال الشوکانی”'': تمسك بظاھر الحدیث أبو ثور وداود فقالا: یحل في مکانە بنفس الکسر 
والعرج؛ وأجمع بقیة العلماء علی أنه یحل من کسر أو عرج لکن اختلفوا فیما بە یحل؟ 
وعلی ما يحُمّل هذا الحدیث؟ فقال أأصحاب الشافعي: یُحْمَل علی ما إذا شرط التحلل 
بهہ فإذا وجد الشرط صار حلالاً ولا یلزم الدمء وقال مالك وغیرہ: یحل بالطواف بالبیت 
لا یحله غیرہ ومن خالفه من الکوفیین [یقول]: یحل بالنیة والذبح والحلقء کذا في 
دالیٹل؟۶۶9 


.)۲۲۹-۲٢٢ /۷( (أوجز المسالك)‎ )١( 

.)٥۹۸( والترمذي‎ )۱۱۰١۱( ومسلم‎ )۸۸٦( أآخرجه البخاري‎ )٢( 
.)٥٥٤ /۳( انیل الأوطار)‎ )۳( 

.)۲٦٢ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








0 کوک الدُزي 


قال أَبُو عِیسّی: حَذًا حَیِیثٌ حَسَنٌ!'' 

وَھَّکدا رَوَاهُ غَيْرٌ وَاجی عغَن الحَجاج الصَوَافِ تَخَو هَدًا الحَدیث. 
وَروّی مَعْمَرٌ وَمُعَارِيَة بْنْ مَلَام مَدَا الحَیِیگہ عَنْ يَحْیّی بن أَيي گئیں ء عن 
تہ ع بد اللہ بر زافۓ؛ کر الحجاج ہن علرں عَنِ التَبِیٌ قَلِ هَدًا 
الیگ َحَجَاجٌ الصَُوَافُ لَعْ يَدگُر فی حَیبیه عَبْد الله بْنَ رَافعء رَحَجَامٌ 
ِقَةً حَاؤظ عِند أَمْلِ الحَیِیثِ. 


تین مخت بکرل: ِوَايَة مَعْتر وَمُعَاوَِة بن سَلام اَصَحٌ 

کڑکتا عبد تن حميد ا عَبَدُ الرَرَاقِ تا معمر؛ عَن یحبے بن بی گئیں 
عَنْ عِکرِمَة عَنْ عَبُد الله بن رافعء عَنِ الحَجًّاج بن عَسْرو عَنِ التَبِیْ فلا تَحَوٌُ 

-۵٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الاشْیِرَاط فی الحَۃ 

ا یی اک ا کی 
خَبّابء عَنْ عِکْرِمَق غَن ابْٰن ن اس اوک بنت الؤَيرأَتتِ التَِى قلِكه 

قوله: (وحجاج ثقة حافظ) فلا یضر ترکه راویاء ولا ینسب بذلك إِل الوهم؛ 
غایڈالام آنه آرسلہ ولعل اارمدڈی آراذ بللك خالفة غمد ى صصح فلسال 

٠ ٠ 7 ۰ ٦ مر‎ 


۹٥‏ - باب ما جاء في الاشترا تراط في الحج 
ٹرلہ: (آن ضُبَاعَة بدث الزپیر) ھذا الزبیر غیر الزبیر بن العوام فان ضُبًاعة 


[۹۱]ء: ۸ء د: ۱۷۷۲ء ن: ۷٦۲۷ء‏ حم: ۷ء تحفة: ٦‏ ٦٦۔.‏ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 








اب الک 2 
الَّٹٰ: یا رَمُول اللہ إِتي رید الحَم أَنَأْتَرِظہ قال: ' َعَماء قالث: كیْ 
اَفْرلَۃ قَال: دش اك اَل تک تجلی ین الاأزض حث تخیشی+ 


وف البّاب عَن جابں ااتى اڈ 
لعل علی 0اا وه کت بَعْضِ أُمْل اللمٍ َرَرْنَ الامْیراط فی الحَحٌٌ 
وََقُولَونَ: إِنِ اذ ۸د سو الو آودارھاہی ودغن إَحَرَامه 
َعُو تل الفَافِعیٌ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق. وَلع یر بَعض أَھْلِ العلم الاشیراط فی 
حَجٌّ وَقَالوا: إِنٍ اشْکر: رط قلَِی لذأن َخزع من إخرابد وییزتة گن کا وفترظ 
ھذہ بنٹ عم رسول الله وك بنٹ الزبیر بن عبد المطلب!'۲. 
قوله: (أفأُشترط؟ قال: نعم) استدل بذلك الشافعیة في قولھم بسقوط دم 
الاخصار إِذا اڈ شترطء وأنت تعلم أن الروایة ساکتة عن ذکر الام زاتتارغص ھا 
في الاشتراط تطییباً لقلبھاء لثلا تیٹس من أول الأمر فلا تروح معه فتحرم عن الخیر 
الکثیرء فلا قوۃ في الحدیث بمرتبة تخص بھا عموم قولہ: ان أَحْيِرَئ تھا أسْتِيسَرینَ 
أُهدي ٭ [البقرۃ: ]۱۹١‏ وقوله عليه السلام: امن كُيرّ أو عَرِجٌ)ء والحکم لا یختص 
بالکسر والعرج لعموم العلة وعي عدم التمکن من الأداء. 


قولہ: (ولم یر بعض اُھل العلم الاشتراط فی الإحرام) أي: مفیداً ومانعاً دَمَ 


]١[‏ صرح بذلك في روایة أبي داود''' 


)١(‏ فی نسخة: ( أسماء بنت أبی بکرا۔ 
)٢(‏ انظر: (سنن أبی داود) (۱۷۷۲)۔ 








)۰۸ الکوکب الدُتي 


بی ٥‏ 
٦۔‏ پاب مِنْهُ 


و ہے لور وو -- 


بت تنا آ تا حم وق موا لائا اقلٰ ھت آظرن تا 
عَنِ الژّْرِيٌء عَنْ سَالم ٠‏ يہ أَئّهُ گانَ ینکر الاشْیراظ في الحَجّ وَیَفُولَ: 
جا تھے وچ تک 


الإ(حصار وإلا فنحن لا ننکر آنه لو قال ذلك لم یکن لە ضرر بقوله وإن لم یستفد بە فائدة. 


۹٦[‏ - باب منهہ] 


قوله: (ألیس حَسبُُم سنةً نبیکم) فإنہ وا حین اعتمر الحدیبیة م یکن فی امن 
من ان بحصرہ الأعداء ویمنعوہ وصولّ مکةء کیف وفیھم کثرۃٔوَلغیظھم علی أھل الإسلام 
شدةء ومع ذلك لم یشترط لما لم یر الاشتراط ینفع شیئاء بل الذي اشترط کمن لم یشترط فی أنه 
لا یتحلل إلا بعدبعث افديی: إلا أن للمخالف أنیقول: إنما م بشترط ما آنه کان آتی بامديء 
فلا فائدۃ له نی التحلل من غیر بعث الہدي کم ہو الحکم للمشترط عندھم وأما مر القضاء 
فکانواعلی یقین من دخول مکة أنی تیسر لرؤیتہ ہك ذلك نی امنامء ولیس ھذا لغیرہ و 
فلعله لایتیسر لە أنیقضی عمرتە ولیس عندہ ما یبعث بە ا مدي'' 'فلیسل. 


]١[‏ فینبغي للعلماء إذا تحقق ذلك وآن الاضطرار عندھم أن یفتوا بقول أبي یوسف!''- ره اللهڈے 
کما بسطه القاري في (شرح اللباب+''' في آخر (فصل في الھدي) فارجع إلیه. 


[1]خ: ۱۸۱۰ء ن: ۹٦۲۷ء‏ حم: 1۸۸۱ء تحفة: .٦۹۳۷‏ 

)١(‏ في (البنایة) :)٥٤٥۸/٤(‏ وعن أَبي یوسف- رَحِمَه الله -: ان عطاء قال: للمحصر إذا لم یجد 
الھديء قوم الھدي طعامًا یتصدق بە علی المساکین؛ فإن لم یکن عندہ طعام صام لکل 
نصف صاع یومًّاء وقال أبو یوسف: قول عطاء أحب إلي. 

.)٥٦٦٤ انظر: (مناسك الملا علي القاري) (ص:‎ )٢( 








۹۷ - بَابٔ مَا جَاءَ فی المَرأةکجیش ضُ بَعْد الاِفَاضَة 


یر سے و و سمری ۔صح٥ہ‏ و سے ٥‏ 7 2 
۳٭ بجد کٹا فَشَِة قُتيْبَفه نَا اللیْثء عَنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بن القایمء عَنْ آبیهہ 
عو وھد و می و و ا 7 و و عو ہے وت زوا و و و 8 
عاقة قالٹ: ڈکڑ'' لیدول اللہ ا ان صَفیة پنت حَُق خاشٹ فی 


ے 
ئا 


ام ئی؛ گُگال: : َأَحَابِمَتتَا هی قَالوا: 20 قد افَاضّٹت فَقَال ر ام کا : 
للا إِٰذًا؛. 


2 


رس عیَ 05 ا ح حَسَنْ صجیخ. 
وَالَملُ عَلَی مَدًا عِنْد أَمْلِ العِلماً 07 ص0 2ھ" 


حاضّت٤‏ 2 5 و سا عَلَيْهَ بت 7 ل ارح َالكَافِعِیٌ؛ 


[۹۷- باب ما جاء فی المرأة تحیض بعد الذفاضة] 


قولە: (فلا إذاً) أسقط النبی قَُ ھذا أی: طوافَ الصدر عن هذہ الطائفة فی 
ھذہ الحالةء فلا دم فيه ولا قضاء. 
[1]خ: ۳۴۲۸ء م: ۱ء -:: ۲۰۰۳ء حم: ٢٢٤٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۱۲. 


)١(‏ فی نسخة: (ذکرت)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (الريَارَة). 








۰ الکوکب الذّزیي 
0ھ" عَمٌار۷م تا عِیسّی بُنْ يُوتّء عَنْ غُبَیْد اللہ” عَنْ 
اض وڈ یئ مَنْ حَجٌ البَیْتَ و اکا و الب ٤ج‏ لحَيْض 
وج بت ۔ظھھ رت 
قالاو یی ؛ شور ابی مر حلیثٹ خشن 5 صَجیخ. 
َالْعَمَلّ عَلَی مَدًا عِنْد أَهْلِ العلّم. 
۸- پَابٌٔ مَا جَاء مَا تقُضِی الحَائِض مِنّ الََْتَاِاِِ 


۹۰ - حَدَنتَتَا عَلِىٌ بَنْ حُجْر ٹا مَرِيك عَنْ جَابرِ -وَھُو ابْنُ یَزیڈ 
الجْعْفِیُ- عَن عَبْد الرَحْمَن بن الأُّوّیہ عَن آبیده عَن عَاؤقَةً قَالَتٰ: حضٹتٌ 


َأمَرني القِیْ فلا ان أَقْضِیَ الْعَتَايكَ كُلَهَءإِلّا الكَوَاف بِاليَيْتٍ 


ال آی سیق اتل علّی ھا لحَییب عنة اف الَْعِل: أَنْ 
الْحَائش تَقضي الَعَتَايكَ كُلََا ما خلا اللواف بِالْبَیْتِ۔ وَقد رُويَ حَدًا 
الْحَییث عَنْ عَاؤِقَة مِن غَیْرِهَا الَجْهِأَیْضَا. 


7 


:ەم- حَلگتا زَيَاد بن أَبْوبّ ا مَرَان بن شُجّاع الجَرّریْء عَنٰ حُصَیف 


.۸۰۸۱ جہ: ۳۰۷۱ء ن فی الکبری: ٤۹١٦ء تحفة:‎ ]4٤٤[ 

[۹2] ۱۲۹۶:۶ م: ۱۷۸۲:3۰۱۴۱۱ء0: ۱۷۹۵ء ج۸ ۲۹٦۳‏ حم ۹۰۹٤۷ءتحفة: ١٣‏ 7۶۳ 
[٥٤۹م]د:‏ ٣٤۱۷ء‏ حم: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: ۱۸۹۳ء ۷٦۱۰ء .٦۳٦۹۲‏ 

)١(‏ فی نسخة: (الحسین بن حریث). 

)0" مل (عبید الله بن عمر). 

رو نی کت (فرخص)۔ 








اواب الحَخ ۳۱۱ 
عَنْ عِکَرِمَگ زَ ہمجا مُجَاهِی وَعَط٘او عَنِ اب وجػ‫"‫م 
اا2 وَالحَائِضٌ تَعْتَِل وَنحْرِمُ وَتَقُضِی قْضِي الْمَتَاِكَ گُلَهاء غعَيْرَأَنْ لا 
توف بالبَئّتِ حتی تَظَھَرا. 

هَدًا حَییثٌ حَسَيٌ غَرِیبًٔ مِنْ مَدًا الوَجُهِ 

۹ - بَابٔ مَا جَاء مَنْ حَجّ و اعْتَمر قَليَسحِن آخَرُ عَهُیہ و بالبَیّْتِ 

۹۶١۰‏ - حَدكَتا تصرٌبْنُ عَبْد الرَّحتَي من الگو تا الْحَارِؤع عَنِ الحَجّاج 
3 07و کک ا جن ا و 
عَرو بن آؤیں عَنِ الحَارثِ بٔن عَبْ الله بن آُئیں قال: َ سَیعُث التبیٌ ٹلا 
وٹ امَنْ حَج مَدا انث ارات ٹایطل مع بالَی٘تِہ نگل لہ 
ععُمَرْا حَرِرْتَ مِنْ يَدَيْكَء سَیِعُتَ عَدا مِنْ رَسُولِ اللہ کل وَلَ ؛ُ ٍ تَخْبرَنًا ہےہ؟! 


[۹- باب ما جاء من حج او اعتمر إلخ] 

قوله: (عن عبد الرحمن بن البیلمانی'' وما وقع فی بعض النسخ (ابن 
السلماني) فغلط من النساخ. 

ٹر لوا رس ا من یدیك) دعاء عليه لتبادرہ إلی السؤوال مع علمه 
[] قال صاحب (الخلاصةا''': بفتح الموحدۃ ثم تحتانیة ساکنة وفتح اللام. 
[ قال السیوطی''': بکسر الراء: سقطت: کنایة عن الخجل. قال أبو الطیب٭'': لکن الظاھر - 
]۹٤٦[‏ د: ٤٠۲۰ء‏ حم: ۱٥٥١١‏ تحفة: ۲۲۷۸. 
)١(‏ (خلاصة الخزرجي) (ص: .)۲۲٢‏ وقال فی (التقریب) (۳۸۱۹): ضعیف من الثالثة. 


.)۲٥٢ /۲( (قوت المغتذي) (۱/ ٣٦۳)ء وانظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


سو ا کو َ َ‫ و -- ہے٥‏ س٥ً‏ رو و 2 ے 2و 


وَھَكدًا رَوّی غَیْرُ وَاچجی؛ عَن ال لحَجّاج بن أرْطاۃ مِثل خَدَاء وَقَدْ خُولِف 


الِحَجَاجُ فی بَعْضِ هَدا الإِسَتَادِ 


بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلم؛ ولما أنه سأل عن عمر ولم یعرض عليه ما 
سمعه من النبي ُء وقد کان سأل عمر عمن حج ولم یطف طواف الصدرہ فکان 


< أنە دعاء عليهء ولیس المقصود حقیقتہہ وإنما نسبة الخطاأً إليه في تآخیر التبلیغ کأنه بذلك 
استحق ان یدعی عليه بھذا الدعاء انتھی۔ 
قلت: ویوضع المراد روایة أبي داود فإنھا مفصلةء فقد أخرج عن الحارث بن عبد اللہ بن 
أوس قال: ١تیب‏ عمر بَّ الخطاب فسأللّه عن المرأة تطوف بالبیت یوم النحر ٹم تحیض؛ 
قال: لیکن اَخر عَھُدْھا بالبیتء قال: فقال الحارث: کذلك أفتاني رسول الل و قال: فقال 
عمر: أرِبْتَ عن یديكء سألتنی عن شيء سألتَ عنہ رسول اللہ ا لکی ما أخالِف+؛''' فعلی 
70 "/ ۱ ۱ 
قال ال حافظ عن ابن ا منذر''': قال عامة الفقھاء بالأمصار: لیس على ا حائض التي قد أفاضت 
طواف وداعء وروینا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزید بن ثابت أنہم أمروھا با لمقام إذا 
کانت حائضاً لطوائف الوداع؛ وقد ثبت رجوغ ابن عمر وزید بن ثابت عن ذلكء وبقيی 
عمر فخالفناہ لثبوت حدیث عائشة وقد روی ابن أيي شیبة من طریق القاسم بن حمد: 
کان الصحابة یقولون: إذا أفاضت ا لرأة قبل أن تحیض فقد فرع إلا عمرہ فإنه کان یقول: 
یکون آَخرُ عھدھا بالبیتء وقد وافق عمر على روایة ذلك عن النبي و غبژہ ثم ذکر حدیث 
ا حارث ال مذکور؛ ثم قال: واستدل الطحاوي بحدیث عائشة وبحدیث آم سلیم علی نسخ 


حدیث ا حارث فی حق ال حائض؛ انتھی. - 


.)۲٠٢ ٤( انظر: (سنن أَبي داودا‎ )١( 
ر7 (فتح الباری) (۳/ ۱۸۷)۔‎ 








باب الحَخ ۷ 
ات ۴ ٣‏ جک م ا 3 برا ے) کے 2 
وق ا کت نا کت و تا دایةا 


۹۷ - حَدَتا ابی ابی غُمَرَ تَا َبُو مُعَاوِيَقہ عَن الحَجَّاج عَنْ أَبٍي الژَّيْرِ 
عَنْ جَابر: أَنَ َسُول الله لا قرنَ الحَجّ وَالمُمرۃہ مَطاف لَهُمَا عَوَافًا َادًا. 


یحتمل ان یجیب عمر علی خلاف مقتضی الحدیث فیأئم بذلك الحارث: والمعنی 
سقطت باختیارك وہأایدي نفسك؛ لأنك سألت عمن یحتمل قولّه الخطاً بعد العلم 
بمقولة من لم یحتمل قولّہ الخطاً 

۷ح رات امام آن الفارق نطرف طراتا رات الگا 


ما ما ورد فی ذلك من أحادیث فعله ا كکذلك: فالجواب عنە أن آکثر 
أصحاب النبي قََُ کانوا بعیدین منەہ وإِنما کانوا یتناوبون عليه وقتاً فوقتاء طائفة 


< قلت: المراد بحدیث عائشة ما تقدم في الترمذي''' فی قصة صفیة أخرجہ البخاري وغیرہ 
وبحدیث أم سلیم ما أآخرجه البخاري عن عکرمة: ( ان أُھل المدینة سألوا ابن عباس عن امرأة 
طافت ثم حاضت: قال ژُ قالوا: لا نأ خذ بقولك وَنَدَءُ قول زیدہ قال: إذا قدمتم المدینة 

نم ا تنفر بقولك وندع قول زی متم 

0 2 
]١[‏ اختلفت الأئمة فی طواف القارنء فقالت الأئمة الثلاثة: إنە یطوف طوافاً واحداً أي: للغرض؛ 
ویسعی سعیاً واحداء وقال الأوزاعي والشعبي والنخعي ومجامد وابن ن أَبي لیلی وغیرھم 
وأہو حنیفة وأصحابه: لا بد للقارن من طوافین وسعبیین؛ کذافی (البذل+'۳' مھ پر 


[٥ء:‏ ئ: ٤۶ء‏ جہ: ۲۹۷۳ء حم: ۳۶ء تحفة: .۲٦۷۷‏ 
)١(‏ تقدم برقم )۹٢۳(‏ وآخرجہ البخاري (۲۰۹) ومسلم .)۳۸٤٣(‏ 

.)۱۷ ۰۸( انظر: (صحیح البخاري)‎ )٢( 

() (ہذل المجھود) (۷/ .)٦١١‏ 

.)۸۹/۷( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٤( 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 

روڈ اوک یت بی اخل الیلم اشخب ال ول خیرم 
قَالُوا: القَا رِنُ يَظٔوف طُوَاقًَ کان هُوَقَوْل الفَافِعِی "حت َاِسُحَاق. وقَال 
بعط أَهْل الوم من أَصْحَاب التَييْ اَل وَعَيْرهم: يَطٌوفْ طَوَاقَیْن؛ وَيَسْعَی 
سعیب سَعْیَیْن: وَهُو قَوْل القَوْرِيٌ وَأَهْلِ الگوفَة. 

۹9۹۸ ھا 2 ا ا کی جک کر 
ا کی جک کی کا وشن کش کان قال 1ت شُول اللہ للا امن 
اَحَرَمَ با کے وَالمْمْرَۃ أَجْرَأهُ مَوَافٌ وَاحت وَتَعیٗ وَاحذ مِْهُمَء حَتٌی يَجِل 
مِنهَمَا جَمِیعَا). 
بعد طائفة لکثرۃ الناس یومئذء فلعل الرواۃ الذین رووا طوافاً واحدآا''وسعیاً واحداً 
لم یصلوا إليه و إلا وقد فرغ من طوافه الأول وسعیه الأول؛ أو انفصلوا عنه ولم 
یأخذ النبي َه بعد في الطواف الثاني وأما رواۃ الطوافین وکذا السعیین فلا یتوھم 
بھم أنھم رووا کذلك بمحض القیاس أو التوھم؛ إذ لو حمل علی ذلك لکان کذباء 
فلم ینقلوا عنه ذلك إلا وقد رأوہ أنە طاف طوافین وسعی سعیینء وأما الحدیث 
[] اعلم أن ما ورد في الروایات من قولھم: (طاف لھا طوافاً واحداً) مؤول إجماعاًء فانہ ا 


طاف أولاًعند قدومه مكة کما فی حدیث جابر الطویل''' وغیرہہ ثم طاف بعد رجوعه من 
منی یوم النحر مع الاختلاف في الروایات في صلاتہ ہا الظھرَ کانت بمکة و منی کما - 


[4۸] جه: ۲۹۷۵ء حم: ۲/ ۷٦ء‏ تحفة: ۸۰۲۹. 
)١(‏ حدیث جابر هذا أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 








۰- بَابٔ مَا جَاء أُنَّ مُگ( المُهَاچر بِمَگُە بَعْد الصّدْرِ گلاگا 
۹- خَتََتَأَحْمَدُ بن مَنیجء تا سُفْيَان دن غَیَبْتَقه عَن عَبْد الرَحْمنِ بن 
رر تھے 
(من أحرم بالحج والعمرة وا راف را سن وا 0ای 0 857 
مرفوعاً غیر صحیح؛ وإِنما هو موقوفء وإن شُلَم رفعہ فالواو فیە بمعنی ١أواء‏ 
وھو کثیر شائع ولفظة اجمیعاً) وإن کان الغالب استعمالھا فیما وجودھا مجتمع؛ 
ولکنھا کثیراً ما یستعمل فیما لم تجتمع وجوداتھاء وذلك لاعتبار الاجتماع فيی 
نفس الوجودہ وإلا لزم التعارض بین قولہ وفعلہ َء ولا یجوز أن یحمل فعلّه 
علی العزیمة وقرلَه ھڈا علی الرخصةة لأن ھذا لا یقولة آحد؛ فمن قال بالطوافین 

لم یقل بجزاء واحدہ ومن قال بطواف لم یقل بشرعیة التکرار. 


0ے زاس با جا آن کی ایا مرکا وید لص فلاگا 


<> في حدیث جابر المذکور وغیرہ من عدة روایات: فلا یشك أحد فضلاً عن الأئمة في هذین 
ااطراقین ٹاذیتنی التاریل لکل رات قہنا رس ائظ نطرات راعناہ نی فرارہ×طاف 
للفرض طوافاً واحداٌ والطواف الأول کان للقدومء ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامین 
طوافاً واحداء والطواف الأول کان للعمرة. 


[۹4٤۹]خ:‏ ۲۹۳۳ء م: ۲ء :: ۱۲۰۲۲ ن: ١١٥٤٤٥۱ء‏ جہ: ۷۳: ۱ء حم: ۱۸۹۸۵ تحفة: ۲۸ ۷۳ 
)١(‏ فی نسخة: ( ان یمکٹ)۔ 








7 الکوکب الذزي 


حمَف ہے می بن الحَضرَمِیٌ یعَني مَرْفوعًَاء 
قال مُنکث ا( مھاے تَمدة کا اک ا6اک 


7 ھ کا 7 ہت ہی اج وی وھ ا ہے ق ‏ 6 سی ہے 
قال ابو عیسّی: هَدا حَدِیث حَسَنْ صجیۓ. وَقد رَوِي مِنْ غیرِ ھذا 
ايل سڈ ال انتاج فو گا 


ال گل فقوت سو ظصار ڑکا ےگا تھا انیا رغی 
لھم ذاك دون الزیادة؛ لأن في الإقامة مناك تعریضاً لثواب الھجرة علی التقلیلء 
فیکرہ؛ وذلك لنھا وإن لم تبق داژ الکفر غیر ان إقامتھا نقضض بحسب الصورۃ لما 
عاهدوا الله بە من مفارقة الأمل والمال ومتارکة الوطن وإن لم یکن نقضاً حقیقة 
ولذلك یقل ثوابٍ الھجرة إِن مات أحد من الذین ھاجروا في الدار التی ھجرھا أولاً 
وإن لم یکن من عزمہ القیام هناكء بل کان علی قصد الرجوعء ولذلك قال النبی 2: 
الکن البائس سعد بن خولة)'ء وأما لو حان فی أیام أداء نسکه فله في ذلك فضل 
کثیر ولا یتناقص بذلك أجرہ شیتا؛ لأنه لیس ہمقیم إلا لأداء نسکه بعذء ولا ییعد 
ان یقال -وإن لم یرد بذلك تصریح فیما بلغنيی من الروایات ۔: إن المیت بمکة من 
المھاجرین وإن کان ینتقص من أجر ھجرته شيء إلا أنه یثاب ثواب موته بمکة کما 
یؤتاہ غیژ المھاجرہ وإن کان الظاھر من قولە قَكَ: الکن البائس سعد) أن ما أوتيی من 
الثواب لا یوازي ما نقص من ثواب ھجرتہ ولا یکافیە؛ إذ لو کان موافیاً لە او زائداً 
عليه بشيء لم یکن ثمة بؤس. 

ثم إِن الرخصة في إقامة الثلاثة لما یحتاج إليه من دفع التعب والکلال وإصلاح 
شأنه وشراء بعض ما یضطر إليه في سفرہ إلی غیر ذلكء والله أعلم. 


)١(‏ فی نسخة: (سمع)۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاري .)۱۲۹١(‏ 








باب الحَخ ۲۷ 
و سور کو وخ کا ہے یوق و لس ا و 
- پَابّ مَا جَاءَ مَا یقول عِند القفولِ مِنَ الحَح وَالْعَمْرة 


ہی اق سے رو اق و6 4 .‌-.-َ“ٌ کے وو وی کت 0- 0008 اس 

۰- حدثتا عَلِيٌ بَنْ حجر ثا اِسماعیل بَنْ إِبَرَاهیم؛ عَنْ ایوبَ؛ عَنْ 

2 ۔ ٥‏ 2و اج س 2 23 7 ال خی یت سے 7 ٹ-ھ 9×" 07ھ020 وی و کر 
تافع؛ عَنِ ابْنِ عَمَرَقال: کان التَبِیُ لٹ إِذا قَقَل مِنْ عَرْوَوِاَوْحَحّ آؤ عَمرَوِ فَعَلا 
قَدْقَدًا مِىَ الأرْضِ آأؤ فَرَفَّا گَبّرَ فَلاگاہ ثُمٌ قال: الا إِلَه للا الله َحْدَۂ لا مَرِيكَ 
کو و ا دو اھ ے و ےو واج رر ےڑک ھے ‏ ہا و کو اه سک ےھ کے 
لهَ لهُ الخلكَ وَلَهُ العَمدا وَهُوَعَلی کل شَیْء قَدِيرُ أَیبُونَ قَابِبُونَ عَابِدُونَ 
سَايْخُونّلِرَبَنَا حَامِدُونَ: صَتَقّ الله وَغُدَُ وَتَصَرَعَبْتَهُ وَهَوَمَ الأحرَاب وَحْدَۂًا. 


-٢١[‏ باب ما جاء ما یقول عند القفول من الحج والعمرة] 


قوله:(وهزم الأحزاب وحدہ)ھذالیس حالاًمن فاعل (ھزم)ء وإنم| هو مفعول 
مطلق لفعل حذوف!''؛ لآأن ا حال تکون نکرۃ وھذا معرفةء و ما ی و مه ظاھر اللفظ علی 


]١[‏ اختلفت النحاۃ فی ترکیب قولھم: (وحدہ6 علی أقوالء قال صاحب االکافیة) وشارحھا''': 
شرط الحال أن تکون نکرة وامررت بە وحدہ ونحوہ متأول بالنکرةہ فلا یرد نقضاً علی 
القاعدةء وتأویلھا علی الوجھین: اأحدھما: اُنھا مصادر لأفعال محذوفة أی: ینفرد وحدہہ أيی: 
انفرادہء فالجملة حال والمصدر منصوب علی المصدریةء وثانیھما: أنھما معارف موضوعة 
موضع النکرات أي: منفرداء ونحوہ فالصورۃ وإن کانت معرفة فھي في التقدیر نکرةہ انتھی. 
وقال صاحب االمتن المتین): هي نکرة دائماً وغیر الکوفیة نحو مررت بە وحدہ؛ انتھی. وفي 
ہامشہ: یعني لم یدخل الکوفیة هذا النحو في الحال أصلاّ إذ المنصوب في هذا عندھم علی 
الظرفیة کما في قولھم: جاؤوا معا بخلاف البصریة إذ هو منصوب علی الحال عندھم انتھی. 


[۰٥3]خ:‏ ۱۷۹۷ء م: +۰٤‏ 3: ۲۷۷۶ء سی: ۹ء حم: ٦7ء‏ تحفة: ۹ ۷۲۵۴۔ 
١(‏ زاد فی نسخة: ا(یحبی ویمیت)۔ 
)٢(‏ (الکافیة فی علم النحو) (ص: .)٤٢‏ 








)۳۰۸ الکوگی الِدُتِي 


َئی البّاب عَنِ البَرَاءء وَأَئَیںء وجَاہر 


تو - َ‫ ره ےک 7 ہے ےق 
قال ابو عیسّی: حَدیث ابنِ عَمرٌ حَدیٹث حَسَنْ صجیح. 


۳- پاب مَا جَاءَ فی المحرع یموٹ فی إِحرامه 


او ھی وصمیے 


وھ وو وو اب و ا و 6و : سی ۔ےهے٥ ٥‏ 7 
۱- حدثتا ابنْ ابی عَمَرَ نا سفیان بنْ عَیٰينة عَن عمرو بن دِیتاں 
کک ا 6 مھ مر و ےہ کی کی ہے 2 شواورے ‏ تھے 


هذا التقدیر من اقتصار التوحد علی حین ازم مع ان توحدہ زم ھؤلاء لیس بصفة 
یال ہ3 فلا یفید [فادة قولە: (أوحٌّدہ تٹوحیدا؛: ولآأن (اوحدہ؛ عل تقدیر ا لحالیة لا 
یکون إلا متعلقاً بالکلام السابقە وعلیى تقدیر کونە مفعولاً مطلقاً یکون کلاماً مستقلاً 
نی إفادة التوحیدہ وإن کان بجوز أن یکون حالاً أیضاً باعتبار صحة ا لمعنی فی نفسه. 


-۳٣‏ باب ما جاء فی المحرم یموت فی إحرامه 
اختلف العلماء!'' فمنھم ومنھم الشافعي رحمہ الله من قال ببقاء إحرامہ 


ومنھم - ومنھم الاإمام من قال بتمامه بالموت؛ واستدل الشافعيی ۔رحمه الله - ومن 
دان دینه بھذا الحدیث؛ فإن النبي وا تھی أن یکر رہہ وعللە بأنە یع یوم 


[] أي: باعتبار التوحید المطلقء فإن التوحید علی الإطلاق آفید وأعلی من التوحید فی وقت خاص. 

[] فقال الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق: إِن المحرم علی إحرامه بعد الموت: ولذا یحرم 
ستڑ رأسە وتطیببّہء وقال أبوحنیفة ومالك والآوزاعي: إنه پُصَنّع بە ما يُضْنّع بالحلالء وھو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس کذا في (البذلہ''. 


[١٥4]خ:‏ ١٦۱۲ء‏ :٠۱۲۰ء‏ د: ۱۳۲۳۸ ن: ٤۱۹۰ء‏ جہ: ۳۰۸۰ء حم: ۰ عنتحمة: .۱۰۸۰٥‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۰/ .)٢٣٥۲‏ 








اواب الحَخ اکس 
ون فو و ا و ہے و کے یی ای رق فو سے ىق سج یہ رے کے طٰ ا : 

وق لوس مار ےق سس 
0" بِمَاءِ ۳0فف0099( و تُحُٹڑوا ا۵ فَإلَه یبعث یومَ 
الققَامَة یه أَوْيلَْي), 


2 


قالأَُو عِیسّی: مُا عَدِيثحَمَن صجیح. 
”َمُو قَوْل سُفْيانَ الَوْرِيٌٍء َالفَافِعيٌ کہ َإِسُحَاق. وہ بَعَط 
7۶س 8"ء"۷۹۰ئ""' مَایْسْتَمْ سے ئا 


-٤‏ بَابُ مَا جَاءَأَنَ الْْحْرم” وَشْتکی عَيْنَة قَيَضْيدُا بالضبر 


ون وو ٤‏ یح و ال و و ور ہیں آھس ور و نے 
×- لت انی نز ذاخلیان تن غقا عن ایب ہے میتی 
-۔ کے 060(2 و کی 


عن تب یه بن وَمٰب: أَنَّ عُمَرَبْنَ غُبَیِْ الله بن مَعْمَر امْة عيليه''' وَھو 


ا 


القیامة یھل ویلبيء وقال الإمام ومن قال کقولہ: إِن إحرامه ینقطع فی حق أحکام 
الدنیا لعموم قوله عليه السلام''': (إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 
صدقة جاریة أو عمل ینتفع بەہ أو ولد صالح یدعو لە)ء وأما هذہ الوقعة فمحتمل 


]١[‏ قال ریف ۳۳ رواہ مسلم وأبو داود والنسائيی فی (الوصایا) والترمذي فيی (الاحکام). 


[۰]ء: ٤ء‏ د: ۱۸۳۸ء ن: ۱ء حم : ۲ء تحفة: ۹۷۷۷.۔ 


)١(‏ في ب بعض النسخ : قد سقط)۔ 

)٢(‏ زاد قبله فی نسخة: اوَالعَمَل عَلَی ما عِنْدَ بَتْضي أَمْلٍ الیلم". 

١(‏ في بعض النسخ: (في المحرم). 

)٤(‏ فی نسخة: (عیله)۔ 

(ہ٥)‏ انصب الرایة) (۳/ ١۹‏ ١ء‏ وانظر: (صحیح مسلم) )۱٦٢١٣(‏ واسنن أَبي داود) (۲۸۸۰) 
و(النسائيی) )۳٦٣٣(‏ و(الترمذي) (۱۳۷۱). 








:2 الکوکب الدُزي 


4 


مُحْرمٌ فَسَال آيا نَ بْنَ عُنْمَانَء فَقَال: اضْمِدہُما بالضًبر فَإِني سَیِعْث عُنْمَانَ 
اید عَتَات يد 65وا عق ٹوا لِ اللہ قَيلَ يقُول: (اضْمِدْھًا بالصبرا. 


ے 


سو سے کور ھا و ہت اتد 
بدَوَاءِ و مَا لم يَکنْ فِيهِ طِیبًٔ یب 


کونہ لمخصوصیۃة فی الرجل''ء لا لان إحرامہ م ینقطع وقد تأید ذلك بقوله عليه 

السلام فی ا حدیث الذي استدلوا بە علی مرامھم: (اغسلوہ بماء وسدر)؛ فإن السدر 

ما لا یستعمله اللحرم''' لإزالتہ الشعث وقتله هوامٌ الرأس وتلیینه الشعرہ ففيه من 

الارتفاق مالا بخفیء وأما ما فھموا''' من قولە: ١ٴفإنه‏ یبعث یوم القیامة یلبي) آنه 

علة للنھي عن تحمیر رأسە لکونە حرما فغیر ظاھر لیس غم علىی ذلك من دلیل؛ بل 

[ قال ابن بزیزة: أجاب بعض أصحابناعن ھذا الحدیث بأن هذا مخصوص بذلك الرجل؛ لأن 
إخبارہ لا بأنہ ينْعَتُ ملیباً شھادةٌ بن حجّه قُہلء وذلك غیر محقق لغیرہء کذافی (الفتم؛'''ٗ 
وما تعقب عليه ابن دقیق العید لیس بوجیە کما آشار إليه الشیخ رحمہ الله. 

]٢[‏ هکذا قاله العینی'''ء لکنە لا یرد علی الشافعیة فإِنھم أباحوا للمحرم الغسل بالسدرہ کما في 
شرح الاقناع۷''. 

[۳] کما مال ال ابی خی الیل کسشاعلى قرل ا راگ 


(١)‏ (فتح الباريی) (۳/ ۱۳۷)۔ 

.۱ /٦( (عمدۃ القاريی)‎ (٢ 
.)۳۷۱/۲( (شرح الإقناع)‎ (۳) 

)٤(‏ حکاہ الحافظ فی (الفتح) (۳/ ۱۳۷)۔ 








اواب الحَخ ۳۲۲۱ 


و کو تو رہ ایس او کے و فا یع ہے قش ٠‏ ا 
-۰٥‏ پاب مَا جَاءَ فی المخرع يَحَلِقٌ رَاسَة فی إإحرامه مَا عَليْهِ؟ 


ث٥‏ 8ەو ےاے ٥ے‏ 


حر ا یک ا ا کا کن 
ای رت غج عَجِرَة: آئ لاج ول مزب وغزبلختزة لق ا 


ا اہ 


دحل مَگة وََُ مُحْرِم وَهُو یُوقد تخت قِذرٍ وَالقسْل يَتهَافَثُ عَلَی وَجْھہ 


ٹا وت 


الفاء تعقیبیةا' ذکرھا لإثبات فضیلتهہ حسب وا لحملة بیان لفضیلته وفضل من مات 
فی عمل صالح آنە یبعث في حاله التي مات علیھاء فكأنہ حرٌّضھم علی ارتکاب 
الخیرات والاجتناب عن المعاصي والسیئات؛ فإن المرء لا یدري آنی تلتقمه 
الأجداث: ومتی تغوله الدواھي والأحداث: ومن المسلّم بین الفریقین: الناس 
یحشرون یوم القیامة فیما ماتوا فیه من الأحوال والاأعمالء وإذا کان کذلك لم یکن 
بعثہ یوم القیامة ملبباً متوقفاً علی عدم التخمیر؛ فإنه ییعث ملبباً في کل حالةء أفتری 
رجلاً مات في سجدتہ لا ییعث ساجلا فھلا لنا أن لا نضجعه في قبرہ ضرورۃ أنه 
یبعث ساجداً أفیترك علی هیئته تلكء ولم یقل بە أحد فکذلك هامناء وحاصلہ أن 
اأحکام الدنیا لا تکاد تقاس بالاأحکام الآخرویةء فھذہ القضیة الشخصیة لا تکاد ترفع 
عموم تلك القضیة الکلیة مع ما فیھا من الاحتمالات التي لا تکاد تنگر. 


-٥‏ باب ما جاء فی المحرم يَخْلِق رأسه فی اإحرامه ما عليه؟ 


ملبیاء لأن کل ابن آدم یع علی مایموت عليهہ لکن لا یلزم بھذا البعث تغیر في أحکام الدنیا۔ 
]۹١١۳[‏ خ: ٣۱۸۱ء‏ م: ٦۷۱۱ء‏ د: ١۱۸۵ء‏ ن: ۱ء حم : ٦ء‏ تحفة: ١‏ ١۱١١۱۔‏ 
(11 راو نی کا المن ارتا 








۳۲ الکوگی الِدُتِي 


مَقَال: ١اَُوْذِيكَ‏ مَوَامْكَ مَذِو؟اء تَقَال: تَعَم: فَقَال: (اخْلِقء وَأَعْمم قَرَقَّا بَیْنَ سَة 
مَمَاکِينَاء ۷۲ھ ت2 اَم َلَاكَةَ ام و افْك فَِيكُةًا قَال ابْنْ 


ايي محھج: (او اذبح ک3 


و 


ظاہر ألفاظ الباب پشتمل ما إذا حَلّق رأسه بعذر أو حلق رأسهە بغیر عذر 
إلا أن المراد هاھنا الأول بقرینة الحدیث!'' الذي آوردہ فیە ولیس حکم القسمین 
واحداحتی یتر علی عمومه. 

(فقال: أت تؤذيك هوامك؟) ھذا لا ینافي ما ورد فی بعض الروایات من سؤال 
کعب بن عجرۃ عن ھوام رأسە قبل أن یبتدئ النبي قََُ بذکرھا ویفتشه عن أحوالھا؛ 
فان الروایات لما کانت بالمعاني وحاصل کل ذلك یؤول إلی معنی واحدء اجتمعت 
الروایات کلھا من غیر ارتکاب تکلف مستغنی عنه؛ وکانت إجازته للحلق!'''لکثرۃ 


]١[‏ وبسط العیني''' في ذکر ما یستنبط من الحدیث مع اختلاف العلماء في ذلكء ولخصه 
الشیخ في (البذل۷''. 

[] وھل شعور غیر الرأأس أیضاً فی حکمە؟ قال العیني''': قد أوجب العلماء الفدیةً بحلق سائر 
شعور البدن؛ لأنھا فی معنی حلق الرأس إلا داود الظاھري فقال: لا تجب الفدیة إلا بحلق 
الراأس فقطء وحکی [الرافعي] عن المحاملي ان في روایة لمالك: لا تتعلق الفدیة بشعر 
البدنء کذا فی (البذل۶'۷'. 


.)٦١٦٤-٦٤٤ /۷( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۲٥٢٥-٣٣۸ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۷( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 

.)۲٢۹ /۷( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








باب الحَخ ۳ 

وَالْعَعَل عَلَي مَدًا عِنْد أهْلِ العلم مِنْ أصْحَابِ التَبىٌ قَلل وَعَيْرِهِمْ: 
الْمْْرِم إِدّا حَلَ"/ أولَہسّ مِن القیّاب مَالَا يَتبّغي لَهُأَنْ قَلَیَسَ فی إِحْرام 
َتطيّتَ تَعَلَيْهِ الكفَارَة یق مَا رُويَ عَن التَييْ َلك 


ا 


2 
ن 


ماکان یکاہد منھاء فکان یضطر إلیھاء ولذلك !''خیرہ النبی پل بین الثلاثة المذکورۃ 

من الصیام وغیرہ ولو حلق من غیر عذر لتعین عليه الدم وبذلك یعلم أُن 

إجازۃة الشرع بشيء ورفع الاثم عنه لا یستدعي ارتفاع الکفارة ودم الجنایة عليه 
وعلی!'' هذا فمعنی قولە: الا حرج) في تقدیم بعض المناسك علی بعض [رفع 
الإئم لا ارتفاع] وجوب الکفارة ثم اعلم أن النبي قَُ إنما رخص لە في الحلق 

بعد ذلك بقلیل. 

[1] قال ال ۲ إذا علق رات آر لس آوطیب عابدامن غیر ضرورہ قد کی اب عبدالبر 
فی ةالاستذکارا عن أبی حنیفة والشافعی وأصحابھما وأہی ثور: أن عليه دماً لا غیر وآأنہ 
لا یخیّر إلا فی الضرورةء وقال مالك: بئس ما فعلء وعليه الفدیة وھو مخیر فیھاء وحکی 
الرافعیء کذا فی (البذل۳'۸'. 

[1فایسن الحایت المڈکور لسلك الاحتیانی الشفحادیث المٹھورٰۃ انی ورد ھا الال 
عن تقدیم بعض الأفعال وتأخیرھاء وأجاب فیھا النبي و ب۔(افعل ولا حرج). 


)١(‏ زاد فی نسخة: (رأسه). 
)٢(‏ (عمدۃ القاريی) (۷/ .)٦٦٤‏ 
(۳) (ہذل المجھودا (۷/ .)۲٢۹‏ 








۲٢‏ کے ات 


۹- بَابٔ مَا جَاءَ فی الرُخْصَة لِلرُعَاؤ!' أَنْ يَرْمُوا يَومَّا وَيَدَعُوا يَمَا 


+- خَدَّنَتا ابی ابی غُمَرَ تا سُفیَا۵"' عَن عَبْد اللہ بن َبي بَخر 
اگ ضای ا رط کے کی او 
أنَ التَِیَ فلا رَكَصَ نت وا رما ویدظرا پڑ گا 

َال أَبُو عجیسّی: مَکذدا رَوّی ابَنْ غَیَينَةُ وَرَوّی مَالِكُ بُنْ أَئّیں؛ عَنْ 
ہے الله ٠‏ بن ارای: بس عَنْ غ ايد٢‏ عَنْ یی لاج : بن غعاصم ب بنی عَدقٌ عَن 


۱م 


۔ باب ما جاء فی الرخصة للرعاۃ ان یرموا یوماًإلخ 
قوله: (وروایة مالك) رحمہ الله (أصح) لما أنه یلزم'''علی ظاھر عبارة ابن 


]١[‏ ما آفادہ الشیخ -رحمہ الله أوجه مما فسر الزرقانيیء وجہ الأصحیة بوجه آخر فقال: اختّلف 
فیە علی سفیانء فعند أبي داود والترمذي: عن سفیان عن عبد الله ومحمد بن أبي بکر عن 
سار ای لایر السا مے سا فو مو الفقودہ ورراتا وفع 
سفیان عن عبد الله بن أبي بکر عن عبد الملك بن أبي بکر عن أبي البداحء ولذا قال الترمذي: 
روایة مالك أصح: وأمازعم أن تصحیحہ لقول مالكٍ (ابن عاصم) و[ردّ] لقول سفیان (ابن 
عدي)ء والرد علی الترمذي بأن النسبة إلی الجد سائغ؛ فلیس بشيء: إذ هذا لا یخفی علی 
الترمذيء وکونە لم یذکر الاختلاف لا یدل علی أنە لم یرہ" انتھی. ِ- 


.٣١۳٥ ۔ تحفة:‎ 6٤٤ د: ۱۹۷۵ء ن: ۸٦۳۰ء جە: ٦ء حم:‎ ]۹٥ ٤[ 
فی نسخة: اللرعاء)۔‎ )١( 

(٢‏ نرستظ (سفیان بن عیینة). 

() فی نسخة: اعن أبيە ابی بکرا۔ 

.)۳۷۷/۲( افرع الا‎ )٤) 








باب الحَخ ٥‏ 

>2 تر ۔ە" 2۶ تر سے ری یں کے یس 

وَقذ رَكَصَ قَوْمٌ من أَهْلِ العلم لِلرَّاؤ!'' أَنْ يَرمُوا يَومَاء وَيَدَعُوا يَمَ 
رَهْوََزْلُ الفَاففی. 


م-ےگلکاایعئ رد گز× الکلال 0اظا انان فا ناشن 


کک وت 
عَدِيٌء عَنْ أبی قال: رَكَصَ کو ل اللہ قَللٍ لرِعَاء الیل فی البيْموكَة أنْ َ 
َوْمَ النّحْرٍ تم يَجْمَعُوا یجمعوا رمي یَوَمَینِ بَعد یَوم الْحْرِ یہ ےم 


عیینة أن یکون أبو البداح روی ھذا الحدیث عن عدي مع أنە لم یروہ إلا عن عاصمء 
وإنما نسبه إلی جدہ من قال لە ابن عديء وإنما ھو ابن عاصم بن عدي. 


قولہ:(ثم یجمعوا رمي یومین بعد یوم النحر فیرمونه فی أُحدھما) وھذا 


<> قلت: ھذا محتمل لکن ما نسب إلی الترمذي لیس في النسخ التي بأیدیناء بل فیھا: عبد الله بن 
أبي بکر بن محمد نعم ماعزا إلی أَبي داود وابن ماجه یوجد فیھاء وھذا یکفي للاختلاف؛ لکن 
صنیع المحدثین عامتھم في ذکرھم الاختلاف بین روایتي سفیان ومالك یؤید کلام الشیخ وکلام 
الحافظ کما لا یخفی. ویؤید [ما آفادہ الشیخ] صنيعٌ الحافظ في (التلخیص) إذ قال''': رواہ 
الترمذي عن أبي البداح بن عدي عن أبيه ورواہ مالك فقال: عن أبي البداح بن عاصم بن عدي؛ 
وحدیث مالك آصح: وقال الحاکم: من قال: عن أبي البداح بن عدي فقد نسبه إلی جدہہ انتھی. 
فھذا یدل علی أُن الاختلاف بینھما عند الحافظ أیضاً في نسبة أبي البداح إلی عاصم أو عدي. 


]۹٥٥[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ فی نسخة: اللرعاء)۔ 

(٢(‏ ذف (فیرموہ). 

(۳( (تلخیص الحبیر) (۲/ 7۲ء رقم: ٥۵ء‏ 








مد الکوی الِدُتِي 
قال مَالِك: ظلتنث آئه قال: فی الأؤل مِٹهُتاء ثُمٌ َرْمُونَ یَومَ الئَنَْ 
وَعَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


یتصور علی وجھین''': یقیموا بعد یوم النحر حتی یرموا الحادي عشر فیذھبواء ثم 
یأتوا الثالث عشر فیرموا رمي الثانی عشر والثالث عشر في الثالث عشر والثاني أن 
یذھبوا بعد رمي النحر حتی یأتوا في الثانی عشر فیرموا رمي الحادي عثر والثاني 
مقر اث یقیمرالمة سی پرمرا اقالٹ عشر رمی عذاالیومَ 

قوله: (قال مالك: ظننت أنه قال: في الأول منھما''' ٹم یرمون یوم النفر) 
متا تاقتل الام ترلا مالفے رحداشے رفا یی مالک ےر اَشِظله عڈا 


]١[‏ ھکذا فسر الحدیث بھذین الاحتمالین أکثر شراح الحدیث کالشوكاني''' وغیرہہ وھاھنا 
احتمال ثالث: وو أن یرموا الحادي عشر لە وللثاني عشر بجمع تقدیمء لکنھم لم یختاروہ 
لأن الجمھور أنکروا جمع التقدیم. 
قال الطیبي: رخص لھم أن یرموا العید جمرة العقبة فقطء ثم لا یرموا في الغد بل یرموا بعد 
الغد رمي الیومین القضاءَ والأداءَ ولم یجوّز الشافعي ومالك أن یقڈموا الرمي في الغدہ قال 
القاری: وھو کذلك عند أئمتناء انتھی. 

]٢[‏ اختلفت الروایات في ھذا اللفظ کما فی (مسند أحمد)ء وفي روایة لە: قال مالك: ظننت 
آنه فی الآخر منھماء وعلی هذا فلا مخالفة بینە وبین تۂ تفسیر (الموطا)ء ولا یحتاج إلی توجیە 
الشیخء وأما علی لفظ الترمذي فیحتاج إلی التوجیەء ویمکن أیضاً ان یوجّه ان ما في الترمذي 
رأي شیخە؛ وما فی (مسند أحمد) و(الموطاً) رأي الإمام مالك بنفسہ؛ فتأمل. 
وکتب مولانا محمد حسن المکي عن القطب الکنکوھي في تقریرہ علی الترمذي أن قوله: 
فی الأول منھما) بیان للیوم المتروك لا لیوم الرميء ولفظہ: أما قول مالك في بیان معنی 
الحدیث اظننت إلخ) فلا یجوز أن یکون ١في‏ الأول منھما) تفسیراً لقولہ: (في أحدھما) - 


.)٥٦٣۹ /۳( (نیل الأوطار)‎ )١( 








في (موطئہا'''بأوضح من ھذا وآبینە فینبغي أن یحمل ما عزاہ المؤلف إليه علی ما هو 
مصرح بەہ فیقال في توجیھہ: إِن (اٗول) أفعل تفضیل و١مِنْ)‏ صلة لە؛ ولیس بتبعیضیة 
فلا یکون مصداق الأول داخلا فینا دخل عليه من الجارۃ وھو ضمیر التللیة ٹیکون 
المراد بالاول حینثذ یوم النحرء وبالنفر النفر الأولء وهو الثاني عشر من ذي الحجة 
فیکون المعنی أنھم یرمون في یوم النحرہ ثم یرمون في النفر الأول رمي یومین رميی 
الحادي عشر الذي تقدم والثانی عشر الذي هو موجودہ أو یقال فی توجیهه: إِن لفظة 
لمنْ) تبعیضیةء وعلی ھذا فلا یعتبر فی (الأول) معنی التفضیلء و(أول) داخل فيی 
مدخول (من)ء ولا ذکر ھاھنا لرمي یوم النحر لکونه فی وقته لا محالةء فإنما هو ذکر 


> ویکون قوله: اثم یرمون یوم النفرا خارجاً عن تفسیرہہ وإلا یلزم تقدیم الرمي علی یومہء 
وھذا لا یجوز عند أحد من الأئمة الأربعة بل قولە: ١في‏ الأول منھما) مع قوله: اثم یرمون 
یوم النفر) بمجموعھما تفسیر لقوله: (فیرمون فی أحدھما)ء فقوله: (في الأول منھما) متعلق 
بالترك المستفاد من قولە: (فی أحدھما) لان المستفاد منە أمران: الرمي في یوم والترك فيی 
یومء فلما تعین الرميی في تفسیر مالك لیوم النفر أي: الثاني عشر تعین ترك الرمي للیوم الأول 
أی: الحادي عشرہ فکان قوله: (في الأول منھما) متعلق بالترك وحاصل المعنی: (ظننت 
أنه قال:) یترکونە (في الأول منھما ثم یرمون یوم النفرا الأولء انتھی مختصراً. 

]١[‏ ولفظە: قال مالك: وتفسیر الحدیث الذي أُرخص فیه رسول الل قَُِ لرعاء الإبل فيی رميی 
الجمار فیما نری ۔ والل أعلم ‏ أنھم یرمون یوم النحرہ فإذا مضی الیوم الذي یلي یوم النحر 
رموا من الغد وذلك یوم النفر الأولء فیرمون للیوم الذي مضی ثم یرمون لیومھم ذلك؛ لأنه 
لا یقضي أحد شیئا حتی یجب علیہ فإذا وجب عليه ومضی کان القضاء بعد ذلكء فإن بدا لھم 
النفر فقد فرغواء وإن أقاموا إلی الغد رموا مع الناس یوم النفر الآخر ونفروا'''ء انتھی بلفظه. 


.)۱٥١١ (الموطاأً) (۹۹/۳ءء رقم:‎ )١( 








۲۸ الکو الذزي 
ک5 أآضخ حدیث اب عَييتَف عَن عَہّد الله بن آبی پگ 
۷- پيَابٰ(٢)‏ 


٦‏ حَدَنَتَا عَبْدُ الوَارِثِ بن عَبّد الصَمّدِ بن عَبْد الوَارِثِ قَال: : عَدَني 


ہے 
ٌ۶ 


اي )۳ کا سَليمُ بْنْ حَيَانَ قال: سَمِعُثُ مَروَانَ الَأسْفَرَ عَن أنّیں بن مَاللب: 03 
عَلِيّائر مم عَلَی رَُولِ الله ا من امن ؛ فَقَال ٠‏ بع أَمْللْتَ؟ قال: :أَخْللُ بَا 
مل به رَمولّ اللہ قَللكہ قَال: ولا ام مَعيی مَدَیا 00 


لرمي ما بعد یوم النحرہ فمصداق (الاول منھما) هو الیوم الحادي عشر فیرموا فیه 
ثم یروحوا إلی مراعیھمء حتی إِذا آتی یوم النفر الثاني وو الیوم الثالث عشر من ذي 
الحجة رجعوا فجمعوا رمي یومین: هذا والنفر الأأول الذي کان غداً. 

قوله: (وھو أصح) ولقد بینا لك وجه الصحة فیما تقدم من کونە لا یوھم ما 
یوهھمه حدیث سفیان بن عیینة من روایة أبي البداح عن عدي مع أنه رواہ عن أبيە 
عاصم لا عن جدہ عدي. 


۷۔ باب 


ترلہ: (لولا آع سی حترا لاح ك) ]تا قال لن رظ رَشمۂ آلدسیخل کیا 


.۱٥۸١ خ: ۸٥٥۱ء م: ١٥۱۲ء حم: ۱۲۹۲۷ء تحفة:‎ ]۹٥٦[ 
فی نسخة: (وھذا).‎ )١( 

(۲) في بعض النسخ: (باب إھلال الرجل کإاھلال النبيی 2 . 
)٣(‏ فی نسخة: (نا أبی). 

.٤لاقا فی نسخة:‎ )٤( 








اب الحَخ ۲۹ 


ےھ فی دھتا غیرں کنا 'غَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الوَجَّهِ 


حل سائر أصحابہ ا ولئلا ینکر علی فاطمة - رضي الله عنھا - تحللھاء ولیعلم 
عليّا أن من ساق هدیاً لا یحل ومن لم یسق فلقد حل إلی غیر ذلك من الفوائد 
وعلم بحدیث علي هذا أن من آحرم بحجة وعزم عليه وأحال صفة من صفاته علی 
غیرہ['مٹل کونە متعةً أو قراناً فھو جائزہ ولا یجوز مثلُ ذلك في الصلاة''والصوم 


وغیرھا. 


]١[‏ قال الحافظ''': الإحرام علی الإبھام جائز: ٹم یصرفه المحرم لما شاء لکونه وا لم ینە عن 
ذلكء وھذا قول الجمھورہ وعن المالکیة: لا یصح الإحرام علی الإبھام وھو قول الکوفیینء 
قال ابن المنیر: وکأنه مذھب البخاري؛ انتھی. 
قلت: ومذھب الحنفیة کما فی (شرح اللباب/'۳': ومن نوی الإحرام من غیر تعیین حجة 
أو عمرۃ صح: ولزمه المضیٔ فی أحد النسکین: ولە أن یجعلە لأیھما شاء قبل ان یشرع في 
أعمال أحدھماء فإِن لم یعین حتی طاف ولو شوطاً صار إحرامه للعمرةہ او وقف بعرفة قبل 
الطواف فصار إحرامہ متعیناً للحجة وإن لم يَنْوء انتھی. 

[]‌ي: أن یعلّق صلاته علی صلاة غیرہہ لکنە إن علّق علی صلاة الإمام یصح؛ ففي (شرح 
المنیةا'ٴ': إِن نوی الشروع في صلاة الإمام فقد اختلف المشایخء والأصح أنه یجزیهہ 
قال قاضي خان: لأنە لما نوی الشروع في صلاة الإمام صار کأنه شرع فرض الإمام مقتدیا 


بەء انتھی. 


(١)‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 
)٢(‏ افتح الباريی) (۳/ .)٦١۷٤-٣٤٤‏ 
(۳) (شرح لباب المناسك) للقاري (ص: ۱۰۷). 


.)۲٢٢ اغنیة المستملي في شرح منیة المصلي) (ص:‎ )٤( 








۳ الکوکب الذزي 
۸- يَابّ(١)‏ 


۷- حَذََتَا عَبْدُ الوَارِثِ بن عَبّه ا لصْمّد بْي عَبُد الوَارِثِہ تا أبيء عَنْ 
ا 


بی عَنْ مُحَمّد بی لِمحَاقہ عَنْ أَيي لِمْحَاقء عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِيٌ قَال: 
سَلْث رَسُول اللہ للا عَن تع | - ای فَقَالَ: كيَوْمْ النَحْرا. 


رو تک 


۸- خَدگتا ان اَيي عُمَرَ کا سُفْيَان بن عيَبِتةہ عَن َبي لِسحَاقء عَن 
الخارث: عَنْ علخ قال: يَوْم الحَم الأكُبَر یَژْم الٹَخر؛ ول يَرْفَعْةُ 


و_َعَدَا أَضَمُ مِنَ الحَدیثِ الال وَرِوَایَةُ ابی عَيلا نف أٌصَمُ مِنْ 


سر لو سب کت 


رِوَايَة مُحَمّدِ بْن إِسْحَاق مَرْفُوعٌ 


۷ 


ال2 عیتی نگلاتی ک وو رز الظقافر مخ آی اتخاق 
عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلِیّ مَوقُوقَا'. 


[۱۰۸- باب] 


قوله: (یومٌ الحج الأکبر یومٌ النحر) اختلفوا في ذلكء فقیل: یوم الحج 
الأکبر یوم عرفة؛ لما ان الوقوف بعرفة فيه والحج العرفةء وقیل: بل النحر لما أن 
معظم أفعال الحج فیەء مثلُ الوقوفِ بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس؛ ورمي 
جمرة العقبة والذبح والحلق؛ وطوافِ الزیارۃ. 
[]ش: ۹٥٥۱ء‏ تحفة: ٣٤‏ ۱۰۰. 
])٦۸[‏ انظر ما قبله۔. 
)١(‏ فی نسخة 007 ۶۶ '(00۳ھ+٭8 
)٢(‏ زاد ناك في نسخة: وق روّی شُعِبکُء عَنْ اي إِسحَا سُحَاق قَال: عَنْ عَبّدِ الله بن مُرَةٌَ عَن 

الحَارِثِہ عَنْ عَلِیٌ مَوْقُوقَا. 








اواب الحَخ ۳)۹ 
۹- پَابٔ(١)‏ 


و یڑ ٹیا کا ُتَييَةه نا جَرِیر عَن عَطاء بْن السّائبء عَنِ ابْن عَبَيْدٍ 
ابْن غمیں عَنْ أبی: تگحرفہ گن زاجم عَلَی الرُّكَتَيْي ٣‏ 9ئ 


ِ 


عَلد الَلٌ ہہہجہ۔.۔ ید ات 
النِّیْ قَلل بُڑا اح عَلَيْهِ فَقَال: فعَل: قإِنَي يک ول اللہ تلاہ طول 
ِنَ ہت انتا رت نا ارول و طاَ پِهَدًا البَیْتِ سُبُوعًا'' 
تَأَحْصَاءُ گان گوئق رَفَبَةا؛ وَسمعته ات الا يَسَمُ قَتَمَا ط َرَفَمٌ ےا 
حَط الله عَنْه بِها حَطِيئتة رَكُْبَٹ'" لَه بِها حَسَنتَةًا. 


[۹: - یاپ] 

قولە:(أُن ابن عمر کان یزاحم علی الرکنین) إلخء لم يد بالزحام ما یتبادر 
منە من الزحام الذي یتاذی به الناس لنه منھي عنهء کیف وقد ارتکبه من سلم فقاهتہ 
بین الأصحاب؛ وتوافقت علی کونە ثقةً رباب الألباب: مع آنە لا یظن بە إلا ارتکاب 
ما لیس محظوراً شرعاًء إنما المراد بالازدحام ما یلزمه من احتمال أُذی الناس فيی 
تزاحمھم وطول تلبثه منتظراً وقت تفاقمھم. 

قوله: (إِن مَسْحھما کفاره للخطایا) ولا ریب في أن من لم یستلمه لعذر 
ازدحام الناسء واکتفی باستقبالهہ فإِنه یکفر خطایاہہ إلا آنە لا یخفی التفاوثٌ بین إتیان 


[۹٥4]حم:‏ ۷۲ء تحفة: ۱۷ ۷۳۔ 


)١(‏ فی بعض النسخ لباب مَا جَاءَ في اسْیّلام الّكُتييٍ. 

)٢(‏ کذا في آکثر النسخ الموجوۃ وفي المجمع (۳۰/۳): طاف آسبوعاً أي: سبع مرات: 
والأأسبوع الأیام السبعةء و(سبوع) بلا ألف لغة. (س). 

(۳) فی نسخة: (کكتب). 








)۳ الکو الذزیي 


سخ جم بی و سی ےت ٥‏ ے٥‏ عو ھا کو می ٥‏ ىَ ف ٥‏ ح8 
قال ابٔوعِیسّی: وَرَوی حَمًاد بَنْ زَيْي عَنْ عَطاء بن السّائب غن ابن عَبَيدٍ 
ظز سے و ی ا ا ری خر اور مق کاو ہے فو رےے 2*0 و سے و 
بن ظمیر+عن بن عُمَرَتَحَوٰہ وَلَمْ گر فیه: عَنْ بیو وھد حدذیت حسن.۔ 
۷۰- پبَاب() 
7٦7‏ میٹ ٣‏ صمےًَەٍّ تو فی ٥‏ ر۸۵ 
حخدَتَنتَافَششة تيب نا جَرِیر عَنْ عَطاء بْن السٌايبء ظاؤریں: عَنٍِ 


25 
ا ۳ ا لت ول قال: (العَوَاف کٹ الصَلَاِ إ 
مُونَ فِیدہ فَمَنْ تكَلَمَ ذ فیه قَلّا يَتَكَلَ''' لا ؛ 0-0 
الطاعة ئنسھاء بین أن پؤٹی للرجل ٹوابُھا مِنڈ منہ سیحانہ وفضات فکان ابن عمر آشار 
بذلك القول إلی فضل الحجرہ فیتضح بذلك وجهٌ مقاساته الشدائدٌ في الوصول إليه. 
[۷ تاپب] 


قولہ: (الطواف حول البیت مثل الصلاة إِلا انم تتکلمون فیه) إلخ؛ 


استدل بذلك من قال: إن الطھارة شرط للطواف!''؛ فان التشبیه عندہ مبنئ علی ذلكء 


کے 


]١[‏ قال القاري فی (شرح النقایةا''': الطھارةً له من الحدثین وسترُ العورۃ واجبات عندنا لا 
شرائطء کما قال مالك والشافعي لحدیث الباب؛ ولنا قوله تعالی: هو يطوَفا يالَِيّتٍ 
لتق 4 [الحج: ۲۹]ء وھو في اللغة عبارة عن الدوران حول البیت: فمن شَرَط الطھارةً 
زاد علی النص؛ وھو لا یجوز بخبر الواحدہ فإن قیل: فِعْلّه وا الطوافَ بطھارۃ کان بیاناً- 


[43۰] دي: ۱۸۵۰ء خزیمة: ۲۷۳۹ء ك: ١۸٦۱ء‏ تحفة: .١۷٥٣۳‏ 
)١(‏ في نسخة: هبَابُ مَا جَاء فی الگلاَم فی الطوَافِ). 

)٢(‏ فی نسخة: (فلا یتکلمن)۔. 

(۳( (فتح باب العنایة) (۱/ .)٦٦ ٦-٦٦٤٤‏ 








باب الحَخ ۳٣۳۷ء‏ 


قال جو یی : وَقَّدَ رُوِيَ عَن ابْي ظاوویں وَغَيْهه عَنْ طاوُویں؛ عَن 
ا غلاوں کک کا ا تَمرِفّه مَرْفُوعَاإِلَا مِنْ حَییثِ عَطاہ بن المَائْبٍ. 


"0 تتے کی بن أنْ لا یکلم الَجْلُ 


ہ۔۔۔ 
وہ2 پر ھ .)ھ8 2ژ یہ( ے 
۹ بی 522507 قُتَيبَة نَا جریر عَنِ ابنن خٹیم د سُعید بْنِ جِبَيْر عَن 


سے تح تہ 

الاستقبال وستر٤ٔالعورۃ‏ والكَفُ عن ا حركة الکثبرۃ والمشی إلی غیر ذلك: وقد أجمعواعل 

أنەغیر مشترط وإِن اختص الاشتراط نی الطواف بالطھارۃہذا الحدیث لزم التر جیہُ ولا 

مرجم فالحق أن المراد بذلك ہو الاشتراط وا مشابہة فی الأجر والمثوبةہ ولذلك اختلف 

العلم|ء فی تفضیل أحد ما عل الآخرہ وآل الأمر إلی ان الصلاة للمکي فی أیام الحج أفضل 

من الطواف: ولغیرہ الأمر بالعکس؛ أو یقال: إن''' التشبیە نی ثبوت الأمرین بکتاب الله. 
[۹۹> يَاب] 


- للأمر فی حق الطھارةء قلنا: إنما یقال: إِنه بیان إذا کان النص یحتمله بوجهہ والأمر بالطواف 
لا یحتمل الطھارۃ فیصیر زیادة لا محالةء والزیادۃ قد یکون لتعلق أصل الجوازء وقد یکون 
لتعلق الکمال؛ فلا یتعلق بە الجواز للاحتمال؛ فعلی ھذا أمر الطواف بقدر ما یدل عليه 
فرض؛ وما زید عليه بالسنة واجب: انٹھی ملخصاً. 

[] و یقال: التشبیه فی نوعیة الأجرہ أو اعتبار بعض الأحکام: علی أن الحدیث متکلّم فیە. 

.۵٥٥٥ جہ: ٤٤۲۹ء حم: ٢۲۲۱ء تحفة:‎ ]13٦١[ 


)١(‏ فی نسخة : البَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الحَجّر الَأسُوّدا. 


)٢(‏ زاد فی نسخة: اور عبد الہ4, 








)۳۳ حست 
ان عَبّایں قال: قال رولّ اللہ للا فی الحَجَر: اواللہ ليَْعَکتة اللہ يَمَ اليَاَة 
َه عَیَْانِ نر پِھعاہ وَلِسَانّ ينْطق بهه يَمْهَد عَلَی مَن اسْقَلمَ بِحَقٌا. 


0-0.0 ۔ ہے ٥‏ ۶ ہس۔ ً9 


مہہ ت 


قوله: (والله لیبعثنه الله یوم القیامة) إنما حلف النبي قَةُ فی إخبارہ بذلك 
لما کان المخبر به مستبعداً في الجملة فکأنە تَزَلَھم منزلة المنکرین فأکٌد الکلام 
باللام والقسم لدفعهہ ووجه الاستبعاد کثرة المشھودین علیھم مع کون الشامد لا 

یسمع فیما یبدو للناظرین ولا یبصرہ ولیس لە لسان ینطق بە. 

وقوله: (یشھد علی من استلمه بحق) لفظ (علی) لیس للضرر وإنما هو 
مثل قولە تعالی!''. 

وقوله: (بحق) متعلق بالاستلامء والمراد بە ما لیس فیه شائبة ریاء ولا سمعة 
ویعلم بذلك حال المستلم بغیر حق وشھادته عليه مقایسةً ودلاله ولو جعل متعلقاً 
بالشھادۃ لکان صحیحاً أ٘یضاً لکنە لیس یفید کثیراء ولا یبعد أن یقال في توجیھه غیر 
ذلكء ولکن الأستاذ-أدام الله علوہ ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہلم یزد 

علی الذي ذکرنا. 

]١[‏ بیاض في الأصل بعد ذلكء ولعله- رحمہ الله - أُراد کتابة آیات وقعت في القرآن المجید 
بالشھادة علی شيء ولا یراد فیھا الضرر کما في قوله تعالی: ال شَکيَف دا جثتا من کل امت 
بَِهيدِوَجکتا يك عَل كَوُلَِ کہ یلا 4 [الساء: ]٤٤‏ وفي قولہ: نووا تُہَدَاء عَلَ النَایں 
وَيَکوة آازیٹول علنگز کیا 14لبقرہ: ]٣١١‏ ونحو ذلك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: ( باب ادھان المحرم بالزیت). 








اواب الحَخ ۳۳٥٢‏ 


۴- حَدَنَتًا مَتَادہ تا وَِيم) غَْ حَمّادِ بْنِ سَلَمَة عَنْ فَرْقَي السمَبَخِیْ 
عَن سعیدِ سَوید ئن جَْبْر عن ائن غُمَرَِ أَنَ التَبيیٌ قلل گان یَدَهِنْ بالژیْتِ وَهُوَ 
سو گور ھت 


ہے ہے 


می ثُقَنّك: مُطیّبٌّ مَدّا حَیِیگ عَرِیبُہ لا ئمْر لا لاو 


حدِیب ۶0 - - َء0002 
قَرْقَيٍ السُبَخِى؛ وَرَوّی عَنْهُ التّاش. 


الإمام!'' فی نھیە عن استعمال الدھن آیە کان لإزالته الشعث: وفیه من الارتفاق ۔ ما 


]١[‏ الظاھر أنه وقع فیە شيء من سھو الناسخ؛ فان التفریق بین الرأس وغیرہ لم یذکرہ أھل الفروع 
من مذھب الصاحبینء بل ذکروہ من مذھب الشافعي - رحمہ الله ے ففي (الھدایة؛''': إِن 
ادھن ہزیت فعليه دم عند أبي حنیفةء وقالا: عليه الصدقة وقال الشافعي: إذا استعمله فی 
الشعر فعليه دم لإزالة الشعث: وإن استعمله فی غیرہ فلا شيء عليه لانعدامهہ ولھما أنه من 
الأطعمةء إلا أن فیه ارتفاقاً بمعنی قتل الھوام وإزالة الشعث فکانت جنایة قاصرۃةء ولأبيی 
حنیفة أنه أصل الطیب؛ ولا یخلو عن نوع طیب؛ ویقتل الھوام ویلین الشعرہ ویزیل التفث 
والشعث: فیتکامل الجنایة بھذہ الجملةء فیوجب اللدمٌء وکونە مطعوما لا ینافیه کالزعفرانء 
وھذا الخلاف في الزیت البحت: آما المطیب منە کالبنفسج یجب باستعماله الدمُ بالاتفاق 
لأنه طیبء انتھی۔ 
فقد علم منە أن الحدیث مخالف لمسلك الإمام وصاحبیه معاء والفرق فيی موجب الجزاء 
ھل هو دم أو صدقةء فما أجاب بە الشیخ -رحمہ الله -من جھة الإمام هو جواب عن الإمام 
وصاحبیه کلھمء وتوجیه استعمالە في غیر الرأس توجیه من جھة الشافعيء ولذا بوب البیھقی - 


[[.: ۷ء حہ: ۳٣۸۳‏ حم: ۳ء تحفة: ۷۰۰۸۰۹۱۰۔ 
)١(‏ (الھدایة) (۱/ ۷٥۱)۔‏ 








لا یخفی: وجَوٗز الصاحبان استعماله في غیر الرأس؛ فلا ینافی فی مذھبھما إذا ارید 
بقوله: اکان یدھن) استعماله في غیر الرأس؛ وأما إذا کان فیه طیب فلا یجوز أصلاً 
0 6 0 "0070 
المطیب من القت وھو الکسر لما أنه یکسر فيه أشیاء ذات طیب کالورد والیاسمین 
وغیرھاء فمحمل الحدیث علی مذھب الإمام أن ہذا بیان لتطییبه و بعد غسل 
الإحرام وھو آخذ في أن یحرمء فکان قوله هذا في أن المراد بھما واحد کقول عائشة 
- رضي اللہ عنھا -: (طیبت رسول اللہ ََُِ لحلہ ولحرمها'''ء فکان ہذا بیان منە 
للوقت الذي لم یوجد فيه مطیب الدھن فکان إذا ادھن بدھن غیر مطیب استعمل 
الطیب علی حدةء وإذا وجد الدھن المطیب اکتفی بەء وفیه حدشة وھو أن النبي قََلاُ 
لم یحج معھا إلا مرةء فآنی یستقیم التردید وکذلك الظاھر من حال ابن عمر أنه 
لم یکن معہ بل إلا فيی حجة الوداع؛ ویدفع بأنه ادھن في الشعر وتطیب في الفرق 
وغیرہ من المواقعء فإن قلت: قد بینت حال تطییبه فیھا عائشة - رضي الله عنھا- بما 


< علی الحدیث (المحرم یدّھن جسدہ غیر رأسه ولحیته بما لیس بطیب)"ء وأجاب العیني 
عن الحنفیة في (البنایة''' وصاحب (الجوھر النقي)'ٴ': أن فرقداً ضعیف؛ وحکیا تضعیفه 
عن جماعةق 1" صاحب ڈالیدائی؛)(۶ علی الضرررةۃ وقال ایضا؛ لیس في الحدیث آنه 
لم یکفر فیحتمل أنە فعل وکفرہ انتھی. 


.)۱۷٥١( آخرجه البخاري فی (صحیحہ)‎ )١( 
.)۱۸/٥( (السنن الکبری)‎ )٢( 
۔.)۱۸٦‎ /٤( (البنایة)‎ )۳( 


.)۵۸/٥( الجوھر النقي علی (السنن الکبری)‎ )٤( 
.)٦١۷- ٣٤١٤ /۲( اہدائع الصنائع)‎ )٥( 








باب الحَخ ۳۳۷ 
۶ے ای ا 


۳"٭ - حَدَگتا َب و ریب ا َلَاد ین يرِيد الجْعْفِیُ تا زَيرُبْنْ مُعَاوِيَة 
عَنْ ھِعّام بن غُروَقہ عَن أبیهہ عَنْ عَاؤِقَة أَتهَا گائث تحیلٗ مِنْ مَاہ رَمرَمَ 
خبزائ زشول ال ال گان بَخیلۂہ 


ہج 


272002 


اخ 


قَالا بُو عیسّی: هَدّا حَییگٌ حَسَنٌ غَرِیبّء لا تَعْرِفَهُإِلّا مِنْ ھَدا الوَجُهِ 


ینافی هذا الذي ذکر ھاھنا فکیف التوفیق؟ قلت: التوفیق ممکن بأن العضو الذي 

استعمل فيه الزیت غیر الذي استعمل فیه الطیب؛ ولا یبعد أن یکون استعمال الدھن 

في غیر الرأس مما لیس فيه إزالة الشعث: وعلی هذا لا یحتاج إلی کونە قبل الإحرام. 
[۶> یاپ] 


قوله: (کانت تحمل) إلخ؛ فيه دلیل علی جواز ذلك''ء ولا یقاس عليه غیرہ 
الذي ینتقص بالأخذہ وفیه ضرر لمکة أو لأهلھا کالتراب؛ فإن فی أخذ التراب نقصاً 


پالأماکن فتصیر حدور 5۹ 


]١[‏ ھذا بیان للنقص بالأماکنء أي: إن أخذ الحجاج الترابَ کلّھم تصیر الأماکن کلھا حفرات: 
قال المجد'': الحدر: الحطء وبالتحريك: مکان يُنْحَدَرُ منه کالکدور والأحدور إلخ. 


.٦٦۹۰١ تحفة:‎ ۲۰۲/٥ ق:‎ ء۸٥‎ /۱ :3٦٦۸ ٣ :1[ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء فی حمل ماء زمزم). 0ے 

٢(‏ ومن فضائل شرب زمزم قبول الدعاء عند شربه؛ وقد عقد ابن ا ھمام فصلا طویلا نفیسًّا 
فی فضل مائٹھاء وذکر عن جماعة من العلماء أنہم شربوہ مقاصد فحصلت. انظر: (معارف 
السنن) .)٦٢٤ /٦(‏ 


(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۳۷۳). 








۲۳۲۲۸ 


و اٹ 
-٤‏ حخَتََتا أَحْمَد بن بیع وَمُحَمَدُ بْنْ اوَزِیر الوَاِطِیٌ - ال مد 
ود - قَالّاً: کا ا کک 
رخ ان لٹ لِأُن ۷ : حَدَثْني بِشَیْء عَقَلتَهُ عَقَلَكَۃ عغَن و سُولِ اللہ قَللِہ أَينَ صلی 
اھر يَوْمَ الكُرُو يٌ؟ قال: بمئی. 7 کی لعَصْرَیَوْمَ التْفْر؟ قَال: 
0 7 وول9938002تھ0" 
اذ ا عن القَْري 
آخِرُآَبْوَابِ الْحَم 
[1۷-> یات] 
قولہ:(افعل کما یفعل أمراژك) یعني یترك المستحب مخالفةً الشقاق 


ھذا آخر آبواب الحج. 


[٤115]خ:‏ ٦٦٦۱ء‏ م: ۱۳۰۹ء د: ۱۹۱۲ء ن: ۲۹۹۷ء حم: ۱۱۹۷۵ء تحفة: ۹۸۸. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مالك)۔ 
(۲) في بعض النسخ: (إسحاق بن یوسف الأزرق)4. 








اقب نام 





"۱ 


-٠‏ إبُوَابَ الجَتَائِز عَنْ رَسُولِ اللہ لل 
۱ پيٌابٌ مَا جَاء فی گواپ التَرَض''' 


۹۸- حَذَتَتَا کَتَال تَاأبُو مع مُعَارِيَة عَن الأَحْمَيْں:عَنْ رس 
عَنْ عَاؤْقَةً قَالَث: قّال رَسُول اللہ قللا: الا یصِیبْ الْمُوْمنَ مُوْ قَرْکھَاء لا 


لٰ ا 


ارت جات 
أمثال ھذہ-: إِن مبنی الإسلام لما کانت هي الأرکان الأربعة فرغ من بیانھا ولا مسارعة 
إلی ما یجب علی کل واحد أداؤہہ لکنە راد ھاھنا أُن لا یتأآخر ذکر الجنائز عن سائر ما 
لیس بمثابة ما ذکر من الأرکانء کیف وفي أبواب الجنائز ذکر الصلاةۃ وهي فریضة وإِن 
کانت علی الکفایةء وأیضاً فإن معظم ما في هذہ البواب يأتي بە غیرہہ ولا یفعلە بنفسه 
کالصلاة والدفن وإجراء الوصایا والدعاء للأموات: فأولی أن یؤژخر عما یفعله بنفسه 
وھو لا بد له منہء بخلاف ما سیأتي من المباحث فان للمکلف من آکٹرھا غنیة. 


تر لت (فر کا کیا فرکھا) رالی ات ہنا فرق الک کا کن آ۵ گرڈ ما زاۃ 


]١[‏ قال أبو الطیب''': جمع ا جحنازۃ بکسر ا حجیم وفتحھاء والکسر أفصح؛ ویقال بالفتح للمیت؛ 


[٥٦4]خ:‏ ٤٥٥۵ء‏ م: ٣۲٥۷٢‏ ن فی الکبری: ۷۸ء حم: ٢٢١١٤۲ء‏ تحفة: .۱٥٥٥١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (المریض)۔ 
)٢(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)۲٦٢‏ 





ھ2 الکوگی الِدُتِي 
رَفَعَةُ الله پِها دَرَجَةَ وَحَط عَنْهُ بِهَا حَطِينَةًا. 


و ائات صن سَعَذك بن ٌ۲ اس أَي کت بن الجَراج ۳ 
مُریرة وَأيي أَُائف وَابي مَجبیہ وَأٌَیں؛ وَعَبْد اللہ بن عَنرو وَأمّد بن گُرزِ 
تع ناک +. 
وَجَابِر'' ‏ وَعَبْد الَّحَمَنِ 02.۴ 

ال آئی عِیسّی: حَدِيث عَاؤِقَةً حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

-٦‏ حَدقَتا سُفَيَان بْنْ وَکیع؛ لیف فافاا مز فَنْ مُحَميِ 
اإشں کٹرران غظاو عق غظاء ان گار غنٰ آی مویز الختری َال َال 
قرل لہ قاین تیر ست لئ رکھب ولا کان ولا شب 


علیھا في الإیذاءہ ولکن الأولی إرادة ما قل منھا کمافي قوله تعالی!'': طإبَعوضَةً 
فَمَافَوکھا 4 [البقرۃ: ٢٦]ء‏ إذ المراد'' في الایة والروایة کلتیھما المبالغة فيی التقلبل 
والتحقیر وھو حاصل فیما قلنا لا الأول. 

قوله: (من نصب ولا حزن ولا وصب) والنصب ھاھنا ما یعرضه من الکلال 


کے ےی ہے 


]١[‏ فسرت الایة أ٘یضاً بالاحتمالینء قال صاحب (جامع البیان)''': قولہ: لإَمافَوقھا 4 في 
الصغر والحقارۃ کجناحھاء أو فی الکبر کالذبابء انتھی. فالتشیبه بالایة فی کلا الاحتمالین 
وإليه آشار بالتعلیل. 


[ َي: علی الظاھر والأولویة وإلا فقد عرفتَ أن الاّیة والحدیث کلاھما مُفسٌران بالاحتمالین. 


[٦٦۹]مء:‏ ۷۳٥۲ء‏ حم: ۱۱۰۰۷ تحفة: .٦٦٤١‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( جابر بن عبد الله). 
)٢(‏ انظر: (تفسیر الطبري) (۱/ .)٥٥٤- ٥٤٤‏ 








اواب الجتائر سے 


حَتٌی ا وٹ >ََفٌرُالله به عَنْهُ سَیْنَاتِها. 


ق0 ہو عییسّی: ؟م٭؛٭٭٣٭".٣؛٤..‏ 
قال: وَسَیِعْث الجَارُود يَقُول: سَیعٔث وَکِیمًا يَقُولَ: إِلَّة لع هُسْمَمْ في الهَمٌ 
و 22 ری وَقَدْ رَوی بَعْضهُمْ مَدَا الحَییگ عَٴ 
عَطاہ بن يَمَار عَن اي مُرَیْرقہ عن التب لہ 
۲- بَابًٔ مَا جَاءَ فی عییَادۃ المَریض 
2ت0 - . 27ک ہن ا او 
غخ آی تاکن آی اق اتب خر اف لے لا قال 0ت 
لسم إِذًا عَادَأَحَاۂ المسْلِمَ لع یل فی خُرْفَة الجَنَّةا. 
و الیبّاب عَنْ عَلِيٌ اي مُوسّی) وَالبَراءِ وابي هرَيره واذیں؛ وَجابر: 


سبق ومضی والوصب مایعرض جسمّہ من المرض والجرح وغیرہ. 
قوله: (حتی الھمَ یھمه) المستکن فیه راجع إلی الھمٌء والمنصوب للمؤمن 
المقدم ذکرہہ والهِمٌ ما اعتراك من فکر فیما یأتي من الأمور. 
[؟- بَابٌ مَا جَاءَ فی عِیَادةِ المَریض] 
قوله: (لم یزل فی خُرْفَةَ الجنة) أي: یقیض لە بستان یجتني منە في أخراہء 
ولیس المراد الجنی من دون الأشجار فیطابق الحدیثانء وإن حمل لفظ الجنی علی 
ظاھرہ یکون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل. 


[۷] 5 ۸َٔ "م حم: ۲۳ ,,. 








٤٣‏ الکوگی الِدُتِي 


َ 10ا 


وی 7 غِفَاں سو تن کا القزیے ظۃ ام لاب کہ عن 
۳ الأفْعَیِہ عَنْ أبي أَسْمَامَ عَنْ َوِبَانَ عَنِ اللَييٌ قَللِ تَحَوَ تا کے 

متا ول من رو دا الحَدیت؛ عَن ۳۲ ال وك ضن .َ‫ غیت 
9ھ قَيُوَأَصَم کال محمد مُحَمَذُ: وَأَحَادِیث ٴي َلَابة بَةَ إِتمَا ھهِي: عَنْ اَبي تہ دا 
الحَدیث: وَهُو عِندي عَنْ اي لے عن اس ےت 


۸- حَدنتَتَا مُحَمْد بن وَ بن وَزِیرِالوَاسطِيُ؛ تا تَا يرِيدُبْنْ هَارُونَء عَنْ عَاصِم 
ال غن آسي لابکہ عَن ابی لأفْعَیِہ عَن أبي أَسْمَامَ عَنْ ثَْتَانَ عَنِ 
انی قلل تَحوهُ وَرَادَ فِیہ: قِیل: مَا خُرْفَةُ الجَنَة؟ قَال: اجَتَامَا). 


نت ٌ لو غیا ائزن ۷ا گلائین رو کن قرب کل سی 
لاق عَنْأپي أَسَْائَ عَنْ تَوبَاَ: عَنِ التَييٌقَكه تَحْوَحَییثِ خَالِيِ وَلَميَذگرْ 
فیة: عَنْ أبي الفْعَثِہ وَرَوّی بَعْضْهُمْ مَدّا الْحَییگ عَنْ حَمًاد بن زَیْيِ وَلَمْ 


2۶-٥٥ مہو‎ 


یپ رقعہ 


۹- حَتَتَتا أُحْمَدُ بی مَنیع ٹا ا لْخَمَیْخ وخ مُکگو کا اِمراقل خشن 
ُويْر"ک عَنْ أبيهِ قَال: أَحَدٌ عَلِیٌ بِيّدِي؛ تَتال: الطلق بنا الی سد 


[۹۰۸]ء: ۸٢٥۲ء‏ حم: ۹ء تحفة: ٢١٢٦۲۔‏ 

[۹١4]د:‏ ۳۰۹۹ء ن فی الکبری: ۹۶ء حہ: ٦‏ ٤حم:‏ ۲ء تحمة: ۱۰۸١۱۔.‏ 
)۱( زاد فی نسخة: (صحیح). 

)١(‏ زاد فی نسخة: هو ابِنْ بی فَاجْتَة). 








اباب الجتائر ٥٣‏ 


الحْسَیْن"' تَوثثہ قَوَجَدْتا عِنْتۂ أبا مُوَ ا اھ عَائِدا چئْت يّا آَيا 
مُومّی أَمْ رَابرا؟ َقّال: لا بل عَائدّاء قال عَلِح: سَيِمٔث بَٗ .. 
کاو ملک ا ا غذو ا صلی علہ رن آف شال خی 

يَ؛ وَإِنْ عَاتۂ عَهيَةإلَا صَلّی عَليه سَبْمُونَ الف مَلَاب حَتٌی يُصْبع, وَکانَ 
اف لگ 


ا 


کو کی 7 ایا ھ.۔ آےاے ھا سو و تھا و مہ اھ ہو ضا ہی بج 
0 و یک یر ا کک 
26 و کے نے 


۳ - بَابٔ مَا جَاءَ فو یک یہ 
۷۸- حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنْ َفُار تا مُحَمَّدُ بْنْ جَغَفَر تا شُعبَة 
للخاق کی غار لاج مآ قال مت لی ختاب -ااہ طرہ م صت 


قولہ: (واسم ابی فاختة) ھذہ کنیة لأبي ثویر الذي روی عنہ ٹویرا' 
الہ (طلی خہاپ الا فا سے سس ہدس سس سس 


]١[‏ ٹویر: ہضم المثلثة مصغرآ: ابن أبي فاختة -بالفاء وکسر الخاء المعجمة فمثناۃة- سعیدِ بن 
غلائة یکر الميل الکرئی قالہ آبر الطیب والسرط ۹۲ 

[ بفتح الخاء المعجمة وتشدید الموحدۃ آخرہ موحدة أ٘یضاً: ابن الأرت بتشدید التاء المثناۃ من 
قروق َال السط ۲۹. 


[۹۷۶اخ: ۷۲ ۸م ۱ء جہ: ٤٤١٥ء‏ ن: ۱۸۲۳ء حم: ۶ءء تحفة: ٣۱۱٥۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الحسن)ء مصحح عليه. وکذا فی (تحفة الأشراف) (۱۰۱۰۸). 

(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ .)۲٦۷‏ 

.)۳۷۰٣ /۱( (قوت المغتذي)‎ )٥( 








ات الکو الدزیي 


قد اگُتوی فی بَشيبِ قَقال: مَا أَعلَعأَحَدا من أَصْحَابٍ الخ ولا لَقیَ مِنَ 
الیَلّاو مَا لثقیثء لد كُذث وَمَا أَجد وِرْعَمًا غَلَی عَھُد ول اللہ!'' فلا نی 


ے سی و ٠ہ‏ زی ٤‏ 
تَاحیة کک گر گا موم ورس 2و وو ام کت ود دوج دو دجو رن جو 


(وقد اکتوی)!'' کان النبي و نھی عن الک لما رآھم یعتقدون فیه ما لا ینبغي أن 
یعتقدوا فنھاھمء ثم لما استقرت آراؤھم علی ما ینبغي أُن یستقر رححصھم في الکیٔ 
إذا لم یکن یعرف الشفاء إلا فیه؛ فلذلك اکتوی خباب؛ وأما قوله في بیان ما قاسی!''' 
من الشدائد فلم يك إِلا بیاناً لحاله أو تحدیثاً لنعمته تعالی عليه؛ فإن المصائب علی 
المؤمن نعم منە تعالی إِذا صبر علیھا. 
نول قد کس ربا آجد درس ایا نا الافاعام انال 
ء۶ 7 سے ۰ 
ا ای ا ا ا 
قوله : (وفی ناحیة بیتی أُربعون ألفاً) هذا لا ینافی ما ورد فی بعذ بعض الروایات 
من الزیادۃ علی ذلك المقدار فإن هذا بیان لما کان وقع في ناحیة من البیتء لا أن 
ھذا لحصر - جمیع ما في بیتە. 


٦[‏ قال الطیبي: الكي بالنار من العلاج المعروف في کثیر من الأمراض؛ وقد جاء في أحادیث 
کثیرۃ النھئٍ عن الكي؛ فقیل: النھي لِتعظیمھم أمرہہ ویرون آنە لا یحصل الشفاء إِلا بەہ وأما 
إذا اعتقد أنە سبب للشفاء وأن الله تعالی هو الشافي فلا بأاس بەہ ویجوز أن یکون النھيی من 
قبیل الڑرشادإلی التوکل: وقیل؛ اہی تحیرق [ذا لکن فرررہ تال ار الطیت ۳ 

[] فقد ورد في روایة (اکتوی في بطنه سبعاً) قاله أبو الطیب'. 


)١(‏ في بعض النسخ: (النٍيٌ). 

)٢(‏ فی نسخة: (من بیتی)۔. 

)۳( دالشروح اللأربعة؛ (۲/ .)۲٦۹‏ 

)٤(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ ۹٦۲))ء‏ والحدیث أخرجه النسائي فی (المجتبی) (۱۸۲۲)ء وأحمد 
فی (المسند) /٥(‏ ۰ء رقم: ۸٦‏ 








اوت التان ۷ 


ولولا 


ے 


1 و 


لٹ اللہ ئل مَھَانَا کو یکم و هن لَکئَِيْكٌ'. 


ا 


زقِ الاب آپی جت وَجَاہر۔ 
ولغ : خدیث غبٌاپ یت نے ہت 
ہے یں در 3 در 7ی 
وَقَد رُوقٍ ق و بن مَالِليہ عَنِ التَبِىٌ للا نہ قال: ا بَتَعتَینٌ”' 
حَدُصض الْحَوْتَ تٌ لِضرکَوَ دہ وَلَيَُ :الا مأَحینو کا گاڑے اِلِکَتا ت. لخۃ عڑڑائی 
وَتوَتَني إِذَا كانّتِ الوَفَاءُ حَیْرَا لی). 
۷۸۱- حَدَتَتَا بِذَلِكَ عَلِيٌ بُنْ حُجْرٍ ٹا اِسْمَاعیل بن لِبْرَاهِيمٍ تا عَبُْ 
العَِیِذْنُ صُيَب 0 80 


2 


ہُو عِیمّی: مَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
٤‏ - بَابٌٔ مَا جَاءَ في القعَوّذِلِلَرِيضِض 

۷۲ - حَدَٹتًا پشُر بُنْ لال الصَوَاف البصَرِیٌء تا 6ا الارِثِ بْنْ 

ہے مب ئل لی اکریرنن فلتہ کل آی لفزا غز آی شوی: آت جارنل 
)٤([‏ باب ما جاء في التعوذ للمریض] 


[13۷۱]خ: ۵۹۷۱ء م: ۸۰٦۲ء‏ د: ۱۳۹۰۸ن: ۱۸۲۲ء جه: ٤٤٤1ء‏ حم: ۱۱۹۷۹ تحفة: ۹۹۱. 
[ :۱ء سي: ١۱۰۰ء‏ جہ: ٣٣٥۳ء‏ حم: ۱۱۲۲١‏ تحفة: .٦٣٤٤٢‏ 

() في نسخة: انتمنی) بصیغة المتکلم. 

)٢(‏ فی نسخة: (لتمنیتہ). 

(۳) في نسخة: الا یتمنی)۔ 








۸ الکوکب الدُتي 
اَی التَِیٌ وللاہ مَقَال: یا مُحَمّ آَمْمَکیْت؟ قال: اتَعَعْ؛ قال: اباسم الله أَرقيكَ 
مِنْ گل شَیْو يُْذِيكّہ مِن هَ گل تَمٰیںء کین حایتق ہاشم اللہ ازقی اللہ 


اتی 


۳- حَتَنَتا فُتييَف کا عَبْدُ الوَارثِ بْنْ مَعییه عَنْ عَبّد العَزیزِ بن 
بر ِپ قال: تَكلٹ آتا وقاپگ البتاِي علی آئیں بن ماللبہ تقال گاپگ: یا 
پت ئا أَرْقَيكَ بزقْيَة رَُول اللہ َل؟ قال: بَلی 


ہے ال رب التّایں؛ معتث البایںا: ات أَنْكَ القًافی؛ شَافِي إ ال لغ 


7 و ھک ا 
٤ 7‏ سے رو ے سے 


قَال: وَمَألث ابا ررْعَة عَنْ هَدًا الحَییثِ قَقْلْث لہ ۶ 
عَنْ آأبي تَضرَۃ عَنْ ابی وید أَصَخ ار حَییث عَبُد المَزیزِ عَنْ انی قال: 
كِلَامْمَا صَجیخ. 

قوله: (دخلثُ انا وثابت البنانی) وکنا نتعلمذ عليهء (فقال) صاحبي (ثابت: 
پا آیا سشفاعت گت لائی ے الف رااضك فا کلا صن العقاطب: 

زقال: کلاھما صحیح) لآن عبد العزیز کما اأخذہ عن اس بلا واسطة أَخذَہ 
عن أبي سعید بتوسط أبي نضرةء فنسبه إلی کلیھماء ثم بین المؤلف دلیلاً علی صحة 


الروایتین معاً فقال: (حدثنا عبد الصمد) وهذہ مقولة أَبي زرعة. 


[1۳]خ: ٣٤۵۷ء‏ د: ۳۸۹۰ء سي: ١۱۰۲ء‏ حم: ١٥۱۲ء‏ تحفة: .۱۰۳١‏ 








اواب الجتائر ۹ 
وم سے ری و سم ەو ۔صه٥ہ‏ 7 7 سرع س چ ‏ 8 ۔ ٥‏ ی۔٥‏ 
تا'' عَبْدَ الصَمّد بْنْ عَبْد الوَارِثِ: عَنْ ابیه عَنْ عَبّد الْعَزِیزِیْنِ صَهَيْبٍ 

0 و گا یی 00 ۔ یق 8 ۔ ٥‏ و۔هہ اوج 

عَنْ ابی تَضْرَةٌ عَن آبی سُعیی وَعَنْ عَبّد الٰعَزِیزِ بن صَهَيب؛ عَنْ ایں. 

-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الحَثٌ عَلَی الوَصِیيّة 
وا ق سو پک و و 8 2 پیم رو ل۵ وو رم ے۔م ھ۔رەھ , ظا هو 
۹۶- حدثنا إِسحاق بنْ منصورِ ٹا عَبد الله بنْ می تا عَبَید الله بن 

قزر سن ا ال 0 ٠‏ ا 2 ضاقٴ کے طٰ الد 17و ض ےٌُُ ٥‏ و 

عم عَنْ نافع عَنِ ابنِ عَمَر؛ ان رسُول الله 88 قال: اما حَق امرِئ مُسّلم 

تی کور ےق او وی 1 کے ىَ انت وط ٠‏ 

کت لِيْكی ولا گ ا ترضی خد' للا رھ مَکَوية عٹتگا. 

۰ ۔ - ٥‏ 7 سے 
وٌق الہاپب غن ابی اپی اوق: 
کے 
قال ا 


۱ 


و ہے ا و جو ا یت ا ۶ 
-٥‏ باب ما جاء فی الحث علی الوصیة 


الوصیة نوعان: وصیة ما یجب عليه أداؤہ کالدیون والودائعء وبیان ما عليه من 
الصلاة والصیامء وھذہ الوصیة واجبة علی المرءء وھذہ هي التي آرادھا النبي و بقوله: 
(ما حق امرئ مسلم یبیت لیلتین) إلخ إلا اأن حکم النوع الثاني من الوصیة يُعْلم مقایسةً 
علیھا؛ فإن الوصیة بما یجب عليه لما کانت واجبةً عليهء کانت الوصیة بما یستحب له 
فعلّه مستحبفٌ فلذلك عم المؤلف ترجمة الباب لیعلم الحثٌ علی الوصیة بکلا نوعیھا. 

وقوله عليه السلام: (إلا ووصیته مکتوبة) لیس المراد بە الکتابة نفسھاء إنما 
المراد بھا الإعلام کیف حصل. 


[٤۹۷۰]خ:‏ ۲۷۳۸ء م: ۱٦۲۷‏ د: ۳۲ء جہ: ۹۹٦۲ء‏ ن: ٥۵ء‏ حم : ]٤۹‏ تحفة: ١‏ ٢۷۹۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (وروی)۔. 


)٢(‏ فی نسخة: (ہەا. 








۰ الکوگی الِدُتِي 
۔ ۔ تی 7 تَ 22 
-٦‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الوَصِيّة بِالقُلثِ وَالرُیْم 


و 


کی سی وا کے 


-۸٥‏ حَدَتَتَا قَُْه نا جَرِيرٌ عَن عَطاءبْنِ المٌایبء عَنْأَبي عَبْدالرَحْمَرَ 
الصُلَيِیٌ عَنْ سَمُد بْنِ مَالِبِ قال: عَادّنيی رَسُول اللہ لا وَآتَا مَرِیضء فَقَال: 
ََرَسَیْت؟ء ثُلَث: تَعَم قال: بحۂہ قُلّث: بتالی گُلَهِ فی سَبیل اللہ قال: 
ا رک َلَيكَ؟ء قَال: هُمْ ات بت گقال اس نرہ کا لگ 
فا ص2 سی قَال: َو یا لقْلْٰےْ وا تی کے ا قال أَبٔو عَبْدٍ الرح حمَز وَنَحَنْ 
تنتحب ان يَلقَضَ یئ القلےِ لِقَوْلِ رَسُولِ اللہ گلا: دَالقَلٹُ ک6 

و البَاب عَنِ ابْنِ عَبًایں. 

-٦‏ باب ما جاء في الوصیة بالثلث والریع 

الأول علی الجواز والٹائی علی الاستخاب, 
إتیانه بذلك یتنوع نوعین: أن لا یکون آتی بالإیصاء مطلقاء أو یکون أتی بە لکن لا 
لے تر لاس راو کرت داد تس 

قوله: (ھم اُغنیاء بخیر) وکانت لە ابنة غنیة!'ذات زوج غنيء ومع ذلك فلم 
یرخص لہ النبي وَلِ أن یربي علی الثلثء وفيه دلالة علی ما للورثة من عظیم الحق 


[لما ثبت أنە لم یکن لە من الأولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورثتہ الأحر عصبةء فقوله: (ھم 
أغیاء6 باعتار الورتك قالہ آپر الطے۴۹, 


[3۷۰] خ: ۱۲۹۵ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: ٣۲۸۲ء‏ ن: ٣٣٦۳ء‏ جہ: ۲۷۰۸ء تحفة: ۳۸۹۸. 


)١(‏ في نسخة: اکثیرا. 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۲۷۲). 








اواب الجتائر ٣‏ 


ال أَبٔو عییسّی: حَویث سَعْدٍ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخ وَقَذ رُوِي مِنْ غَیْر 
وَج 7 و اق کے 

والعتل غلی دا عَلد ند أهْلٍ اليلمز ید ان یُوصیَ الرّجْل بِأَکْٹر 
٠‏ َ القلي وَيسْتَحِبُونَ مگ سس َ القْلْثْ. و ت 7 َ 


سی ھا ہو وا ھت 


ٌ کت 


اٹ مک ادخ 0 لا القّْتُ 


فی مال المورث: وأنه لا ینظر في ذلك إلی غناء الوارث أو فقرہ. 

ومعنی قول سفیان: من أوصی بالثلث فلم یترك شیئاً۷ ان المورث لما لم یکن 
لە وقت الموت تصرف علی ما زاد علی الثلث لتعلق حق الورثة بالباقي کانت المنة 
منه علی الورئثة أن لو ترك شیئاً من حقه لھمء فأما إِن استوفی الثلث في الوصیة علم 
أن إحجامہ عن الباقي لیس لامتناعه عنه قصداً إِبقاء علی الورثة بل لعدم الاختیار. 
وقولہ: (لا یجوز له) إلخ علة لقوله: (فلم یترك شیئاً). 

قوله: (فما زلت أُناقصہ) أي: أبین لە أن فیما عَبَه یا رسول اللہ نقصاً لي؛ أی: 
لم آزل أذکر لە ان الذي أَمَرْتَ بە قلیل؛ آر السنے فا زلت آلائصے عہائلت ارلا مز 
مالي کل أي: لم أزل أذکر لە أقل من الذي کنت ذکرتە أولاً یعني ترکت أولاً من کل 
المال قلیااًوقلیلاً حتی آل الأمر إِلی الثلث: فافھم حتی یتضح لك الفرق بین الوجھین. 

قوله: (وبستحبون ان ینقص من الثلث) لقولہ قللا: (والئلث کبیراء 
ولیکون لە منة علی أولادہ کما أن لە فضلاً علی الفقراء في الإیصاء لھم. 

قول: (الخمس دون الربع) بیان لیتضح حا الثلث ولا یشتبء فقال: الخمس 
)١(‏ في نسخة: اوقد روي عنە: والثلث کبیر). 


)٢(‏ فی نسخة: (فمن)۔ 
)٣(‏ فی نسخة: اولما. 








۲ الکوگی الِدُتِي 


۷- پٌابٌ مَا جَاءَ فی گلقین الََریضِ عِتد الَحُؤتِ: وَالدعَاء لَ''' 


٥ 


و وی کے قارو سے ویو عو سے کے ہے 4 ےب و ہو ا وے> چپ 
-٦٦‏ حَدَٹثتا ابو سَلمة یَحيی بَنْ خَلفٍِ البَصرِيء تا پشر بن لحفَضَلء 
ع؟ٴ عمَاہ؟ د > تہ و لچ سو وا ٥‏ عتا ٤‏ 2 ۔ لت 2 ات 
وی و ا من بھی ون رہ عن یں سیت لخْدرِيٌء عَن 
ان قَللِ قَال: الَقُنُوا مَوْتَاکُ لا الَه ال اللہ). 


الذي ھو دون الربعء والربع الذي هو دون الٹلث: آو آراد بذلك أن مراتب الاستحباب 
متفاوتةء فالربع استحبابه دون استحباب الخمس وعلی هذافالربع والخمس کلاھما 
سضت ظر آؤاالغسی آرلی اسسابا وغلی الأرل ۔ومر آھیکرڈ لف یا 
الربم!''وتعیینه لم یکن المذکور في کلام سفیان استحباب!'' الخمس فحسب. 


(۷) باب ما جاء فی تلقین المریض عند الموت والدعاء له 


[] هھکذا في الأصل. والظاھر عندي أنه سبق قلمء والصواب بدله لفظ الخمس کما لا یخفی 
علی من طالع کلام سفیان. 

]٢[‏ ھکذا في الأصلء والظاھر أنه سقط منە حرف الاستثناء والعبارةۃ ھکذا: لم یکن المذکور 
فی کلام سفیان إلا استحباب الخمس فحسب؛ ویکون توضیح کلام سفیان کما أشار إليه 
الشارح سراج أنھم یستحبون الوصیة بالخمس دون الربعء وأنت خبیر بأن الربع أقل من 
الثلث: فکأنھم یستحبون الأقل من الثلث بمرتبتینە فتأمل'''. وعلی ھذا فقوله اوالربع دون 
الثلث) مبتداً وخبر جملة مستنفة لیس بمنصوب علی المفعولیةہ فتأمل. 


[4۷۳]م: ۹۱۰۲ء د: ۳۱۱۷ء جہ: ١٤٤۱ء‏ ن: ٦۱۸۲ء‏ حم: ۱۰۹۹۳ تحفة: .٥٤٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عندہ). 


.)۲۷۳ /۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٢( 








اباب الجتائر ٣٣۳‏ 


لٰ 


وَهِي امَرا ا طلْحَة رن بت اللف 


چ 4 


قال او یتی: ییث آپی شوید عییث گریگ حَتؤ حر 
۷۷ -- ڑا تام تا او مَُاوی عَ الأعْسَیں؛ عَن مَقیچ؛ عَن ا 


مَلَمَة اث قال کا“ ول اللہ قللا: اذا حَضَرْثُمْ الْسَرِیضَ آأو ال لے قرانا 
ا ا ا و 
اکا كَیْثُ التَِيٌ"' وَلك ء لَفَلثُ: یا رَ ٣‏ ا" افَفُولٰيی: اللهُعَ 
جو رأَخْقی'بنة خقِی خمتڈه قَالَّے: فَقُلْتُ: َأَعْقَبَِي اللہ من 
مَنْ هُوَحَیْر مِنَهُ رَسُول اللہ لا 

ال حتف ای الا کاو وَاِلِ الاسَدي. 

قولہ: (فقولوا خیراً) أي: لا تدعوا علی أنفسکم فتقولوا: أھلکنا الله بھلاکہ 
وآمثال ذُلك: پل قولوا غپراً مٹل: غفر الله لنا ول واحسن الله جزڑاءا وجمل صضیرٹا 
عليهء کما قالت أم سلمة رضي اللہ تعالی عنھا: اللھم اغفر لي ولهء وأعقبني منە عقبی 
حسنة وإذاأریدبقول الخیر دعاؤہ للمریض کانت مناسبة الحدیث بکلا لفظی الترجمة 
اف رد الائی نر التماء راتا اذا زیر الخیرآغم من الھاء کان بعض ما رردفی 
الیاموئز الررآیات کت الجرت الآول مھنا رالیعض الج ر جب آٹایا. 

قوله: (شقیق ھو ابن سلمة) لیس بسلمة التي کنیت بھا أم سلمة صاحبة 
القصة زوج النبي 28. 
[۷)ء)ء :: ١۳۱۱ء‏ ن: ۱۸۲۵ء جە: ١٤٢۱ء‏ حم: ٦/۲۹۱ء‏ تحفة: ۱۸۱۲۲. 
)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ٢.‏ 
)١(‏ في نسخة: (وأعقب لي). 








٥‏ الکوی الِدُتِي 


وذ گان جُسمَحَب أَ بُلقّيَ الْمَرِیض عِنة الْحَوتِ قزل لال 02 
یھی أَمْي العلم: -.-ئ 
ا اُنْ يْلَقْمَ ولا وَلا پككَرَ عَلَيِْ فی هَدا. 


وَرْريَ عَنِ ابْنِ الْمُبَاري: وت حَ حَصْرَثْة فَ٤‏ جَعَل رَجْلَ بُلقنه 
ل ہل اللہ وَأكتَر عَليهہ فقال لہ لَهُ عَبْدُ الله: ُلْٹ عرة ا علی ذلق تہ 


سے 
ٌ۶ 


ےت ا یک ا ا کر ا وا 


مَنْ کان أجرُ قَولِہ لا إِلَه ا الله دَحَل الجَنَّة). 


ا 
ترلنا زرکد کان تحت آن لاق المرو) رتاتے آات اعد سیف 
یسمعہ فیتبہ لەہ لا أن یقال لە: قل ھکذا والاکتفاء فی ذکر التلقین علی لفظ 
الشھادتین مجرد اقتصار علی ذکر ما هو أھم لیعلم حال الغیر مقایسةء وإلا فلیس 
المراد أن التلقین لا یکون إِلا بالشھادتین فقطء بل المستحب إتیان غیرھما أیضاً من 
الاستغفار وغیرہ. 
قوله: (فما لم یتکلم) أي: ما لم یتکلم بکلام غیرہ؛ فلا حاجة إِلی اليعادة 
عليهء وأما إذ تکلم بشيء بعد ما قال الکلمة فلا حرج حینئذ في إعادة التلقین عليه؛ 
لانه لم یبق آخر کلامه لا إله إلا ال وھذا کله تحصیل لظاهر ما قال النبي پا امن 
کان آخر کلامە لا إلە إلا الله دخل الجنة)''ء وإلا فالأمر غیر موقوف عليه. 
)١(‏ أآخرجه أبو داود في (سننه) )۳۱۱٣(‏ عن معاذ بن جبل رضي الله عنه مرفوعاً. 


)٢(‏ فی نسخة: لاثم لم). 
)١(‏ فی نسخة: للا ینبغي)۔. 





اواب الجتائر ۰٥٣‏ 
۸ س0 


کو ا 2ے ور جج ۴ فی ٥‏ ا وچ ض ٥‏ 
۸ چحدثتا تچھ کا ایک کی ای الّاغو عی مرسی می سس 
ئ5 و نی ےا وی کے یک گے ےھ کے ا(0 یق دم 
حً‌ ہے اخ فی ۰ بی رس ٥‏ ٌ کت 7 وع او مق 8ی 
پِالسَوّتِء وَعِثْتَۂ قَدَخٌ فِيه مَائ وَهُوَیُذْخِل يَنَهُ فی القَدجء ثُمَ یْمَخ وَجھَهُ 
٠‏ ۳ وس سو کے گو۔ ۶ ے ۰ پا ٥‏ ف نظ ٥‏ 
بالمَاء ثُمٌ يقُول: (اللَهُمٌ أعِتٌی عَلَی عَمَراتِ الَعَوْتِ وَمَگراتِ الَمَوٰتِ۸). 
پر ہے و 7 سپ نے وپ 2 
قال ابو ععیسّی: ھَذا حدیث غریب. 


یں 


چو می و و او اپ 5 6 لہ می کی مو رجہ 8 غ 6 کو 
9۷1۹ه٭ك٭ حُدَثتا الِحَسَنْ بَنْ الصباج البَزار نَا مبَشْرَبنإِسماعیل الحَلييٌء 
سو رق سوچ یں ٥‏ ےک ےج ۔ ٥‏ و خی سم" ہے رو اض ا کر ھے ٤‏ 


۹ ٔ) 


قوله: (بھون موتٍ)!'' الروایة بفتح الھاء فسھولة النزع لیس مما یستدل 
بە علی الخیر ولا شدته علی غیر ذلكء نعم قد یکون اسوداد الوجه وأمثاله قرینة 
ظاخ اغعلی سرد افات کہ رای ذلك سا برحب الین اض 


[ذن ار تب الھون بفتح الھاء: الرفق واللینء وأما الھون بالضم فھو الذلء انتھی. 


[۹3۷۸] جە: ١٢٦۱ء‏ سي: ۱۰۹۳ء حم: ٢٥٤٤۲ء‏ تحفة: ۱۷۵۵٢‏ 

[۹۷۰۹]تم: ۲۸۹ء تحفة: سڑھڈوہ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

(1نی سد علق نگرِت الحرت آرمگرات امرتمری آغری (منکرات الموت أو 
علی سکرات الموت)۔ 

۳ زاد فی نسخة: (البغدادي). 

.)۲۷۷ /٦( (الشروح الأّربعة؛‎ )٤( 








۳ الکوکب الدُزي 


آکا بر 02 ند الان اوت رسُول اللہ کا 


7 


ڈال: سالگ آیا ُرْعَةَ عَنْ مَدًا الحَییثه قُلت لَهُ: مَنْ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ 
المَلاو؟ فَقَال: خواز اہ الَجلاجء انتا َشرفة ون کت لوہ 


ج۳ 
يَاں گا 
۹۸۲ - حَدَکَتا ابْنُ بَفَارٍ(“ تا يَحْیَی بْنْ غ وشن ال گی ئن کی 


[٭ -یاتی] 


[۷ :۸ء جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ٢٦۲۲۹ء‏ تحفة: 7۲ 
)١(‏ فی نسخة: (یھون عليه الموت). 
)٢(‏ زاد في بعض النسخ: 
۸۰ - خَلَکتا أَحْمَدُ بْنْ الحَمَنء قال: عَدَکتا مُسْلِمُ بن إِبْرَامِيمَ: قال: حَدَتتَا حُمَام بَنْ 
لَمصَك قَالَ: عَدَکَا ابو مَعَْر عَیْ ایم عَنْ عَلَقَعَة قال: سَمعب عَبْدَالل بتُولَ: مت 
زشرل لک ترل: ۷ن تس الحُؤین تَخْرَج رشح وَلَ اجب مك تَزْتِ الْجمَار) نقل 
ما مَوتُ الْحِمّار؟ قَالَ: ١مَوتٌ‏ الَفَجْا. لم یذکرہ المزي في (تحفة الأشراف؛. 
)٣(‏ زاد فی نسخة: بَابْ 
0" ڑا التتیں ڈال 1ھ جنر بْنْ إِسْمَاعِیل الحَلبِي عَنْ تَمَام بن 
تس بْنِ مَالبِ قَال: قَال رَٗ داتہ ا مِنْ حَافظيٍِْء رَفََا إِلَى اللہ 
کََارَك وتالی کا عو ئل از کھاپ کجچڈ الله فی آول لسَحمة زفی آجر الشهیلة ع لا 


خیچ حم 


"3 


وھ پچ 2ه ببم ھ 


ا الله تَعالًی: کم آئي قد عََرث می َا بَیَْ طَرقي الصَحبفَةا . وکتب فی هامش (م): 
ھذہ الحاشیة - الحدیث ۔ وقعت في أصل السماع بخط ابن السراج کذا في الأصل المنقول 
منہ والحدیث موجود في (أطراف المزي) (٥٥٢)ء‏ وقال الناجي: هو ساقط في نسختنا 
وموجود في ب بعضِ التسخ ۱ 

)٤(‏ فی نسخة: بَابٍُ ما جَاء ا الَمُؤْمِنَ يَثُوثُ بِعَرقِ الجَبینا۔. 


ےپ ھہ ھ٤‏ 


(ہ٥)‏ فی نسخة: : اامحمد ب بن بُشار). 








اواب الجتائز ۷ 


ک نْ فَتَادَه ٍِ عَبُدِ الله بن برَيْدة عن اید ع غُن الیع تل قَال: اید 
00177 
قَال ایض دا غیٹ سَ وَقَال بَ٭ بَعْضْ أُمْل اأْحَدِيث۷١): ١‏ 


سے ا اج 


تخرف لِقَتَادة سَمَاعًا مِنْ عَبُد الله بن بُرَهْتَةٌ 


وکروب یقاسیھا فی سکرات الموت: فإن عرق الجبین یلزم الشدة وکثرۃ الجد فکنی 
بە عنھاء أو المعنی ان المؤمن لا یزال في آلام ومِحَنِ وشدائد حتی الموت والباء 
حینتذ للملابسة یعنی أئە یلابس الشدائدا''"ویباشرعامن حین وَلِدٌ آؤ من حین أدرك 
ذلك: وافرق یسا ظاس ناك مودی المره الاول بات الشدذةعلى المؤمن رك 
الموت فحسب وفی الثانی مقاساته الشدائد فی کل عمرہہ وقیل: معنی الحدیث أن 
رق الین خزظزاق خای نے حقیقتہ!''الظامرۃء ولیس کنایةعن الشدة ٹم ھی لیست 
]١[‏ فھو کنایة عن کدّ المؤمن فيی طلب الحلال وتضییقه علی نفسە بالصوم والصلاۃ حکاہ أبو 
ااطیپ ضر اقرعر "'" 
]٢[‏ فقیل: یکون من الحیاء وذلك لن المؤمن إذا جاءته البشری مع ما کان قد اقترف من 
الذنوب حصل لە بذلك محجل واستحیا من اللہ فعرق لذلك جبینہہ قاله السیوطی'''۔ 


)١(‏ فی نسخة: (أٗھل العلم). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ ۲۷۷). 
(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ ۲۷۷). 








)۸ الکوگی الِدُتِي 
۱۱ پَابّٰ(١)‏ 


۳۲۴- خَدَگتا عَبْدُ اللہ بْن أَبي زیّاا " وَعَارونُ بْنْ عَبْد الله ارز 
الْجَفْدَادِی قَالا :كَامَيَاربْنْ اقم تا عسر اھ ا کی اگ 
الَبیُ اَل دَِعَل گی کات وَعُوَفِي المَوْتِہ فَقَال: (کَیْفٌ تَجدُ2؟ء قَالَ: وَاللہ یا 
ول ال ِتي أَرجُوالل وَإِتی أَحَافٔ دُنُوبی ” فَقَال رَسُولّ اللہ گلا: الا بَجْتَمعَانِ 
فی قَلبِ عَبْدٍ فی مثلِ مَدا الْمَزْطن إِلَااُعْطۂ ون فا ارت و قات۸ 


قال أَبُو عیسّی: هَدّا حَیيثٌ غَرِیبًٌ۔ وَقذ رَوّی بَعْضُھُمْ مَدًا الحَییث: 
عَنْ ٹابچہ عَن التب قَل مُرْسَلا. 


علی آحل عاتھا کڈ والمامی میملاعلی جملة اانقا زیر فی ثرۃ الجزیت آریکوت 
جزئیة بارادۃ العھد الذھنی. 


[۹> یاپ] 


قوله: (لا پجتمعان فی قلب عبد) مسلم (فی مثل ھذا الموطن) إلخ یعني أن 
ذلك الذي قاله إنما و عین الإیمانء فکأن خاتمتہ عى الإیمانء فیغفر لە مع أنە حین تذکر 
ذنوبه - کما قال الشاب یندم علی ما فرط فی جنب اللہ لا حالة وھذا هو الاستغفار 
والانابة التی یغفر ہہا الصغار والکبار ویدخل بہا نی نظم الأخیار والأبرار. 
[۹۸۳] سي: ۲ء جہ: ٤٤١٢٥ء؛‏ تحفة: ٢٦۲۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت). 
٢(‏ زاد فی نسخة: (الكکوفي). 
)٣(‏ فی نسخة: )من ذنوبي). 








۴- بَابٌ مَا جَاءَ في گَرَاهِيَة النمَي 


۸- عَتَتتَا أَحْمَد بن مَییج چ 071 جو 
تَا حبیبٔ 5 ٦‏ م العَبْسِئی؛ عَن بلال بن يَحَيی الْعَبْسِیٌ عَن ۵ ٠‏ 


6 کے 


۲ ٰذَا رگ قلا یر يِ 27ت َإِئي رت ا يَکُونَ تما اي سمعٹ 


ہے ول ا جا ئن 2 
گا خیری ي۰2 


فرے ڑا 1ے حُمَیْ الَارِیٔء کا حَکَام بن سَلہ فاؤرن ن2 
آغبیرہ عن عَلبمة عن آی ابق ن رای عن شلقتةہ غراف 


النعی''' کل غیر مکروہہ وإنما المکروہ ما کانوا عليه من التشھیر والنداء کما 
فسرہ المؤلف فیما بعڈٌ حیث قال: (قال عبد اللہ: النعي أذان بالمیت)ء ولم یقل إخبار 
وإعلام آو إیذان بالمیت: فلا یکرہ إخبار أحد من أھل قرابة المیتء إذالم یلزم بذلك 
تأخیر في دفن المیت؛ لان التعجیل فيه مأمور بە وأما نھي حذیفة عن مطلق الإعلام 


]١[‏ بفتح النون وسکون العین المھملة وتخفیف الیاءہ وفیە أ٘یضاً کسر العین وتشدید الیاءء قاله 
أبر الب۸٢‏ 
کی تا 5 


.۔۳۳٣۰٣۳ تحفة:‎ ۷۵٥ ۱ء حم:‎ ٦۷٤ جہ:‎ ]۹۸٤[ 
.۹٢٦١ جہە: ٦ء کحم: ۲۳۲۷۰ تحفة:‎ ]۹۸۵[ 
فی نسخة: (حذیفة بن الیمان).‎ )١( 

)۲( آا تا اصعےا 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲۷۸/۲). 








:8 کوک الدُزي 


عَنِ اللَبیٌ قَللَ قال: اإِيّاسكُمْ وَالتَعْيَء فَإِنَ النَعََْ مِنْ عَمَلِ الجَاهِلِیَة). 
َال عَبْدُ الل: وَالتَعٰی: اقاث رات 


٥ 
٥پ و‎ 


وَىِ البّاب عَن حذیفقۂ۔. 


ع۱ 


۰ٌ 


ا ھت و بْنْ عَبدِ الرَحَمَنٍ الْمَخْرُومِیُ: گا عَبْد اللہ ئ 
اید الْعَدَنیُ عَنْ سُفَيَانَ 4ع لے عراھز ِيرَاحِيمٍ عَن عَلَقَمَةَ 
2-0 


2 
َ2 ےس ہہ یں مو بھ۔ 


وَعَدا أَصَمٌ مِنْ حَیيثِ عَتْيَمَة عَنْ أبي - کاو ےر و ےر 
2 هُوَبالقَوِیٔ عِنْدَ أَمْلِ الحَدِیث. 
2 0 


ول سی خویث غروالہ حریٹ رین 


وَقَْ گرہ بَعْضْ أُملِ الیلم التَْيَ وَالَعْیْ عِنْدَ ندَھ ُ:أَْ بای في الٹّایں 


پا 


0 00ت تار کا ھرتآ غش مل العلم: ا و 


٥ 
ءَ 7ل کا‎ 


قَرَامَتها'' وَإِخوَاتَه وَرُوِي عَنْ إِبْرَاهِيمَ أنّ قال: لا بَا بِأَنْ يَعْلمَ الرّجْلَ قَرَابَتُ 
فقد بنی الأمر علی الاحتیاط من قبیل سد الباب: لا أنه فھم من الحدیث کذلك'''. 


]۹۸٦[‏ انظر ما قبله۔ 

. زاد فی ؛ بعض النسخ : (عن النبي یل‎ )١( 

)٢(‏ فی بعض النسخ : (حسن غریب). 

(۳) فی نسخة: (اٗھل قرابته). 

)٤(‏ قال في (الأوجز) :)٦٣۹ /٤(‏ قال ابن العربي: تؤخذ من مجموع الأحادیث ثلاث حالات 
الأولی: إعلام الأھل والأصحاب وأھل الصلاح فھذا سنة. الثانیة: دعوۃ الحفل للمفاخرۃ 
فھذاتکرہ. الثالثة: الإعلام بنوع آخر کالنیاحة ونحو ذلك فھذا یحرمء انتھی. وانظر: (اعارضة 
الأحوذي) .)۲٠٢/٤/٢(‏ 








اواب الجتائر ۱ 
-٣‏ پاب ما جاء ان الصَبْر فی الصَدْمَة ات 


1ء جخَد گنا كََية کا اللَيْثٌء عَن يَیڈ ؛ ا ای کی ب٤‏ عَن سَمد بن 
راکمظ اس ار 27 ہس الکڑئی 0 الفلھد اك 


قال کر غیت ہد ارڈ رھ ا 

۸- حَدَنتَتا مُحَمَدُ بَٴ بَفَار 201 تی ھً 
ات البَانِيٌء غنْْ اس ٣‏ مَالكَ أ کون الله( لپ قَال: االصی* تد 
ال2 الار ی۳1 


(۳) باب ما جاء اُن الصبر فی الصدمة الأوی 


أُي: المعتدبه والممدوح الموجب لجزیل المثوبة هو الصبر عند أول الصدمة 
وأما إذاعیبت النفس من الکلال: واعتاد فوات الحبیب: فلا محمدة حینئذ فی الصبر 
إلا یسیرۃ وإنما أرید بە ھذا المعنی عبرةً للمقام الذي قال فیه النبي ِا ذلك وإلا 
فظاھر معنی قولہ پلا: (عند الصدمۃ الاّوی) أن من توالت عليه الصدمات: فإنما 
المحمود الموجب للأجر الوافي صبرہ علی أولاهاء وإنما أرید بذلك أول الصدمةا'' 


١[‏ وقد ورد بھذا اللفظ في روایاتء قال الحافظ''': في روایة الأحکام: (عند أأول صدمة) 
ونحوہ لمسلم انتھی. 


[۷] ےه : ٦۹٥۱ء‏ تحفة: ۸۲۱۸۔. 

[1۸] خ: ۳۲ ء: ٦7ء:ن:‏ ۸۸۹۹ء جہە: ٦7ء‏ حم: ۱۲۳۱۷ء تحفة: ۹. 
)١(‏ فی نسخة: (عندا۔ 

(3 نی ممفت می ی5 

وگ افتح الباری) )۳/ ۹ ). 

)٤(‏ زاد نسخة: (قال: وفی حدیث شعبة کلام آکثر من هذا). 








٣۳۲٢‏ الکیکبالدُتی 
و 2 وی ا ٠ی‏ وو و نے 2 
جس یرت 


۹ - حَدگتا محمد بن بَۂ ما 0ھ ڑم سَفَيَانُ 


! ٴُ 


ہہ ان ا کے سم ا قال: عینا کل قاز ا 
نی الاب عَن ابْن عَبّایں: وَمَابر وَقاؤِقڈ قالوا: إِلٗ أبا خر قب 
النبيٌ َلل وھو میّت. 


غ غیت 2 4 عَاْْمة َ‫ ۶ و انچ و 
1 سر جھ َے یرجھ ۓ ےچ . 


0002" کس 


خَالِد وَهِمًا قَامٌ فَقَالَا: سے ےت 


من[-_ 


: 


أُن کل فکرۃ فی الفائت ک الاب ترک عط من المصاب إليه صدمة علی حدة 
فالصدمة متجددةۃ فی کل آنٍء فالصدمة الأولی ما کان في ول آنٍ منھاء والل أعلم. 


)۱١(‏ باب ما جاء فی غسل المیت 
[۹۸۹]خ: ۵۳۴٥۱۲ءم:‏ ۹۳۹ء د: ١٣۳۱ء‏ ن: ۱ء جہ: ۸٤٥۱ء‏ حم: ۰ کب تحفة: ٥٥٦۹‏ ۱۷۔ 


[۹۹۰]خ: ۱۲۸۵ء م:۹۳۹ء د: ۲: ۸۱.۔ جہه: ۸٤٢۱ء‏ حم: /٥‏ ١۸ء‏ تحفة: ۱۸۱۳۵. 
)١(‏ فی نسخة: (تھراقان). 








اواب الجتائر ۳٣‏ 
عَطِيَّة قَالث: تُوْكَيء قَيّثْ إِحْدی بَتَاتِ النَيِيٌ لَلك تقَال: (اغْيلَتھَا وِثرا: کلائہ از 


کسی تا چا یك وَاغْيِلْنَهَا بِمَاءِ 2-7 0۳ھهھ۶۷"+و 
گاوزا شیا ِنْ گائُوِ فِإِنا فَرَغْمْنٌ فَاذِتَبی)ء فَلَمًا فَرَغْتًا آدَنَا فَألَقَی إِلَیَْا 
أَ 


کلت اك دا عد 


توق (اؤر سا سیآ فسرد حر الاقاء راہتار العلہ ایضاب کا 
أن الاکتفاء علی الثلاث آو الخمس ندب لا غیرہ فلو لم یحصل الاإنقاء بذلك القدر 
لانجماد درن آر ضر ےك زدن علی ذلك الع د!١٢.‏ 
قوله: (بماء وسدر) قال الفقھاء!''': والسدر یستعمل في الأولی لاإزالة 
٤‏ ۷یٌٰ٘ سہھ8ھہ٭“ 
تسف ےت ےت 
الھوامٌ وحشراتِ الأرض 
قوله: (فقال) 4: (أَغْعِرْنھا) ھذا محتاج إلی تنقیرء فإِنه علی ظاھرہ لا یفھم 
]١[‏ إلی السبع آو إلی ما بعدہ مختلف عند الأئمة کما بسط في (الأوجز)٭' 
]٢[‏ مذا مختلف عند الفقھاء کما بسط ابن عابدین والحلبي وغیرھماء إلا أنھم قالوا: الأولی 
بالقراح والثانیة بالسدر وھو مختار شیخ الإسلام وصاحب االبدائع) وغیرھما!''. 
[] الثفلء بضم المثلثة: ما استقر تحت الشيء من كَذْرَةہ قاله المجد في (القاموس )۳ 
]٤[‏ یعني ما یفعل العوام من رشح ماء الکافور علی الکفن لیس بأنفع من رشحہ علی المیت: فان 
رشحه علی المیت یدفع الھوام عنەه ولذا یغسل بە في آخر المرات. 


.)۳۹۷-۳۹٣ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )١( 
.)٥٥٤٤ /٤( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 
.)٦١٤ /۱( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )۳( 








ی۳ الکو الذزیي 


یہ و 
--٦‏ 


قال مُْقَیْعٌ نی حَدیثِ عَيْرِمَو ولا اذ ِي وَلعَلَ حِمَامَا مِنهُمْ: قَالَٹٰ: 
ضَفَرْنَا مَعْرَمَا تَلَائة قُرُونِ. قَال مُفَیْهٌٍُ الال تالاتکاہ ع تھا قال ۸ئ 
تھا کک بین القَوْم عَنْ حَفْصَة وَمُحَمي؛ عَنْ أمٌ عَطِيّةَ قَالَّت: و 


2 


جو 


سے مھ 


إذ الأکفان لھا ۔رضي اللہ عنھا-کانت غیر إزارہ ِا فکیف یمکن إشعارھا بإزارہہ إِذ 
الشعار ما لابس الجلد من الثیاب؛ فالحق أن إزارہ کان یعقد صدرھا وفخذیھا الذيی 
نسمیه (سینە بند) یزاد للمرأة لتحصیل سترھاء وھو لا یجب أن یکون تحت الأکفان 
الباقیة أو فوقھاء بل یجعل[!'' حیثما شاؤواء وإنما أمر النبي ِا لھا خاصة بجعل 
إزارہ تحت الثیاب الباقیة إدخالاًللبرکة علیھاء فإن إزارہ لما کان تبرك بملابسة جسم 
النبي قَلهٍ فاولی أن تتبرك زینب!'' بھا بأن یجعل ملتصقاً بجسمھاء وھذہ الخرقة 
تکون من فوق ثدیبھا إلی رکبتیھا. 
قوله: (وضفرنا شعرها ثلاثة قرون) وکن فعلن ذلك من أنفسھن: لا بتعلیم 
منە وه واستثذان مع أن فیه تکلفاً وتکلیفا فالأولی ان تجعل شعرها ضفیرتین وتلقیا 
علی الصدر. 
]١[‏ ھذا مفاد اختلافھم فی محله کما بسطهە ابن عابدین وغیرہہ وإن لم أر من قال بجعله تحت 
الأکفان کلھا فی کتب الفروعء نعم ذکرہ الحافظ في (الفتح) عن زفر'''. 
[] آشار الشیخ بھذا إلی أن البنت ھذہ في الحدیث هي زینب کما مال إليه الجمھورہ وقیل: آم 
اترم کابسط نی االارو؛۹ معن تالقتب1 1۳ 
)١(‏ انظر: (فتح الباری) (۳/ ۱۳۳)۔ 


.)۳۹٤٣-۳۹۳ / ٤( (أوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۱۲۸ /۳( انظر: (فتح الباری)‎ )۳( 








اواب الجتائز نہ 
٦۱ہ‏ ُ ط کال 7 و 2 
2 سوں الله 2-1 اوابنان بِمَيَامِيْھاء وَمَوَاضِع الوّضُوع)۔ 


"90ہ 
وَي البّاب عَنْ ام سُلیٔم. 
و کت 7- 2 


ے ھ۶ 
ال أبُو عِیمّی: حَییث أَمٌ عَطِيةً حَدِيثٌ حَسَن صَحیخ. 
وَالْعَمَل عَلَی هَدّا عِنْد أَهْلِ العلم۔ وَقَدْ رُوِيَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ النْحَعِیٔ أَنَہُ 
قا لو شلل الکو 5الفلل ید الکتات رقال الف تی کی لی نل 


لئ ہے 


ا ساٹ ڑکا پر ً ے8 2 ہے 81 لد ْ2 2 تر "لا یی و و گی 0 
لمت ند حد مؤٌقت؛ ولیس لكَ صِمَة مَعلومَة وَلحِن بطَھر. 
ا یا اک یا ا جا سے 


قوله: (اسدآن بمیامنھا) فی غسل ما فیه یمین وی ا اگ (ومواضع الوضوء) 
أی: یغسل الوجه أولاّء ثم الیدان إلی المرفقینء ثم المسح ثم سائر الجسد بتقدیم 
القی الایس‌على الایس 

قوله: (غسل المیت کالغسل من الجنابة) فی تحصیل الطھارۃء والاکتفاء 
[ ي: معتبر شرعاً کالیدین والرجلینء أما الأعضاء التي لم یعتبر الشرع فیھا الیمین والیسار 

کالأذنین والخدین لا یندب البدایة بالیمین فیھا۔ 

]٢[‏ اجمل الإمام الترمذي کلام الإمامین مالك والشافعي؛ ولذا اشتبه علی کثیر من المشایخ 
وشراح الترمذي غرضه بذلكء وتمامہ في (الأم) ونصہ'' ': اأخبرنا الشافعي قال: قال مالك 
ابن آنس: لیس لغسل المیت حد ینتھي لا یجزئ دونه ولا یجاوز ولکن یغسل فینقی. قال 
الشافعي: وعاب بعض الناس ھذا القول علی مالك وقال: سبحان اللہ کیف لم یعرف أھل 
المدینة غسل ا میت والأحادیث فيه کثیرۃ؟ ثم ذکر أحادیث عن إبراھیم وابن سیرین؛ فرأی < 


.)۲٦٢ /۱( (تاب الأم)‎ (١) 








ھ کوک الذُري 

ال الفافیت: رکتاقل زا ترلاضجتات رفعل ری رڈ و ايك 
بِمَاء قراج کاو عَيْرهِأَجَْاً ذَلِكَ مِنْ غُسْلهہ وَلَِنْ و ا يْفْسَلتَلَائا 
فَضصَاعِدًا لا یُنْقَش”' عَنْ گلاآثِء لِتَا قال رَُول الله قَللِ: داغْيِلْتهَا گلاگا اُزْ 
حَمًاہ وَإِن أنقوا في أقلَ ِن قلاِ مَرَابِہ أَجْزء ولا بَری أَ قؤل التَِی' للا 


قوله: (قال الشافعي) إلخء لما کان مالك روی أحادیث الباب ثم قال: لیس 
لذلك صفة معلومة فکأنه أنکر ما ثبت من السنة فی غسل المیت: فبین الشافعيی 
رحمه اللہ تعالی ما قصدہ آستاذہ بمقولته تلك فقال في تفصیلہ: إِنذ غرض مالك 
رحمه الله أن المقصود الأصلي والذي عليه یدور الأمر إنما هو الإنقاء کیف ما 
حصل. وإن کان اأحبٌ إلیْ أن یغسل ثلاثاً أو خمساً لقول النبي وَ. 

قوله: (ولا یری ان قول النبي قَِ) إلخء هذہ مقولة الترمذي: وفاعل الرؤیة 


> مالك معانیھا علی إنقاء الیت؛ لن روایتھم جاءت عن رجال غیر واحد نی عدد الغسل وما 
یغسل بە فقال: غسل فلان فلاناً بکذا وکذاء وقال: غسل فلان بکذا وکذاء ثم ورأینا''واللہ 
أعلم ۔ذلك علىی قدر ما بحضرھم ما یغسل بە المیت وعلى قدر إنقائه لاختلاف اللموتی نی ذلك 
اختلاف ا حالات: وما یمکن الغاسلین ویتعذر علیھمء فقال مالك قولاً جحملاً: یغسل فینقی 
وکذلك روي الوضوء مرۃ واثنتین وثلائثا وروي الغسل مجمث وذلك کله یرجع إلی الإنقاء 
وإذا أنقي ا میت بماء قراح أو ماء عد أجزأہ ذلك من غسلە کما ننزل ونقول معھم نی ا حيء قال 
الشافعي: ولکن أحب إِيْ أن یغسل ثلاثا ہماء عد لا یقصر عن ثلاث ما قال النبي لََُ: (اغسلنھا 
ثلاثاًء وإن م ینقه ثلاثاً و خمساً قلنا: یزیدون حتی ینقوھاء وإن أنقوا نی أقل من ثلاث أجزأء 
ولا نری أن قول النبي وك إنما هو علی معنی الإنقاء إذ قال: (وترا: ثلائاً و ساً) ولم یوقت. 

)١(‏ فی نسخة: 9لا یقصر). 


() في نسخة: (رسول اللہ٢.‏ 
(۳) کذا نی الاصل (ز). 








اواب الجتائر ۷ 


نَا هُوَعَلَی مَعْتّی الإِقاء کَلَاَاارّعَنْمًا حَسْمًا وَلَع بُوقّتْء وَكَذَلِكَ قَالَ الفّقَهَاءُ وَهُمْ 
أَعْلَ م بِمَعَاني مہ وَلْحَاقٰ: وَتَکُونُ الفَسَلَاثُ بِمَاء َیذر 


0 


وَيَسخُونُ في الاَخِرَۃ شَیْ٤‏ مِن الَگَافُورِ” 

1- کاپ کا جاالی اسنہ لمت 
و الشافعي - رحمہ الله ے أو تکون ھذہ مقولة الشافعيء وفاعل الرؤیة'' مالك 
ومعنی ھذہ المقولة یحتاج إلی إعادةء وحاصل ذلك أن مالکاً لم یرد بقوله هذا إنکار 
استحباب الکرات؛ بل أراد بذلك عدم الإیجاب لشيء من المراتب؛ ومعناہ أن مالك 
ابن أنس لم یرد أن غرض النبي للُ هو الإنقاء فحسب: ولیس التوقیت مقصوداً له 
أصلاً لا وجوباً ولا استحبابا بل راد مالك أن غرضہ قلُ تحصیل الانقاء وجوباً 
وتحصیل المرات استحباباء ویمکن أن یکون معنی قول الشافعي ھذا أن مالکاً لا 
یظن ولا یعتقد أن معنی قول النبي وَ: (اغسلنھا ثلاثاً أو خمساً) هو إیجاب الخمس 
أو الثلاثء بل یعتقد أن النبي َُ وجب نفس الإنقاء ولم یوقت ذلك بشيءء وعلی 
هذا فقوله: الم یوقت) لا یکون داخلاً تحت الا یری)ء بل یکون بیاناً للذي اعتقدہ 
بعد نفي ما لم یعتقدہ وکذلك یمکن أن یکون ھذا بیاناً لمذھب الشافعي أوردہ 
المؤلف بعد إیراد قول مالك وبعد إیراد تفسیر الشافعي بمقایسة. 


)١٦(‏ باب ما جاء فی المسك للمیت 


]١[‏ ھذا التشقیق علی نسخ الترمذي إذ فیھا بلفظ الیاء وتقدم فی (الأم) من کلام الشافعي بلفظ 
النون علی صیغة جمع المتکلم فھو مقولة الشافعي لا غیر. 


)١(‏ فی نسخة: اکافورا. 





ہق 0" 
۹۹۱ - حَدَتَنَا سُفيَان بن کیہ کا أی: عَن شُعبَک عَن خُلَیْی بن جَعقي 

کل آی کڈڑہ غا آی می الخفئری: ہے 

فَقَال: اهُوَأطيبْ طِیبَُم). 


۲- جَلگٹا محمد بر عَیْلاتِ گا أزرَذَازت وَتبَابف قالا: تا مَعَبَةء َغن 


خُلَيْد بن جَعَقَر تو 

َاْعَمَلٌ عَلَی مَدًا عِنْدَ ئا .0 زاز کوک ات زا نغات وک 
گرۃ بَعْضْ الوم ال یشاق ‏ کیو گا اف چھگظ گا 
بی تر غنآپی تجبیہ خز الین ولا 

قال عَلِیحٌ: قال يَحْیَی بن سُعیی: ات وت تج وت فُلَيْد بَِنُ 


2 
وھ 


جعفر تِفقهة. 

قوله: (سٹل عن المسك فقال: هو أأطیب طیبکم) ووجه المسألة کونە 
دم فی الحقیقة وحاصل الجواب أنە لم یبق دماً لانقلاب الماعیة وصار طیباء ولما 
اُدخله في الطیب جاز استعماله حیثما یستعمل الطیب؛ فساغ أن یطیب بالمسك 
الأموات وَالأحَاہ وبذلك تخصل المتاسبة ہین الترجمة زالحدیگ: 


>۰ یک و اوہ قد ہو و ےج 4چ ھ۶ہ۔ 
قوله: (وقد رواہ المُسْتيرٌ بن الرّیّان أیضا) أي: کما رواہ خَلَیدٌ بن جعفر. 


ھا 


ٴُ 


[۹۹۱]مء: ٢٥۲۲ء‏ د: ۸٥۳۱ء‏ ن: ۲ء حم: ۳۱/۳ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 

[۹۲]] انظر ما قبله. 

یٹ" اصَع بَا تَضَْقَ بُحَدت عَنْ اي سید الحْذر رِئٌ قَالَ: قَال 
ول اللہ یلیائ: اٌطيَبُ الطّیبِ الْحِسْكٔ) ۔ وھذا الحدیث یلي الباب. 








اب الجتائز ۹ 


۷- بَابُ مَا چَاءَ ذ فی المُسْلِ مِنْ غُسْلِ ال لیت 
سا ا خر َبْد الحَلك بن أَيي القَُارِبٍہ تا عَبْدْ الْعَزیزِ 
ان المختار عَن مُمَْل بن آپي ضالج: عَن ايد عَنْأيي مُرَیرقہ عَن التييْ للا 

قَال: امِنْ عرلوات ھۓ ,2 2ء او 


لآ یو عیسٌی: " ٗی ُرَیْرَة حَیِیث حَسٌَء وَقد رُويَ عَنْ أَيي 
5 022 
خُتلَف أَخْلُ العلم فی الَذِي يْکَمَل ال لَيّتَء فَقَال بَعُط َمُض أَهْلِ الیل 


اس سیآ کک 


رت متا کَتَليدَافٹل 


وقال تَمْضْیُعْ: عَلَيْه الوضُوۂ. فا2ا اس تا سُتَجبُ الفُسْل مِنْ 
شل الاو .0 ایك وَاجبًاء وَھَکتا قَال القُافعِیُ. َال وك مل 


۷- باب ما جاء فی الغسل من غسل المیت 


[۳] :: ۳۱۹۲ء جە: ١١٢۱ء‏ حم: ۸۹٦۷ء‏ تحفة: ۱۲۷۲٢‏ 

)١(‏ کتب فی هامش (م): اقال القلقشندي: وصحح ابن حبان )۱۱٦١(‏ وابن السکن وضعفه 
بعضھم قال: وأفرط النووي فقال: إنه ضعیف باتفاق). قلت: قال الحافظ في (التلخیص 
الحبیر) (۲۳۸/۱): وفي الجملة هو بکثرۃ طرقه أسوأً أحواله أن یکون حستاء فإنکار 
النووي علی الترمذي تحسینه معترضء وقد قال الذهبي فی مختصر البيھقي: طرق ھذا 
الحدیث أقوی من عدة أحادیث احتج بھا الفقھاء ولم یعلوھا بالوقفء بل قدموا روایة 
الرفعء واللہ أعلم. 








2س بہ 
27 بجھا ا کا ھن تا تاوا کے 


لنقاق لا ھ8 وَقّد رُوِیَ عَنْ عَبْد الله بن الُْبَارَإِ أنَہ کا 


رك و ما انت 


قوله: (وأما الوضوء فأقل ما قیل فیه) هذا لیس جزماً بالوجوب: فافترق 
مذھبہ ومذھب إسحاقء وأمر الغسل لحمل الجنازۃ استحباب!'ٗ وإنما آمروا 
پالرضوء لیکوتوا مستعدین للضلاۂ آیتما قصدواء وإلا فکثیرا ما یظفروق بفضاء مو 
اأخلق بالصلاةۃ لطیبه وسعتہء ولکن لا یتیسر لھم الصلاۃ فیه لعدم الطھارۃء وکذلك 
إذا وصلوا إلی القبر ثم ذھبوا للوضوء کان ذلك سبباً للتأخیر في الدفن فالحاصل أن 
أمر الوضوء ھاھنا لیس إلا لأجل الصلاةۃ لا لأمر فی حمل الجنازۃ نفسھاء والغسل 
لاحتمال التلوث!''برشاش غسالتہ لا لأجل موجب لە في نفس الغسل. 


۲١[)‏ أي: عند ا جمھور منھم الأئمة الثلاثة نی الرجح عنھمء وکذلك ا حنفیة خروجاً عن الخلافء 
وفیه قو لان آخران بسطھ نی (الأًوجز)'': الوجوب کما حکي عن مالكء وقول قدیم للشافعيء 
وقول الخطابن: لا أعلم من قال بوجوبەء ذھول. وعدمھ| أي: الوجوب والاستحباب معاَء کا 
عرااصاحب +۶ العلق الچت ال ل اہو رکا الرىلی خن ان اَار: 

]٢[‏ اختلفوافي الحکمة فيه ھل تتعلق بالمیت أو بالغاسلء فقیل بالأول؛ لان الغاسل إِذا علم أُنه 
سیغتسل لم یتحفظ من شيء یصیبه من الرشاش فیبالغ فی تنظیف المیت وھو مطمئنء وقیل 
بالثانی لاحتمال أن یکون آصابه من رشاش ونحوہہ فیکون عند فراغه علی یقین من طھارۃ 
جسدہ کذافي (الأوجز ا" 


)١(‏ فی نسخة: ٦لا‏ باُس بأن لا یغتسل). 

.)٥١۸-٥٤٤/٤( اأوجز المسالك)‎ (٢) 
.)۱٣۰۳-۱١١ /۲( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )٠( 
.)٥٥١۹/٤( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الجتائر ۲۱ 
۴۳یٰٰ ) 


۷> ما ا نا بن رین الَلاَشن کن غتوالل ئن عفان من 
خُتَيْمء عَر ۰ قسخ ‏ اض کک 0ل رَسُول اللہ گللاہ: االیشوا 
مِنْ ؿِيَابَِكُمْ البَيَاضض فَإنَها مِنْ خَيْرِيِيَابِکم کو فِيھَا مَوَتَاكُمْا. 

رغ اوس کر کلرغول ‏ فا 

َهُوَالَّذِي بَمء نئال الیل رٹل ان ان اع 
نے ابد ال کان صلی تنا رال نا رَانخاق: اك القٌیاب 
ب>َُفَنَ فِيهَا!'' البَيَاضض وَمْْتَحَبٌ حُسْنُ الگفن. 

30ء یاپ با امیا جب عی الا قفاق 

قوله: (فإنھا من خیر ثیابحخم) لان النجاسة تظھر فيهہ ولسھولة طھارتہ 
ولحسن منظرہہ ولغیر ذلك من الوجوہ. 

قوله: (فی ثیابه الذي!'' کان یصلی فیھا) لیس بثیاب مھنة ولا ثیاب جمعة 
آ و یا 


قوله: (ویستحب حسن الکفن) أي: تمامہ کمیڈ ومن جملة ذلك ان لا 


]١[‏ ھکذا في الأصل تبعاً للنسخ الھندیةء وفي النسخة المصریة بدلە (التي) وهو الأوجه. 


.٣٥٥ ٥ ۱ء حم: ۹ءء تحفة:‎ ٦۷٤ د: ۳۸۷۸ء حہ:‎ ]۹۹٤[ 
فی روایة: (البیض)۔‎ ( 
فی نسخة: (أن یکفن فی البیاض).‎ )٢( 








۷٦۲‏ الکوی الِدُتِي 
۹- پَابٌ۷) 


۹۵ - حَذََ مُحَمّدبيْبَفَار تَا عَمَرْيْنْ ینس 00 
ام بی حَسَّانَء عَْ مُحَمّد بی سیرِین: عَنْ اي ققَاءةقا قال: قال سو اللہ ب: 
ِا ز عاف آ حا اهت متا 

وَفِیهِ عَنْ جَابر. قَالأبُو عِیسّی: 07+ 


۸0+ الْمُبَارلكی: قال سَلَام بْنْأَي مُطیع في قَولِہ: وأ یُحَمِنْأَحَتُصَُمْ 
گمَ أَخِيب قال: هُوَالَّفَاء وَلَیْسَ بالمُرتفم. 


۴- بَابْ مَا جَاء في تم ػُقّنَ التِيْ''' قَلّ؟ 


۹ءء لگا تَث کا حن ِنْ غِيَاثٍہ عَن هِقام بٔن عُروَة عَنْ ایوہ 
ظط عَاؤِقَة قالَث: کُقّ التَبیْ قل فی كَلاکة نوا پیضٍں یَمَاييَة کن لی فيتا 


یکون قصیراً جذاء وحسنه کیفیة أي: طھارهٌ وکونھا من غیر مال مشتبه ولا یبعد أن 
پراذگرت عاً على نا کاق رلیسد عافقف 


[(۲) باب ما جاء فی حم کفن النبي لا 


.۔۱۲۱۲١ جه: ١٤١۱ء تحفة:‎ ]۹۹٥[ 

[٦۹۹]خ:‏ ١٦۱۲ء‏ م: ۱١٤۹ء‏ د: ۱٣۳۱ء‏ ن: ۱۸۹۸ء جہ: ١٤٢۱ء‏ حم: ٢٢٢٤۲ء‏ تحفة: .۱٦۷۸٦‏ 

ژ6 فی نسخة: (باب ما جاء فيی حسن الکفن)ء وفی بعض النسخ: (باب أمر المؤمن بإاحسان 
کفن أخیه)۔. 

)٢(‏ في نسخة: (في کفن النبي). 








اباب الجتائر ٣‏ 
قَییصٌ وَلَا عِمَامَة قَال: فَدگروا ٠"‏ : في تَوْتَيْن وَبْزْدِ حِبَرو فَقَالتْ: 
قد نی بالبُرد وَلَکِنَهُمْ رَدُوه وَلَمْ يُكَفَنُو فِيه 

َال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

۷- حَدَتا ابی أبي غَمَرَ تا پش بن السَريّء عَنْ زَائِتَة عَنْ عَبْدِ اللہ 
ابٔي مُحَمّد بي عَقیل؛ گرا فزو اق ۵7نا اللہ پل كَفَنَ حَمرَة بن 
7 , 
یی حَدِیثُ عَائْمَة موس عو ےد 

وق ود رُوِيَ فی گَمَنِ الَبى قَلل رِوَايَاتُ مُخْتِِنَة یٹ َاتمة تک 
311820 
0 ا یا عم 

وَقال سُفٰيَان القَوِی: بُحَفَنْ الرَجْل في گلاتۃ آنوابء إِنْ شِنت في 


٭ 


چ ےی 0 گا نے ہی کک ا ض2 ہم" 2 2 1 
نیس زفالانٰ َاِنْ ؿِثك في تَلاثِ لقایفء وَيْجْري قوْبّ وَاحِذد إِنْ لَمْ 


6: 


َُة أَّہَ 


قوله: (إإِن شثت شئت في قمیص ولفافتین) لن النبي لَلُ فعل کذلكء (وان 
شئت شثت في ثلاث لفائف) لأن الصحابة رضي اللہ عنھم كَعُُوہ و فیھاء ولا ینافیہ 


[/ ]سم: ١٤٤۱ء‏ تحفة: ۲۳۹. 
)١(‏ (حدیث عائشة) سقط فی (ب)ء فعلی هذا قول الترمذيی علی حدیث جابر وقد جاء فی 
ھامش (م): قوله: (حدیث عائشة حدیث حسن صحیح) هو مکرر مع ما تقدم. 








۷ الکوگی الِدُتِي 


جذرا َزْن لزان بُجْران ولاک نجرا اَحَب هم2 کن 
20 تقت وَإِمُحَاق رقارا نکنن ا فی حَمَْة أثواب, 


وق 


۹- بَابُٔ مَا جَاءَ في الكلعَام يُسْنَمُ لأخْلِ الحَيّيٍ 


٭ 


۸-حَدتَتا أَحْمَدُ بْنْ مَیع؛ وَعَلِیُ بْنْ حُجُر قَالا: تا سُفْيَانُ بْنْ عَيَبْنَةَ 
عَنْ جَعْقَر علیہ یہو عْ اللہ بن جَعْقَر قال: لا جَاء تن س 
قال الىِىُ کل کل : (اصت صْتَعُوا لأْل جَعْئر جع طعَامًاء فَإنَه قد جَاءَ هُمْ مَا ََهْعَلْهْما. 


0022 
حسنی“. 


ما صرح بە المؤلف أنھم ردوا الحبرۃً إذ قد أخذوا موضع الحبرة ثالثاء ولکن لا 
ینبغي ان یکون في القمیص شيء من الکمام والدخاریص وغیر ذلك مما یحتاج 
إلیه الحي فی حین حیاته: وذلك أنە یفتقر إلی تعاطي الأعمال بیدیە فلو لم یکن 
لجبتہ کمام لال أمرہ إلی الحرج؛ وکذلك أکثر مزیدات القمیص إِنما الحاجة 
لتوسیع القمیص لئثلا یتعسر علی الكُتَقَمٌص مشبّه وسعیّه وعَدوُہ وسائر حرکاتہ 
من الصعود والھبوطء وأما المیت فلیس لە فاقة إلی شيء من ذلكء ولا هو مرجو 
منە إحدی هذہ الفعلاتء فیکون الزیادة في القمیص إسرافاً لعدم الاحتیاج إليه ولا 
یمکن الاستدلال علی نقض ما ذکرنا بإلباسه ہٍََ قمیصَه لعبد الله بن أبي ابن سلول؛ 
وقد کان فیه کل شيء مما یفتقر إليه الحي في حیاتهہ ومما یکون فی قمص الاأحیاء 
[۹۹۸]د: ۲ء جه: ١٦٦۱ء‏ حم: ۱۷۵۱ء تحفة: .۵٢٥۷‏ 


)١(‏ فی نسخة: (لمن وجدھا)۔. 
)۲( زاد فی نسخة: (صحیح). 








اواب الجتائز ٢‏ 


وَقَد كان بعض بَْش أَمْلِ العلم عكَحب أَ ييَجَة الیل ا لت 
کت ۲ وَهُوَقَوْلَ الََافِعِیٌ ہے کے 


ہے ٢ا‏ وھ ےن 


روّی عنه ابنْ جریچ. 
- باب مَا جَاءَ ذ کک یا 


ہے ھم٭ سہ۔ 


وس وج بن ہچ 


۹ - حَدَنتَنا مُحَمَدٌ َفُار تا يَحْيَی بْنْ سَعیی عَنْ سُفَيَانَ قَال: 


لی ۷ن2 ارت 2ز اکامہ عن کھرود اع ال ان ول 


وذلك لأن کلامنا فی إعداد القمیص لە قصداًء فأما إذا وجد ناك قمیص واحتیج 
إلی إلباسە إیاہ کما احتیج هاھنا لإدخال البرکة عليہ''' لم یحتج إلی نقض ترکیہە 
مع ان المقصود ھناك لما کان التبرك بلباسه قَأُ کانت الزیادة مفیدة ما کانت: لا 
النقص ولا ننکر أن یرتکب مثل ھذا في غیر ھذا أیضاً وأیضاً ففي إدخال ید 
المیت في کم القمیص مشقة بە فلا یتکلف إِلا لضرورۃ داعیة لە کما کانت ثمة لا 
مطلقاً واللہ أعلم بالصواب. 


]١[‏ لا یقال: إِن إعطاءہ ا القمیص لم یکن للبرکة بل لتطییب القلب؛ لأن ذلك لا ینافي التبركٌ 
وأیضاًفسؤال ابنە القمیصّ کان للتبرك وقبله النبي َ وأیضا النبي وا لما منعہ عمر رضي الله 
عنه عن الصلاۃ عليه لم یقبله بل قال: لو أعلم أني إِن زدت علی السبعین يُغْقُ لە لَرْذْتٌ علیھاء 
کما ذکر هذہ الروایات وما في معناھا الحافظ في تفسیر البراءۃ'''۔. 


[4۹۹]خ: ۹۶ء "٣:‏ 9۹٦ق:‏ 7۰۶۳ء حہ: ٤۶ء‏ کحم: ۸٥٦۳ء‏ تحفة: ۹۱۰۹. 
)١(‏ انظر: (فتح الباری) (۸/ ۳۳۹)۔ 





۳۷٦‏ الکو الدزیي 
قَال: ای سنا م من ٤‏ شُق ض جُيوبَ؛ وَضَربّ الخْدُودَ وَدَعَا بدَعُوَّ!') الجَاهِلِیّة)۷. 


َال اب 


2 


فی سی کے ۔ 7 س۔ ئعؤإٴ ۔ 


۳- بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة النُووجح 


6۹ 


-٠۰‏ خَتَتَتا أَحْمَدُ بُىُ مَییج تا فُراِنْ بْنُ تَمٌاع٣ء‏ وَمَروَانُ بْنْ مُعَاویَة 
وَیَرِيدٌ بن هَارُونَ تق تید لح کر اقالت کر غاع ا پا اترم 
قال: مات رَجْل می الأَنْصَارِيُقَالْ له: قَرَكَ بُنْ گعْبِ قَییع عَلَیْه فَجَاء الُغِيرَۃ 
ا مُعْبَہ فَصَوة الثيَر فَحَیة اللہ وَأنَی عَلَيْي وَقال: مَابَال التَرْج فی الإِمُلام 
أمَا تی سَیِعٔث رَسُول اللہ گلا يَفول: امن دیع عَلَيْه غُذّبَ مَا“ یی عَلَيْهِا. 


[۳- باب ما جاء فی کراھیة النوح] 


قوله: (فجاء المغیرة بن شعبة) ۷۶ 000 
ان ینصحھم فقال: (ما بال النوح فی الإسلام) کأنہ عاب علیھم فعل فعل ذلك وھم 
مسلمون, وعَيرٌھم بارتکاب مر الجاھلیة بعد ما نھی النبي َلُ عنه. 


قولە: (من نیح عليه غُذّبَ ما نیح عليه) یحتمل أن یکون ےت 


[٠٦٠٤]خ:‏ ۱۲۹۱ء م: ۹۳۳ء حم: ۰٣۱۸۱ء‏ تحفة: .۱۱٥٢١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہدعوی)۔ 

("٢(‏ 7ئ" (اُمل الجاهلیة). 

)۳ ا ستت (الأسديی)۔ 

(٤‏ یفن (ہما)۔ 





اواب الجتائر ں۳۷۷ 


و ھا ا 72 0 :یع تر ور سے ۶ ھے ٥ے‏ بے 
رےے سے ار او ات ور وٹ 
وَجَتَادۃ بن مَالِك وایس وَامْ پ5 طِيّةٌ وس منج6 وابي مَالِِ الاہ شعَرِيٌ. 
ا 7 


معناہ'''مادام نیح عليهہ أو یکون المعنی بما نیح عليهء وعلی الوجھین فھو غیر جار 
علی عمومہہ إنما المراد'' بمن هذہ من کان کافراء أو یکون قد أوصی بالنوحء أو 
کان المیت یرضی بالنوح في حین حیاتهہ وأما إذا لم یکن شيء من هذہ الأمورء وکان 
المیت مؤمناً ینھاھم عنه في حیاتہ ولم یوص بە وقت مماتہہ أو خاف عنھم ذلك 
فنھاھم بوصایاہہ فلیس عليه من نوحھم شيءء ویصدق حینئذ قوله تعالی: ل وَلَانررٌ 
َازدَڈوزَدَأُری 4 [فاطر: ]٣۸‏ ظامراً لا شبھة فیە؛ إذ المیت حینئذ إما أن یکون کافراء 
فتعذیبھم بنوحھم إنما ذلك تعذیب بالکفر الذي اکتسبه وصار نوحھم عليه سبباً 
لزیادة في العذاب. 


]١[‏ قال ابو ااطقے5 لم شرطیة واغْدّبَ) جواب الشرط؛ واما) فی قوله: (مانیح عليه) 
ظرفیةء قاله فی افتح الباريە'''ء وقال العینی': (ما) للمدة أی: غُُبَ مد النوح ولا 
یقال: (ما) ظرفیة قلت: والحق أنھا مصدریةء والمصدر مضاف إليه للفظ مد وتسمی 
باعتبار المجموعة مصدریة حینیة انتھی. 

[] اختلفوا في معاني أحادیث عذاب المیت ہبکاء أُھله عليه علی أربعة عشر قولاً بسطت في 


(الأوجزا'ٴ'ء فارجع إليه لو شت تفصیل مسالك العلماء في ذلك. 


.)۲۹۰ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )١( 

۔)٦٦١٢‎ /۳( ا(فتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (عمدۃ القاريی) (٦/٦٦٦)۔‏ 

.)٤٦٢٥-٦٥٥ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٤( 








۳۷۸ کی الِدُتِي 


1تت مت اَم مَحْمُود بن عَیْلَادَء کا أَُودَاوتَہ تا تا مت سب جح عُ 


َلَقَمَة بن مَزگیہ عَنْ أَيي الٌبیع خی کا قال کال یت شول اللہ گالا: 
اريم ذ فی أَمُتي من ار الجَاهِلبَّة لّنْ بَدَعَهُنٌ التَاءُ شش ات۵ وَالطَعْنْ فی 


وأنت تعلم أن عموم قوله تعالی: ٭وَلَاتَرِزُ الایة شامل للکافر والمسلم 
فزیادة العذاب علی الکافر بنوحھم قرار علی ما منە الفرار إلا أن یصار في دفعه إلی 
اأحد الوجوہ الباقیة من الوصیة وغیرها. وفی أنه غیر مخاطب بالشرائع فکیف یعذڈب 
علی عدم امتثالھاء وإنما تعذیبه علی أعظم الجنایات؛ والجواب أن عدم کونھم 
مخاطبین إنما هو فی حق الاأحکام الآخرویةا'' بالامتثالء وأما فی حق المؤاخذة 
علیھا فی الآخرۃ فھم مخاطبون بھا باتفاق بینا وبین الشافعي. أو یقال: لیس المراد 
بذلك مافیھمء بل المرادأنه مع کونە معذّباعلی کفرہیقال لە ما ینوحه بە الأحیاء تبکیتاً 
لە وتھکماً بەہ وھذا لزیادةٌٗ في العذاب؛ ولا تنکرہ أو أوصاھم بذلكء فتعذیبه علی 
وصیته لا علی نوحھمم أو یقال: لما کان سبباً لوقوعھم في الإئم َعُذّبَ علی حد قوله 
عليه السلام: (من سَنْ سُنَةُ حسنةً فله أجرھا وأجر من عمل بھاء ومن سَنّ سُنةَ سیئةً 
فعليه وزرھا) إلی آخرہہ وکذلك إذا کان راضیاً به فی حیاتہہ فإنه أمرھم بلسان حاله 
أُن ینوحوا عليهء لکن المغیرة بن شعبة رضي الله عنه عَمُمٌَ الصیغة هاھنا ردعاً للعوام 
عن النوح مطلقاء وإن کان المعذّب بنوحھم هو بعض أفراد من نیح عليه لا جمیعھم. 

قوله: (لن یدعھن الناس) لیس المراد أنه لن یدعھا أحد منھم؛ إنما المراد 
ُنھا لاتترك کلیةً حتی لا یرتکبھا أحدہ بل یبقی منھا بقیة في الناس. 


]١[‏ هکذا فی الأأصل؛ والصواب علی الظاھر (الدنیویة)۔ 


۱٢٤۸۸ ١ ۰۳ء تحفة:‎ :مح٤‎ ۰۷۰ ٴ١[‎ 








007 اس 


۔ ى 


89-0 و كت گتاد 
قَال 


ڑا کو یا 

قوله: (والعدوی) الظاھر من النظر في الأحادیث التي وردت فی أمثال هذہ 
المواضع أن العرب کانت تزعم للعدوی تآأَثیراً في نفسه من غیر افتقار إلی مؤثر 
سواہ فنفی النبي َُ عن العدوی کل نوع من التأثیرء وإن کان لامثال ھذہ مدخل في 
مسبباتھا وإن کان بإذن منه سبحانهہ فقولھم: إنه سبحانه وضع للنجوم وغیرھا تآثیرا 
بحیث تعطل بعد ذلكء أي: لم یبق لە قدرة علی الإیجاد والإعدام سبحانه وتعالی 
ہذا شرك وکفر؛ کما أن القول بن لھا تأثیراً فی نفسھا من غیر أن یضعه الله سبحانه 
فیھاء وکذا القول بأنه تعالی یضع فیھا تأثیراً ثم لا یؤٹر سبحانه بل التأثیر إنما یکون 
لھاء وفی هذا الوجه لە خیار علی الخلاف إن شاءء ولا کذلك في الوجه الأولء وکذا 
الاعتقاد بأن التأثیر منە سبحانه إلا أُن التخلف لا یمکن عما هو ظاھر حالھاء وأما 
0 9×" 
الظاھر والذیي ینبغي أن یعتقد عليه القلب أنە تعالی هو المؤثر الحقیقي؛ یفعل ما 
ٹوو" 
إظھارھاء ولو شاء لم یفعل مع ظھور الأمارات أیضا کما أنە وضع في الأدویة أفعالاً 
وخواص, وقد تتخلف!'عن موجبھاء کذلك نعتقد في العدوی وتأثیرات النجوم 
وأمطار الأنواء أنه تعالی وضع فیھا أثراً من غیر أن یکون لھا تأثیر في إبدائہ فأمرھا 
]١[‏ قال الشاہ ولي الله فی (حجة اللہ؛''': والحق أن سببیة هذہ الأأسباب إنما تتم إذا لم ینعقد 

قضاء الله علی خلافہ؛ لأنه إذا انعقد آتمه الله من غیر أن ینخرم النظامٌء انتھی. 


.)٦۸۹ /۲( (حج الل البالعة)‎ )١( 








۸۰ الکوکب الدُتي 
-٤‏ بَابٔ مَا جَاء فی گَرَاهِیَة البُگاہ عَلَی الْحَیّتٍ 


-٤‏ حَتَکََا عَبُْ الله بن اي راو کا يَعقُوبُ بن إِْرَاهِيمَ بن سَعْیه ا 
پي: عَنْ ضالح بن كيْسَان: عَن الزَهِْيَ عَنْ سالم بن عبْد الله عَن أَييد قال: 
قَال عُمَريْنْ الحَطاب: : قَال رَسُول اللہ قلا: (الْمَيّثُ يَعَدَبُ بُٔ پٹُگاو أَهْلهِ عَلَيْٰا. 


أَ 


لیس إلا کأمر الأمطار إذا تنشأت سحابةء فالظاھر منھا اُنھا تمطرء ومع ذلك فلسنا 


[٤؟‏ - باب ما جاء فی کراھیة البکاء علی المیت] 


قوله: (المیت یعدب ہبکاء اُھله عليه) ھذا القول کالأول نی أن ا لمراد بالمیت 
بعض أفرادہ کما سبق, وبالبکاء''البکاء اللخصوص: وو البکاء المنھي عنه الذي بینە 
فی جواب عبد الرمن کما سیأنی عن قریب: إِلا أنہ وه ترک علی العموم اتکالاً علىل 
ما بینہ فی موضع آخر واعتماداً علی الفھم؛ أو لیروِع بذلك عن جمیع أنواع البکاء وقد 
فھم منە بعض الصحابة-رغي الله عنھم ۔العموم فخصصوا بذلك قوله تعا ی: لو 
روز نََلَخر 4, وکان ا حدیث لسامعه من ئی النبي قطعیًا فلا ضیر نی و 
الّیة مع ان آکثر العلماء علی جواز نسخ الایة بخبر الواحدء ولذلك العموم عقد لە باباً 
علىی حدةء آو للفرق بین النوحة والبکاء فکان من إرادته الإشارة إلی أن النوحة حرام 
مطلقا ونی البکاء تفصیل واختلاف. 


[ وقد تقدم في الباب السابق أن للعلماء في هذا البکاء اُربعة عشر قولاً بسطت في (الأوجز)'' 


.۔۱۰١۲۷ خ: ۷ءء ء: ۰۹۲۷ ن: ۸٣۱۸ء جە: ۹۳٥۱ء حم: ۸ء تحفة:‎ 1) :١٢[ 
.)٢٦٢٥-٦٥٥ /٤( أوجز المسالك)‎ 0 )١( 








اواب الجتائر ۸۱ 


قد گرۃ وم من ال الیلم البُگاء عَلی المَيَيِہ وَقلوا: زالّے ند 
پبُگاء أَهْلهِ عَلَيْيِ وَدحَبُوا زی خعتا الغیيت رتال از الأَاك: آ2 وا کان 
َنهَامُۂ"'' فی حَیاتہ ان لا یَُون عَلَيْه من ذَلِكَ می٤‏ 


ا 2 و ہس حمد ئن 7( حَدکيي يہ سیت یق 
قلاه قال: کیو ات قَيَقُومُ رتس اجتلا ڈاسیدات َ 
تَخْوَذَلِكَہ إِلّا وُكُل بہ مَلَگانِ“ یَلْهَوَانہ: أَمَکتا کُنت؟:. 


قوله: (وقد کرہ قوم من أھل العلم) مقتضی نھي ھؤلاء'''ھو العموم. 


]١[‏ وهو الأول من الأقوال ا مذکورة فیەء قال ا حافظ!'“': ومنھم من حمله علی ظاھرہہ وھو بَئنْ من 
قصة عمر مع صھیب, کم أخرجه البخاري'''ء ومن أخذ بظاھرہ أ٘یضاعبد الله بن عمر فروی 
عبد الرزاق: آنە (أی: ابن عمر رضي اللہ عنھما) شھد جنازۃ رافع بن خدیج فقال لاھله: إِن 
رافعاً شیخ کبیر لا طاقة لە بالعذابء وإن الیت یعذب ہبکاء أُھله عليهء کذا نی (الأوجز) ۷" 


]٣۰٠١١۳[‏ جہ: ٤۶ء‏ حم : ٦۳ءکءے‏ تحفة: ۹۰۳۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: انھاھم). 

)٢(‏ فی نسخة: (أن موسی)۔ 

)۳( فٰ بعض النسخ: (باکیه)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (ملکین). 

۔)٠٥١‎ /۳( (فتح الباری)‎ )٥( 

.)۱۲۸۷( (صحیح البخاري)‎ )٦( 

(۷) (أوجز المسالك) .)٤٥٥/٤٥(‏ 








۸/۸۲ الکوگی الِدُتِي 


٤‏ ۴ھ 7 ے سار و ا ےو ےو سے ھ 
ل ابو یعیسَی: ھَذا حَدیث حسن غریب. 


ا ۔ رر 2 ضر ھی بت کے لت 
تَا کا عالان ادن اللگاوعل اٹ 
کو ا ا ہہ رم ا جس و عقاو و اس کی ا ا 
ہے تھ و ےی سے ۶ رق خراھ و یو رڈ ری اھ و و و کا ٥ ٥رس ٥‏ 2 
مَعن؛ نا مَالِكَء عَنْ عَبّد الله بن اپی بکر_ وَهوَابْنْ محمد بن عَمرِوبنِ حَزْمِے 
و 2 کو رق و ا پر 7 ٤و‏ 7 و و اق و لی یں پک ۶ وے۔ ل٭ا ون 
غ آبیهہ عَنْ عَمرَة اَتھا اَخْبَرَنه اَتّھا سَمِعَث عَاؤِقَة وَذکر لھا ان ابْنَ عَمَر 
رو 5 20 رع اق رو ح2 ہے 2 کہ ضے سے کے ح٥‏ 
بقو لہ ان ال میٹ لاب کاو ا۳۹۰7 نکارے عاقا عکر اللہ یی عبد 
ہے کک نو دا ہے و برق رو ا برق رو سے 


۰ 
سم 


يهُودِيَة مکی عَلَيْهَاء فَقَال: اِنْهُمْ ماک عَلَيْهَاء وَإِكُهَا لَتْهَدث فی قبْرھها). 


قولہ: (ولکٹه ذسی أو اأخطا) علم ہذلك أن فھم الراوي غیر معتبرہ وہتأویل 
عائشة -۔رضي الله عنھا- وتمسُکھا بالایة أن خبر الواحد یجب أُن یجمع بالایة وإلا 

قولە: (إنھم لیبکون علیھا وإنھا لتعذب فی قبرها) تعني أنہ و أراد بذلك 
اُنھا مبتلاۃ فیما هي مبتلاۃ فیھاء وهؤلاء یبکون علیھا أي: علی فواتھاء ولا یعلمون 
[١٠٠٤]خ:‏ ۱۲۸۸ء م: ۱ء ن: ۱۸۵۹ء جە: ۹۵٥۱ء‏ حم: ٢١١١١۱ء‏ تحفة: ۱۷۹۲۸ 


.٤كلام فی نسخة: (عن‎ )١( 
زاد فی نسخة: (عليه)۔‎ )٢( 








اواب الجتائر 07 


-٥‏ حدگتا قتیبگ ناعلاازق از با عق ٹکو ئن کٹرن 
خی بے غبد اليكت: کر انی غترہ کر التہن قزل قال: هلتَيِٹ یتب 
ببُگاءِ أُھْله عَلَيْها. قَال: كَقَالّےٰ عَاؤِمَة: پرحمة الله لم يَکُدِْبُ وك تقم 
اٹک قال 7 و اللہ ئل لِرَجُل مات دنا ِنَ كغ اث و اَهْلہ 


7 


ل کچ ظانوا 


وی البّاب عَنِ ابْن عَبًایںء 
وَاسَامة بن رَيْدٍ 


غ 


ےہ 
ہے 


وَفَرَقَةً بن كُعْبء وَابي هُرَیْرَة وَابْن مَسُعُودٍ 


کت 2 2 اف و مر ےا کہ سے 2 سی ہیں ا ا 2 پ ھا وا مم ٥‏ 
قَال أَبُو یسّی: حَییث عَاؤٛقَة حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخ؛ وَقِذ رُوِيَ مِنْ 
َيْرَجْ عَْ عَاؤقة 
رَكَدَكَقْتَ مض 0 الیل ‌٦‏ .9 0 موہ الایة: ل ولا ترُوَازنَۃٌ 
...: [الأنعام: ٦٦٦]ء‏ من الكٌَافعِٔ. 


بحالھاء فیشغلون بھاعن بکائھمء إِلا أن ابن عمر فھم منە ھا تعذّب ببکائھم علیھاء 
وفيه أن تاویل عائشة - رضي الله عنھا - بظاھرہ منافٍ لما مر من تأویل أن المیت 
یعذب ببکاء أھله عليه أنه لو کان کافراً غُذبء وھذہ مع کونھا کافرةً فقد أنکرت 
عائشة -رضي الله عنھا۔أن تعذّب ببکاء اھلھا علیھاء فکیف التفصي عنه؟ والجواب 
أن عائشة - رضي اللہ عنھالم تبلغھا الروایةً المثبتةُ لعذاب المیت ہبکاء أھلهء وأما 
الروایة التي کانت بَلَعَنھا فلم یکن فیھا تعرٌض بما نحن فيهء فوجب لنا الجمعٌ بین 
الروایة والایة کما جمعت عائشة بین الایة والتی بلغتھا من الروایة. 


زہ: ۰]ٌ: ۱۲۸۸ء م: 1۹۲۸ء د: ۳۱۲۹ء ن: ۵٥۵ء.ء‏ سحہ: ۰ عکتحفة: ٣۹٦۸۵۸۔‏ 








۸۰ الکوگی الِدُتِي 


-٦‏ خلت علق بن خشزی کا جیکی بن :نایا ایی 
عَنْ عَطاو عَنْ جَاپر بن عَبْد الله قال: أَحَذٌ التبيُ َل بَِدِ عَبْد الرَحْمَيِ بن 
۳+ 0ہ 
َوَصَعَةُ فی حِجْرہ تَبَگی۔ قَقَال ل و ۰ے کی؟ أَوَلَمْ تَسحُنْ كَھَيْءَ 
عَنِ البُگاو؟ قَال: الَاء وَاَ من کٹ عن شزکین ختقین ڈاجیئر: ضز : صوّتٍ 
عِنْد مُصِیبَةٍ خَْشِں وُجُوب وَنَق جیب وَرَنَ ة شَيْطَانِ). 

ون الحَدیثِ كُلامَ أَكُترْمِنْ مَدَ 


ا 


6۹ 


ق ہو عیسَے دا ٹریٹث سا 

قوله: (قال: لاء ولکن نھیث) یعني أن الذي اُردتٌ بقولي لم تفھموہ أنت, 
وبذلك یعلم أن العام کثیراما یراد بە الخاص انکالاًعلی الفھم أو علی ما بین فيی موضع 
ا دالس لی اقصرث بحاہ کرد ا لعل عق اکاہجر القعقی 


سی ہت وھ 


قوله ہے کر سو سرت رہ کس دی ا 
الغالبء وإلا فالصوت المنھي عنه منھي عنه وإن لم یکن معه شی جیب وحَمْش حَد. 
قوله : (وَرَنّةا''شیطان) هذہ هي النیاحةء والفرق بینھما ظاھرہ فان الأول من 


اُھل المیت: والثاني من النائحة. 


17ن آپر الطت ا بفتح الراء وتشدید النون: صوت مع بکاء فيه ترجع کالقلقلة واللقلقة 
قال النووی فی (الخلاصة): المراد بە الغناء والمزامیرہ قال وکذا جاء مبینافی روایة البیھقی 
قال العراقي: ویحتمل أن المراد بە رَنة النوح لا رَنّةَ الغناء ونسب إلی الشیطان لأنه ورد - 


۔۲٢١۸٢ ۱۲۱۲ء ق: ۱٥۷۱ء تحفة:‎ ١ ۱۸۲۰ء ش:‎ :3]۱۰۰۶٦[ 
.)۲۹٢ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








۹ - با جا ا فی الحَفي أَمَامَ الجَتَارۃ 


۷- حدگنا قتیبة بُنْ سعید؛ وَاَحمۂ بْنْ مَییع وَإِسْحَاق بن مَنصُور 


وَمَحْود بْنْ غَيلَانَء قلُوا: کا سُفَيَان بن عُيَيْتَفُه عَن الزریُ عَن سَالم؛ عَنْ 
أَبِيِ قال: رأْث التبی لے وَجا خر وَْمَرَیَنُقُونَ أَمَامَ الجَتَارَۃ 


)٤٦(‏ باب ما جاء في المشي أمام الجنازۃ 
بینه صاحب الحاشیة''' ہما لا یحتاج إلی زیادة علیه'''. 


> في الحدیث: ( ول من ناح إبلیس) وتکون روایة الترمذي قد ورد فیھا أحد الصوتین فقط 
واختصر الآخرہ ویؤیدہ ان في روایة البيھقي: ١إني‏ لم أنه عن البکاء إنما نھیت عن صوتین 
اأحمقین فاجرین: صوتٍ عند نغمة لھو ولعب ومزامیر الشیطانء وصوتٍ عند مصیبةِ خمٌش 
وَجْوِ وشن جیوب) کذا في (قوت المغتذي)ء قال أبو الطیب: فالحاصل أُن الرنة علی ما 
بینە التووي من آنه صوت الغناء هو الصوت الثانيیء وعلی ما ذھب إليه العراقی ھو الصوت 
الأولء والعطف لمغایرۃ اللفظء والثاني غیر مذکور ھاھنا اختصاراًء انتھی. قلت: وقد عرفت 
بذلك أن تفسیر الشیخ موافق لتفسیر العراقيە فتأمل. 

[] ذکر فی ڈالأوجزا''' في الباب خمسة مذاہب: الأول: التخییر بدون الترجیحء وبە قال 
الثوريٍء وإليه میل البخاري. والثاني: أن المشي أمامھا فضل للماشي وخلفھا للراکب: وب 
قال أحمدہ وھو المرجُحُ من ثلاث روایات لمالكء والثالث: ترجیح قدامھا مطلقاء وبه قال 
الشافعيء والرابع: ترجیح خلفھا مطلقا وبە قالت الحنفیة والأوزاعيء والخامس: إِن کان في 
الجنازۃ نساء مشی آمامھا وإلا خلفھاء وھو قول النخعي. 


[۷ ):: ۳۱۷۹ء ن: ٤٤۱۹ء‏ جە: ۲ء کحم: ٤٢٥٦ء‏ تحفة: ۰ 


.)۱۹٦ /۱( انظر: (ھامش الترمذي) للمحدث السھارنفوري‎ )١( 
.)٦٤٤ /٤( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 








۸۸ الکوکب الذزي 


۸- حَدَگتَ احَسَی بی عَليٌ الحَلَالَ تا عَمْرُوبْنُ عاصمء و 
عَن مَنصَورٍ وَبََرٍ الگوفج؛ وَرِیَارٍ فان كُلَُمْ 5 لا می َ ب''' نی عن 
7 ا ور ہو اللہ عَن أَبِیدِ قال: 2 ناو وت 
وَعُمَرَيَنْغُودَأَمَامالجَتَارو 


ےس تح ؟ تا ۶ ٰ0 میس 
قَال: 9 لی کل وو بَکر وَعُتَر يَنْمُونَ أَمَامَ الِجَتَارة. 


٭ 


9 
یی 
" سا 

1 


١ 


وَأَخْبَرَ“ سَالِہ: أَنَّ أبَاهُ كانَ يَہْ کی ا الگا 
))۲ رے رن 3 و ہے2 اھ 
٠‏ اد 5 777 


2 کت 


قال أبُو یسّی: حَییث ابْن عُمَرَمَكَدا ری 
مغی وغیر واجیہ عَنِ الژّهْرِيٌ: عَنْ سَالم؛ عَنْ أبی تَحُوَحَییثِ ابْن 
وَرَوّی مَعْمَرٌ وَبُوث بْنْ یَرِید وَمَالِكَ: وَعَيْزْعُم”' مِيَ الحْفَاظ عَن ٹر ئ 


م2 


[۱۰۰۸] انظر ما قبله. 

[۰۹ط: ١۱۰۲ء‏ عب: ۹٥۱۲ء‏ تحفة: ۸۲۰٦۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (عن ھماما. 

)٢(‏ فی نسخة: (سمعه)۔. 

(۳) في نسخة: (من الزھري). 

)٤(‏ فی نسخة: اوأخبرنا). 

)٥(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 


)٦(‏ فی نسخة: (غیر واحد). 








_۴ 


اث الجکائر ۸۷ 


ان التَِیٌ قلل گان يَنْمِ أمََ الا ول اور 9 زی 


الحَیِیگ س0" ا 


و ۔ 


سب الا زن اننجازی: عوبٹ اکر فی کنا کرمل اخ دن ینان 
کت کَي جال ا انا وأرّی ابْنَ جُرَیٔج أَحَدَۂ عَن ابْن غَیَبْتةٌ 


أَ 


نَْ 


۶ ٥ؤ‏ ہے ۔ے۔ 


قَال حَ عِیسّی: وروی هَمَامْ بَنْ يَحَيی هَدًا الِحَدِیث: عَن زِيَادِ-هُوَابْنْ 
سَعْدٍے وَمَنْصُورِ وَبََرِ وَمْفَيَانَ عَنِ الؤّخْرِیٌ: عَنْ سَالمء عَنْ آیید وَإنَمَا هُو 


کاو ھا ٤ق‏ لے مسق سے 


سَفیانَ بِنْ عَیَيتَة رَوی عَنْهُ ھمام. 


َاحْتلَف أَھْلُ اتی فی الَلي أمَامَ الجَتَارَۃ قَراى بَعْض مل 
مِن اتب پٍ التَبِىٌ کے وَعَيْرِهِمْ: و اشن أمَاءَ الکتارو' انت 
القَافِعِی؛ وا تد حم 

قوله: (قال ابن المبارك: وأری ابن جریج) أری ھاھنا مجھول بمعنی أظنء 
رک ا حر ا نج 400 50 تین ا حہاا کی 
راوباسظلایروی الحدیث مسسلا ٤‏ بل صار فی حکم أحد من تلامذة سفیان بن عیینة. 

قوله: (إنما هو سفیان بن عیینة) أراد بذلك الردٌ لمن توھم أنە سفیان 
الثوريء فکأن المتومُمٌ تومُمَ بذلك رجحانٌ الوصل علی الانقطاع والإرسال لروایة 
سفیان الثوري ھذا الحدیث متصلاًفقال: (إنما ھو) إلخ. 
)١(‏ کذا في الأصل؛ وکذا في بعض النسخ؛ وفي أصولنا الخطیة: (کأنھم) بدل (کلھم). 
)٢(‏ في نسخة: (أمامّھا). 
(۳) زاد بعدہ فی نسخة: ) وَحَيِیثُ أَنّس في مَذَا البَابِ غَیْرْ مَحْفُوظ). 








ظ۸ الوب دی 
"٦‏ ے ے؟ تا 1 22 2 مت ق و ھی و٥2‏ ف8 
۹۹۱ - حچلثتا 7" مُحَمَدُ بْنْ بر د5 تا وس بن 


يَرِيدَ عَن الزّهِْیٌ' عَن أَئیں بن مَالبِ ری تَ رَسُولّ اللہ قَلل يَمْشٍِي أَمَامَ 
الجَتَارَةِ وَأَبُو بَ وَعَمرْ ط 

و یت ھہ اون نڈا کیک اط و نعٹۃ 
ابی بح وَإِنَمَا برْوی مَدَا الحَِیثُ عَنْ يُونْسَ عَنِ الؤخريّ: 
5ی سر وَعمَرَ گانوا َ رت 0ھ الات قال اانفرع را حون کان آن 
بَا گان يَسْيِي أَمَامَ اكتھ کل مَکتت تا أَصَم 


۷- پاب مَا جَاءَ فو في المَمْي خَلف الجَتَار 


ےم تر کت 
تھی ات سس و3 07 الخَبَب؛ - 


ہے ھا ا ھاتو ھی و ہے 


خَیْرًا عَجّلْتُمُوه وَإِنْ كَانَ مرا کَلا تد أَهْل الگا الجَتَارۃ مَتْبْوعَةُ وَلا 
تثْبَعٍ لَیْسَ مِنھَا” مَنْ تَقَدمَهَا. 


[(۲۷) ہاب فا جاء ذ فی المشی خاشىی الجناز:] 


۔۱٥١١ جہ: ۸۳٢۱ء تحفة:‎ ]۱۰١١[ 

[١۱۰]د:‏ ۹۶ء جہ: ۸٣۱۸ء‏ حم: ۸۵٥۳ء‏ تحفة: .۹٦۳۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( اہو موسی محمد بن المثنی). 

0ن لہ عی ا كہاتا, 

نی سظرفسام 








اواب الجتائز ۸۵۰ 


.02 را کی 0ث رف ِنْ حَییثِ این مَسُود للا مِنْ 
دا الوجه. وَتَیْعَث مَُحَمّد بْقٌ إِسُمّاعیل بضعف اشک غیت آی کایزکڈائرکل 


ے۔ر ج298 >> 


مُُحَمَد: قَالَ الحُمَیْدْیٌ: قَال ایخ یرتا ھی سی مَنْ أَبْومَاجدٍ ہَدًا؟ فَقَال: 
طاؤِرٌطار فَحدنتا. 


وق حَهَبَ تَعْض أَهْلٍ العلم ِ سوھٹ 
ات الْسَنْی خَلقَمَا أَفضَل وَبدِ يَقُولَ القَوْرِیٌ٢'‏ وَاِمَُا 


قوله: (قیل لیحیی) یحپی ھذا یحبی بن سعیدا' وروایة أَبي ماجد غیر 
مردود کیف وھو من أھل الطبقة الثانیة من کبار التابعینء وقد أخذ من یحیی إمام 
بني تیم الله وھو هو حیث وثقه المؤلف مع أن قلة الروایة عنە لا یقدح فیه. 


]١[‏ فسرہ الشیخ بابن سعید لأنه هو إمام الجرح والتعدیلء وکثیراً ما یستشھد الترمذي بقولهہ 
لکن الظاھر أن المراد بە ھاھنا هو یحبی بن عبد اللہ الجابر الراوي عنهء فقد قال الحافظ فيی 
(تھذیبەا''': قال ابن عیینة: قلت لیحیی الجاہر _ أمتحنه -: من أبو ماجد؟ قال: شیخ طرأً 
علینا من البصرةء وقد روی غیر حدیث منکر. وقال البخاري: قال الحمیدي عن ابن عیینة: 
قلت: لیحپی الجابر: من أُبو ماجد؟ قال: طیر طرأً علیناء وھو منکر الحدیث: انتھی. وحکی 

آبو الطیب''' عن بعض العلماء: جھالته عند المتأخرین لا تستلزم جھالته عند المجتھدین 
المتقدمین: وقد تید بعمل ہ بعض آأھل العلم من الصحابة وغیرھم کما قاله المیصنف. قلت: ولو 
سُلُم فھي مؤیّدة بروایات کثیرۃ في الباب بسطت فی ۵الأوجز؛'' یژید بعضھا بعضاًفارجع إليه. 


.)۱٦۸ /۷( زاد فی نسخة: (غریب)ء وکذا فی (تحفة الأشراف)‎ )١( 
ٹی تسخة: سفیان الثوری؛,‎ )8[ 

(۳) (تھذیب التھذیب؛ .)۱۹٣/۱۲(‏ 

.)۲۹۷ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 

.)٣٣٤- ٣٢٤ /٤( (أوجز المسالك)‎ )٥( 








سے الکوب الڈّزیي 


یو مَاچد رَجُل مَجْھُو 2 '' ویخبی إِمامَ 
بی تیٔم الله ثِقَل يُختّی أبَا الحَاِثِہ وَيْقَالُ لہ لہ سر یحی الجابر و قال لاتمی 
لْمْجَبْر أَیْصًَاء 7 طط وف القُوِْی وَأبُو الأّحُوَص 
ا کک مر 


جھ 


۸- پَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة الوُگوب خَلْف الجَتَارَۃ 


ھا س بُنْ حَُجْر کا عیقی ڑڑ ولغ یا ۷ کر 
ان ای مرَیم+غن و یِد بی سَعُي عَنْ تَوْبَانَ قال: خَرَجِتا م مَعَ الئَيْ آل في 
اوت ای 5ات اتا تال 1 تن نم ملاضت؟ اللہ عَلَی أَفْدَامِھِمْ 
زا عَلَ ظُھُور الدَوَابٌا. 


ہے ً 


ہُو عِیسَی: ح ت2 قٌا(۳), 


(۴۸) باب ما جاء فی کراھیة الرکوب خلف الجنازۃ 


قوله: (إن ملائعحۃ الله علی أُقدامھم) إلخء فإِن قیل: إِن الملائکة لما لم 
یخل عنھم بقعة فی شيء من الأزمنة کان التا٘دبٔ معھم مما یتعذر عادةٌّ قلنا: فرق بین 


۔۲۰۸٢ حه: ۰۷ء حم : ۵ػ۵ءء تحفة:‎ ]۱۰١٦[ 

)١(‏ في نسخة: اقَالَ َبُو عِيسَّی: إن ابا ماجد رجل مجھول لا یعرف: إنما یروی عنه حدیثان عن 
0" 

)٢(‏ أثبته من أُصولنا الخطیة. 

(۳) زاد فی نسخة: (قَال مُحَمَدَ د: الْمَوْقُوفُ مِنْه اَصَمخٌ). 








تاب الجتائر ٢‏ 


۹- پَابٌٍ ما چَاءَ فی الرْْخْصَةِ فی ذَلكَ 


1 


ہی او و ا اق 


نے ال کے ٭+ 
۷۳۷ حَْدَثَتًا مَحْمٰود بی غَيْلانَ کا او دَازُت تا شَعَيَةء غعَن سمَاك بن 
و کا کا عم کو حا کک ا کی کا و او ا ا ا 
نجرا ل: سُمعث ابر بن سمرَة یقول: مع النبئ کال فی < راو 


7 
اھ 


الذحدذاج وَھو عَلی فریں لہ یَسعی وَتَحِن حَوَله وَھو یتوقص بھ. 


7 


5 


-٤‏ حَدثتا عَبْد الله بَنْ الصباج الهَاىِمئُء تا أبُو فَتَييَةه عَنِ الجَرّاج 
فی أمر دینناء وحملوا جنازة أخیناء کانوا أخلق بالتادب منھم فی شغلھم غیر ذلكء 
مع أن التعذر إنما هو فی تأدبھم مطلقاء لا في هذا الوقت لقلة وقوع حضور الجنازة. 


4 پاپ ماواء قی الرفضلافی ذلكت 


استدل بحدیث الباب''' علی ما في الترجمة وھو صحیح علی مذھب أھل 
الیعذری(۳ فإِنھم یحملون الروایة المطلقة علی اللإطلاق والمقیدة علی التقیید وإن 


]١[‏ ولا یذھب عليك أن الحدیث من مسانید جابر بن سمرةہ کما في النسخ التي بأیدیناء فما في 
بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح بە شراح الترمذي من السیوطي وغیرہ'''. 
[] یعني کم| هو عادتہم المستمرة فی إثبات التراجمء کما لا بخفی على من طالع کتب الحدیث أنہم 
طالما یثبتون تراجمھم بإطلاق الروایات وعموم الألفاظء وإن کانت الواقعة مقیدة عندھم أیضاء 

کما هاھنا فان الثابت أن رکوبه و کان فی الرجوع لکن اللصنف آثبت ال جواز باللإطلاق. 


۔۲٦۸۸ ۳۱۷۸ءن: ۹٦ء ٤حم: ٣۶ء تحفة:‎ :: 40٥ ۱۔:‎ ١١۱۳[ 
انظر ما قبله.‎ ]٣١٠٤[ 
.)۹۹/۲( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )١( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


عَنْ سمّالی عَن جَابر ین سَمُرة: أَن التَيیَ ال اتّيَمَ جَتَارَ اب الدَحْتَاج مَافِیّا۔ 


-٠٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی اللِسْرَاع'' بالجَتَارَ 


تن ا و 


-٥‏ حَدَتَتَاَحْمَد بْىْ مَبیع 0ئ 


َ ہب 
بن المُمَيّبء عَنْ أپي هُرَیْرَة يَبلْ پهِ الَبیٌ للا قال: (أْسْرِغوا بِالجََار فَإِنْ 
حَیْرا تُقّدُمُوهَاإِلَيْهه وَإِنْ کكُ مَرّا تَضَغُوه عَنْ رِقَابُِم). 
وَئي البّاب 2-77 کر 
الہ 


6 


و ہی ج اق وف ۔ رر ے۔ 2 
بو عیسی: حدیِیت و اہ و ہہ سصسح تا 


کانت الواقعة واحدة ولکن الفقھاء'' لا یقولون بذلكء وقالوا: لا عموم في الفعل: 
فلما بین في الحدیث الاّني ما ہو المرادعلم أن المطلق المذکور قبلُ محمول علی ھذا؛ 
فلم یۂ یثبت الرخصة مع الجنازۃ في الرکوب؛ فھو باقی علی کراھته وھو المذھب عندنا. 


]١[‏ وما هو المشھور عن الحنفیة أنھم لا یقیّدون المقیدا'' فھو فی الأسباب؛ کما بسط في 
الأصول فھو مسألة آخری. 


[١۱١۱]خ:۱۳۱۵ءم:‏ 5٤ء‏ :: ۳۱۸۱ء ن: ۱۹۱۰ء جہ: ۷٤١۱ء‏ حم: ۷٦۷۲ء‏ تحفة: .۱۳۱۲١‏ 
)١(‏ زاد بعدہ: (وأٗبو قتیبة سلم بن قتیبةا. 

)٢(‏ فی نسخة: (السیرا۔ 

(٣(‏ سنا (سفیان بن عیینة). 

(اکذانی الال والظاھر بدلە: لا یقیدون المطلق. 








اواب الجتائر نے 


۶ 
- 2 و ہیں نے ا 7 و[ 
۱- پَابٌ مَا جَاءَ فی قَتْلی أَحْدٍ وذِکر حَمرَة 


4-۔ لا 007 ا داب 
حایس بن مَالِبِ قالَ: ای شول اللہ فلا عَلَی حَنرَۃ يَْمَ أَحْیه توَقف عَلَبْہ 
قَرَاهُ قد ٹل بی ققال: فلا ان کسة ور فی تَفُسِهَاء لََرَكثّهُ حَتٌی ك لہ 
الَافيَة' حَتٌی يُحَشَر یَومَ القيَامَة مِن بُطُونَ 4 قَالَ: کُمٌ دَعَا ِتَمِرَۃٍ فَکَفَتَهُ 
ِيهَاء فَكَاتَثْ إٰذا مُدّث عَلی رَأيه بَتَت رِجْلَاهُ وَإِدَا کھ شی رکا کا 
خیتل ھفل کلم اھت ئل تک تنھ جَُ وَالرَجْلَانِ وَالكَلاتَةُ 
فی اللوْبِ الواجیہ ثُمٌ يْدْقَنُونَ في قَبْر وَاجیٍء قال: مَجَعَلَ رَسول اللہ کل يَمآل 


۱- پبَابُ مَا جَاءَ فی قَثْلَی أَحُد وَذْکرحَمْرَۃ 
قوله: (لَكَرَكُفُه حتی تاُکلہ العافیة) لیزید!'' بذلك فضلّہ لاحتماله کل ذلك 
فی سہیل الله تعالی. 
ھے وی ےو کھج ھاے ے کا ہے ھے ےن 8رر وھ [5ا ۰ 
قوله: (ثم یُدفنون فی قبر واحد) کم علِمَ تکفین ا متعددین نی کفن'' 'واحد عند 
٢[‏ قال أبو الطیب''': إنما راد ذلك لیتم لە بە الأجرء ویکون کل البدن مصروفاً نی سبیلە تعال ی إلل 
البعث: أو لبیان أنه لیس عليه فے| فعلوا بە من ا لمثلة تعذیب حتی ان دفنه وترکە سواءء انتھی۔ 


]٤[‏ بشرط ان لا تتلاقی بشرتھماء کما صرح بە القاري''' والطیبي. 


.۱٢١٤۷۷ د: ٣۳۱۳ء حم: ۱۲۳۰۰ء تحفة:‎ ]٦١١٦[ 

)١(‏ العافیة: کل طالب رزق من إنسان أو بھیمة أو طائرء والمراد هنا: السباع والطیور. 
(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ .)۳۰٣‏ 

(۳) (مرقاة المفاتیح) ٤(‏ / ٢۱٥٦۔-۳٥٠)۔‏ 








٤‏ الکوکب الدُتي 
عَْهُہ: أَيْهُمْ اُکٹز فُزآتہء فَيْقَتمُُ إِلَی القبْلقہ قال: مَدقَتهُمْ ول اللہ قل وَلَم 


ہہ مٌھ 


و 2 ضس 0 ا ری او جا ا ٥‏ 
ج ں ‏ ا کر حدِیت 


غیت او 
۲- پَاب أكحَ۸ 
۷ے ھُدگتا عَاَغ بْن خُجر کا غَاغ مِن ملھر غن مسل الاو 


الضرورۃ ودفٹھم فی قبرء کذلك عَلِم أُن الحافر إذا حفر قبراً وفیه میت آخر أو عظامہ 
زس ك2 ھررسٹھروشافی وللاالے فا ڈاسز 1سر اڑیء. 


قوله: (ولم یصلٌ) إلخء ھذا مخالف'''لما ثبت بالروایة الصحیحة. 


]١[‏ فقد حکی ابن عابدین عن (الفتح): لا یحفر قبر لدفن آخر إلا أن بلي الاأول فلم یبق له عظم 
إلا أن لا پوجد فتضم عظامٌ الأول ویجعل بینھما حاجرٌ من تراب'''ء انتھی. 
[] وسیأتي الکلام عليه في بابە. 


[)] مکہ: ۲۲۹۹ء تحفة: ۸۸٥۱۔‏ 
7 ى حر خی وھ ے ٠‏ ق 4ہ 
0ا1 راد ملا دای کا کھاا تال زا غراف ما2 کی نے نات مڈاالخعدے 
ہے اگیھھےم پر6 تی ٥‏ خ مم صعھمھ ھا جس ٥ 6 ٥‏ ۰- سو جو سر ٠‏ 
فُرَوّی اللیْث بْنْ سَعْدٍ عَنِ اب شٛهَاب: عَنْ عَبْلٍ الرّحْمَنِ بن کَعْبِ بْن مَالِكِء عَنْ جَایر بْن 
عبّدِ الله بن رَيدٍ وروی مَعمٌَ َن الزّهْریٌ: عَْ عَبْد الله بی تَعلبة عَنْ ایں وَلّا تعْلَم ادا 


لو یی 


رت موی ھڑ ای لا اھ ھت رم گت تا مُحََدا عَنْ هَذَا الحَوِیثِ؛ فَقَال: 
عبث الہ نان شجاب عَْ قد اتی بن گنب ہن قلایہعن جار اَم 

)٢(‏ فی نسخة: (باب ما جاء فی شھود الجنائزا. 

)٣(‏ (رد المحتار) (۳/ ۱۸۳)۔ 








اواب الجتائز ۰۴ 
عَن آئیں بن مَالِبِ قَال: کی ہا ۱ ول اللہ للا يَہُ َعُودُ الْمَرِیضَ؛ وَہ َیَمَْهَد الِكَتاك 
رک سرب٤‏ فراع ات 5ا کی آرنھاعلی جنا ماظع 

قال آو جیتی: ۳ 8۳ اہ 97 
ےق سلجھ مل مساق الا 


.. ران 


۸- حَدکَنَا اب کیب کاو مُعَاویةہ عَنْ عَبدِ ارح بن أبي ب ضر 
عَناىْأَيي مُلَیْكة عَن عاؤقة 1ا فالے:فائیش کو اللہ ولا ختلَنوافی دی 
گال امش ٌ ر:سمعت'' مِن رَسُولِ الله ول شَیْنَّا مَا تَييثْه قَال: (مَا قَبَضَ الله 


قوله: (الملائی) بضم المیم''' نسبة إلی الملاءة بفتحھاء وھي ما تستلحف 
بھا المرأة فلا یبدو منھا شيء. 
قولہ: (الذي یحب أن يُدْفَنَ فیه) ھذا لا یستلزم أن بُذْفَنَ فیه فلا یعترض 


وہ 


بمن لم یفن حیث مات لن حبه إیاہ لا یستلزم وقوعه. 


]١[‏ ونی (الغنی)“: بمضمومة وخفة لام وبمد ویاء فی آخرہہ نسبة إلی بیع ا ملاء: نوع من الثیاب. 


[۰۸]تم: ۱۲۷۱ع: ٤٥ء‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 
وٹ ےَّ وو و لے ۹ ھ 
)١(‏ زاد بعدہ فی بعض النسخ: اتْكَلمَ فيهء وقد وی عنه شعبة وَسُفٰیان). 
ار ۔ ۰ کلم فیه, قد رَوی عَنٗ 
)٢(‏ فی نسخة: (لبَابُ مَا جَاءَ فی دفن النبیٔ ہا حیٔث قبض). 
(۳( فی نسخة: (اقد سمعت)۔ 


.)۲۱۷۱ (المغني) للفتنی (ص:‎ )٤( 








85 الکوکب الذّزیي 


۔ 
2 او 


تبيّ للا في الْمَزْضع اي بب أَنْ يُدْقَنَ فیواء فَتَفَٹوۂ''' فی مَوْضِع فراؿِہِ 

ال عست گلا کوٹ رک مات تی ک1 آی سے 
و ہو رت 0-1-0 ہی رھت یج تح کے ۔ ٌ ےھ ے و 
ايک کسی میق کی او وک روج کت اتکریٹ وں کے چو 
روَاہ هابْنْ عَبًایں: عَنْ اي بر ا تد 


)٥22آ يَابٔ‎ - ٤ 


۷۹- خَتََتا أبُو كُرَیْبء تا مُعَاوَِة 00 
عَنْ عطاوء عَن ابٔن غُمَرَ ان رَُولّ اللہ آإلا قال: (اڈگڑوا مَحَاينَ 
کم رَكُفُوا عَنْ مَسَاوھم. 


کے :کا شنیٹڈریٹت کال کے پا سس 


ص 


اث ےو ےو 7 لے سو و و اق رق 
بُْ آیں المَكَيٌ مُنگْرُ الحَدِیثِ. ری لیس وس سے 
2۶ ار 


7 أَِي کی ِضرِیّ أَفْدَمْ وَأَبَثُ مِنْ عِمْرَانَ بن اس اتک 


2 


یں 
ط 
٭ 
و 


قوله: (موتاکم) إشارة إلی کونھم صلحاء لإضافتھم إلی الصحابة-رضي الله 
تعالی عنھم ۔ وھذا إجازۃ لذکر مساوئ من لیس کذلك إذا خاف فتنة في السکوت 
عن ذکرھاء کمن اعتقدہ الناس عالماء وجعلوا یأخذوت بما تل من أقواله مع أنە لیس 
۵٣پ‏ "0 


[۱۹١١]د:‏ ۹۰۰٦ء‏ تحفة: ۷۳۲۸۔. 

)١(‏ فی نسخة: (ادفنوہ). 

سص- 9 1 الوجه. 

)(٣۳(‏ اہ کی نل 1اض 

اق تہ اراتا جا اکر سا الیر رکف عیسازیف1 








اواب الجتائر ے 


ہے وھ اچ 


ك٥-‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی الجْلُویں قِبْل أَنْ توضَعَ 


ے 


۶۰- حَْدَتَتَا مُحَمّدُ بْنْ بَفَارٍ تَا صَفٰوَان بْنْ ِیسّی؛ ٤‏ عَنْ بشرِیْن رافعء 
9ی جن أں ايک غُن أيد: عَنْ جتد عَنْ غَبَاذة 
ابو ان ۳ 010--0 09 - ظط کی یی 
اللق وش پا تم حَبٌْ فَقَال: هَگدا تَضَیَع يَا مُحَمَدُ فَج سوا الله لے 
وَقَال: احَالِقُومُمْ ِ!۳ 


گال ایوغیشی :هَدَاحَدِيث غَرِیبٌءوَبِغْربْنْ رَافع لَیْسَ بالقويٍ في الحَدِیثِ. 


-٥‏ باب ما جاء في الجلوس قبل ان توضع!'' 


قولہ: (فجلس رسول الله ََِ وقال: خالفوھم) ثم الأمر باتی علی ھذاء 
فیجوز القعود قبل أن توضع في القبر بعد وضعھا عن أعناق الرجال. 


]١[‏ اختلفواهاهنا في مسألتین: القیام لمن مَرّتْ عليه الجنازۃء وقیام مُتَیهھا حتی توضع: وسیأتي 
ذکر الأول قریباً في بابەہ وھذا بیان الثاني فیکرہ الجلوس قبل وضعھا عن أعناق الرجال عند 
الحنفیة والحنابلة ویجوز عند المالکیق واختلفت الروایات عن الشافعیةء کما بسطت في 
(الأوجزا'''ء وأشار الشیخ إلی الجمع بین مختلف ما روي في ھذا لزاپاھاسی مصرل 
علی الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجالء والإباحة بعد ذلك إلی الوضع في اللحد 
وبوّب البخاري في (اصحیحہ): (من تع جنازۃ فلا یقعد حتی توضع عن مناکب الرجال)؛ 
قال الحافظ''': کأنه أشار بھذا إلی ترجیح روایة من روی في حدیث الباب: (فلا یقعد حتی 
توضع بالأرض) علی روایة من روی: (حتی توضع في اللحد)ء کذا في (الآأوجزا. 


۔٣١۷٥ تحفة:‎ ۱٥٤١ د: ٦۳۱۷ء جه:‎ ]۱١٠٦١[ 
.)۵٢۸-١٢٥ ٥ /٥( (اوجز المسالك)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۳/ ۱۷۸)۔‎ (٢ 








۱۸ الکوی الِدُتِي 


تا٥ پٛابّ فضل تہ‎ -٦۹ 


و ہے و و تواق کس 


ا کے ا کا بن الَبَازك عَن حاون 
تق غن آی متام قال: ڈلنث ای الہ زآزر الک الحَوْلا: نشی 
ہو وو بی تقال:أَأَقرِكيَابَا یتان: 
گڈلغ وی کے و گنی الضَحَاكُ بِنْ عَبْدٍ کلواکنت نی کاب شک ای قرتی 
قرع ات شر ال دک ال: اذا مات وَلَد العَبْدِ قال اللہ يَلاسکیہ؛ 
سر عٛرَلَدَ عَبْدَِي؟ ات تَعَخ: فَيَفُول: قَبَضْمْعْ كَمَرۃ فُوادہ؟ فَيقُولُونَ: تَعَمٍْ 

دی لن مَاذاقال عَبْدیٰ؟ ڈیٹولون: حَمِْدَك وَاسترَجِع؛ اف اب اد 
َْقَا في اہ کہا تیگ الَختی 


َال ہو عییسّی: رفا کیرک غکئل فستا ۷ 


۳۷ - بَابٌ مَا جَاءَ في التَّكُبیرِ عَلَی الجََارَۃ 


)۳٣(‏ باب فضل المصیبة إذا احتسب 


قوله: (قہضتم ثمرۃ فؤادہ؟) ھذا إشارۃ منە تعالی إلی ما اأنعم عليه بسببه وتنبيه 


(۳۷) باب ما جاء في التکبیر علی الجنازۃ 
]٤٦٦١[‏ حم: ۱۹۷۲۰ تحفة: ۹۰۰۵. 


)١(‏ فی نسخة: (فقال)۔ 
ر٢(‏ زادفی بعض النسخ: اوَاسْم اَبي مِنَانِ عِيسّی بْنْسِنَانْ)ء کذافي (تحفة الأأشراف) .۱٠ /٦(‏ 








اواب الجتائر ۹ 


کت تہ بن إِبرَاَهِيمٍَ تا مَعْمَرٌ عَن 
الژْريّء عَنْ سَعبد بن الْحَْیًبء عن أَبي مُرَیْرۃ: أَنَ التَييٌ للا صَلّی عَلی 
التْجَاهِی ةَ سا 

وف الاب عَنِ ابٔن عَبًایں, وَایْنِ أَي أَوْق؛ وَجَابر وَأئیں؛ وَيَرِيد بن َاتٍ۔ 

قال أبو عیمّی: وَیَزید بْٔ قاپٍ هُوَآخُو وَیْد بن کاچ وَهُوَأَكيَرَمِنۂ 


ے6 9 کاو کے ای 6 م 


شُھد بَدراء وَزید لم هد بَدرا. 
۶ 


ال أَبُو عجیمّی: حَییث أبي مُرَیْرَة عَدا حَدیگٌ حَسَیٌ صَجیخ, 

وَالْعَمَل عَلَی هَدا ِنْدَأَكُترأهْلِ الیلم ء ِن أَصْحَاب التّبِی قَلل َ وَعَيْرِهِمْ: 
رون الخ غلی الِجَتَارَةِ أَرْيمَ تَبيرَاتِ مال تام القوْرِیء‌وَمَالِِكِ 
ابن کی وابني ى الَُبَرَكَ وَالكَافِعِی؛ لت وَِسُحَاق. 


قوله : (وھو قول سفیان) الفرق بین ھژؤلاء وبین ن أحمد وإسحاق أنھم جوزوا 
أن یکبر خمسأً وإذا کبر الإمام خمساً اتبعه المأموم ونحن لم نجوزا'' ذلك لعدم 
جواز العمل بالمنسوخ؛ فإنه لما ارتفعت صفة الشرعیة ارتفعت عنه صفة الجواز . 
]١[‏ إذ بوب المصنف قریباً: باب ما جاء في صلاة النبي و علی النجاشي. 
]٢[‏ ففي (الأوجزا'': قال القاضي عیاض: اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تکبیرات إلی 
تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك علی أربع وأجمع الفقھاء وأھل الفتوی - 


0ھ ۱ء ء: ۱ء : ۲۰٣‏ ۱۳ن: ۱۹۷۲ء جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: )۷۱٢۷‏ تحفة: .۱۳۲٦۱۷‏ 
)١(‏ (أوجز المسالك) ٣٣٤٢ /٤(‏ ۔-٣٤٣٥)۔.‏ 








۲۳۴- حخَدَگَتَا مُحَمَّدُ بْنْ الَعُقَلًی ا مُحَمّدُ بْنْ جَعْقَر تا مُعَبَف عَنْ 
س8 وق وق رو ھا8 .5 5 0 کیدں۔ ان 7 
عَئرو بن مُرقہ عَن عَبّد الرَحْمَيِ بن ہي لَیَلی قال: کان رَيْد بن اقم یبر 
۳۴ جو ھا و کت ہے ےت و اک ئک 
ای راہ وریہ تج ز جن 


کان گول اف کت ھا 


5 عیسّی: حَىيث رَیْد بي أَرْقَمَ حَدِيٹ حَسَنٌ یح 
وذ قب بَخش أَخل الوم إِلّی ما من اتاپ التيٌ ا وع عَيْرِهِمْ 


آراکوفعلی انطات کنکفرتل انت زانتاق: 082 
الجَتَارَۃِ حَنْمَا قَإِنَة يكْغ المَام 


۸- بَابٌ مَا يَقُول فی الصّلَاۃ عَلّی المَيّتٍ 


(۳۸) باب ما یقول فی الصلاۃ علی المیت 


- بالأمصار علی أربعء علی ما جاء في الأحادیث الصحاح: وما سوی ذلك عندھم شذوذ لا 
یلتفت إليەء وقال: لا نعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال بخمس إِلا ابن أبي لیلی. وقال ابن 
قدامة''': لا یختلف المذھب أنە لا یجوز الزیادة علی سبع تکبیرات؛ ولا النقص من أربعء 
واختلفت الروایة فیما بین ذلكء فظاھر کلام الخرقي أن الإمام إذا کبر خمساً تابعه الماأموم 
ولا یتابع في زیادة علیھاء رواہ الأثرم عن أحمدء وروی حرب عنہ: إذا کبر خمساً لا یکبر 
معه وممن لا یری متابعة الإمام في زیادة علی آربع: الثوري ومالك وأبو حنیفة والشافعيء 
انتھی. فعلم من ذلك أن ما حکاہ الترمذي عن الإمام أحمد مبنيٴٔ علی اختلاف الروایة. 


[١۱۰۷]م:‏ ۹۱۷ء د: ۳۱۹۷ء ن: ۷۲ء حہه: ۵٥‏ ٤حم:‏ ۲ ءےتحفة: ۳۷۱ 
)١(‏ (المغنی) (۳/ .)٥٤٦۷٤‏ 








اب الجتائر ٤‏ 


ات .۔-'۔ ٴ> ×× 
:۰ 5 ت. ال٠‏ 7 ہو١‏ وَمَیتاء وَمَامِیتًا رکَائتا: 
وَصَفِیرنًا وگیی رتا وَدگرناوََنَا: 

قال يَحتی: وَحَدَقَبي أبُو سَلمَة بن عَبْد الرَحْتَنء عَنْ أُبي هُرَيْرہ عَن 
0 00ک وو یئ تو 2-9 00 


وَمَنْ تَوَقيَْةُ متا َتَوقَةُ عَلَی الِيمَانِا۔قّال: نی البَاب عَن عَبُد الرّحمَنِ : 
عَوْفٍ وَعَائِقَك أَي قتاد؟ وَجَابں وَعَوَفِ بن مَالكُ. 


قالأبُو عیسّی: حَدیث وَالِد اي إِبْرَاهِيمَ حَدیث حَسَنُ ضجیخ۔ 


قولہ: (کان رسول الله قَل) إلخ هذا ظاھرہ الاستمرارٌ ودوام العمل عليهہ فلا 
یعارضه ما ورد نی الروایة الاتیة من أنه عليه السلام قرأً 8ی صلاةۃ جنازة فاتحة الکتاب: 
فإِنه لم یك إلا أحیاناء مع ما ورد نی الروایات ان صلاة الجحنازة إنم| مي ثناء ودعاء فوجب 
عل راف افاھا عل آل7 آما نار را ال97 اارا لاجر ازالت رزر کاق عز 
اللستحب لداوم على قراءتہا دوامّه علی ھذہ الأدعیة وهو الذي ذھب إليه الإمام!''من آنه 
لو قرأھا ناویا ہہا الدعاء لا القراءۃ صحت صلانتہہ وإن کان الأولی هو الاختیار للدعاء. 


]١[‏ اختلفت الأئمة فی قراءۃ الفاتحة فی صلاة الجنازۃء فأحبھا الشافعی وأحمدہ وأنکرھا الحنفیة 
ومالكء وممن کان لا یقراً وینکر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو ھریرة 
وغیرھم؛ وقال مالك: قراءۃ الفاتحة لیست معمولا بھا في بلدنا فی صلاة الجنازۃ ھکذا فيی 
(اڈوجز)''' وبسطت فیھا الآثار التي استدل بھا الحنفیة فارجع إِليه. 


.۱٥٥۸۷ :۱۹۸۱ء حم: ٤/۱۷۰ء تحفة:‎ ۰٤[ 
.)٦۷٤-٣١۸ /٤( (أوجز المسالك)‎ )١( 








.-. 8 
وروی مِنَامٌا الدَسْۃُ ستوائيء وع ی و اك ک هدًا الحَدِیٹ عَن یَحبی 
ان َبي گی رھ پ کی میھتلی عَنِ التب قَلل مُرْمَلا عای 


مم .س 


یکر تار عَیْ تی بن آپي گقبر: عن أبي سَلَمَة 04002 
این ول وعیبط جکرتاز خر نز تخفرد وَعِکرِمَة رُبَمَا ما يَهم فی 
حَدِيثِ يَخْیَىء وَرُوِي' "' عنْ تَحتی بن اي گثیرِە عَنْ عَبْد الله بن اي قََادةہ 
عَنْ آببدہ عَنِ التَيِيْ قَلدُ 

قالأَبُو عِیسّی: وَسَيِعْ مُحَمَدَا يَکُولَ: اَصَخ الات في مَدَا عییث 
یَحَْی بن أيي گثیر عَنْ أبي بَا ِیم الأْمَلِحْء عَنْ أبيبہ قال: وَمَأَلَقَةُ عَنِ اسم 
أي إِبَِهِيعَ الغهَلِيْقَلَم يَِْفه 

×× - ختتا حۂ بق گا ٹا غة ایی لغ تی ا متاباز 
میم بن جُمَبْر بی ثقَيْر عَنْ أَبیهہ عَنْ عَوْفِ بن مَالیِ قال: 
ڈینت کول ال لا نعلی گی کو ئئینٹ رن غاد عازہ دا 
ہی کُتَا يِفْمَلُ الَزبِ۸ 


قوله: (حدیث عکرمة بن عمار غیرمحفوظ)لوضع عائشة مقام أَبي ھریرة. 
اہ ماس ففالیرہ تا کان اك الضل زرل السامفیرکان اتضل 
القس لم ا لغ آکی واکا ریا وج یی الما قداعالطہ تی سا لاپتاسب آپ 


[١٢۱۰]م:‏ ۹۳٦۹ء‏ ن: ۱۹۸۳ء جە: ۰ءء حہم: ۲۳۲۹۷۵ تحفة: ۰۱ء 
0" ت خة: 7م 


)۳( و فی نسخة: (واغسله6. 








اب الجتائر ۰ 


2 


99 7ْ َ َ َ0 


۹- پَابُ مَا جَاءَ في القِرَاءَةِ عَلَی الجَتَاوۃ بِفَايِحَةِ الكِتَابِ 


س20) حَمَد بْنْ مُنیع 5 ا رید بی حَبَابٍء تَا لِبْرَاهِيمُ بْنْ عَتْمَانَ 


عَن الک عَنْ مِفْسج: عَن ابْن غَبًّایں: اق التَيمٌ لال قراً عَلّی الجَتاز: 
بِفَاتِحَة الکِتَاب. 


وی البّاب عَنْ أَمٌ قَرِیك. 
قَال و تی حَدِیت ابی عباسن حدیٹ ٹا ستاد ه بدَاك الَقَوِيٌ 


بَا هِيمَ بَن لن غلنان مَرَآبْ می الوَاِطِیُ مُنْگْرُ الحَدِیثِہ وَالصٌجیخ عَنِ ابْن 
عَبًایں قَولَهُ: مِنَ الشُنَةٍ القرَاءۂ عَلّی الجَتَارَۃ بِفَايَِحَةِ الكِتاب. 


الطھارة أو النظافةء اختار النبی و لتشبیه ما یغسل بە دنس الذنوب ماءٗ قد خلص من 
إليه أیدي الکدورات؛ ولم یشب بە شيء من القاذورات: مع ما فیه من برد ی وجب 
قرار القلب وتسکینە ولقد یشبه الطمأنینة بالبردہ فكأنه استغسل أدناس المآئم بما 
یوجب المبالغة في إزالتھاء ویورث یقیناً لا یمازجە ریب. 
[۳۹ - باب ما جاء فی القراءة علی الجنازۃ ہفاتحة الکتاب] 
قوله: (من السنة القراءۃ علی الجنازۃ بفاتحة الکتاب) ھذا أعسر نسبة 
إلی الأول؛ فإن قوله: (أن النبی َلاُ قرأ علی الجنازۃ بفاتحة الکتاب) لا یفید ما یفیدہ 


.۔٦٦۸ جہ: ١۹٢۱ء تحفٰة:‎ ]۱١۰١٢٦[ 








٤‏ الکوکب الدُتي 

۷- حَدَتَتَ مْحَمَد بن بَفَار تا عَبَدُالرّحْمَيِ بْىْ مَهْدِىٌء تا مُفَيَان عَنْ 
سَعْد بی ِبَْاهِيمٍَ عَنْ طَلَحَة بي عَبْد الله بی عَوْفِ: نَا بی عَبًایں صَلَى عَلَی 
جَتَارَۃ فَقَرَأيِنَاَِحَة الکِتاب: تَفْلْ لَه فَقَال: إِلَة مِنَ السَنَةِه أزْمِنْ تعام المَنَقِ 


2 


قال ارت هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَالعَمَل عَلَی مَذَا عِنْدَ عند بع َال الوم من أَصحَاب التييْ لا وَعَيرهمْ 
يَخَْارُونَ ا ات الکتاب بت انہک الال و کول الفَافِعِی؛ 
راختضوانقق 


وقَال بَعْضْ مل اليلی: لا بُْ ا نے انا ھٰ و امو 
.'. وَالصُلاهُ عَلَی تَبیّد وك وَالدُعَاءُ لِلْمَيّت ک2 ل القُوْرِيٌ 
. غَيْرِہ مِنْ وی 


قولہ: (من السنة) إلخ من التأکید ولذلك تکلف الحافظ الترمذي - رحمہ اللہ ۔ 
رفضعرفہہ وآلیت مل الکَلمق وجرارہ مل ما مر سی التقریر متا آنفا ہزیادۃ آن ٹرلہ: 
(من السنة) لیس المراد به إلا ما ثبت بالسنة اأعم من أن یکون الأمر قد استقر عليه او 
لاء وہذا کقول ابن مسعودا''فی الإقعاء: (إنه سنة نبیکم)ء فان معناہ ان النبی و قد 
فعل مثل ذلكء لا أنه من السنن المداومة علیھا التي یثاب علی العمل بھا. 


]١[‏ الصواب علی الظاهر بدلە: ابن عباسء فان هذا معروف من قوله؛ کما تقدم فی (باب کراھیة 
الاقعاء بین السجدتین). 


)[۷: ١خ: +٥‏ :: ۳۱۹۸ء ن: ۱۹۸۸ء تحففة: ٣۰٥۱۷۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ثناء). 

)٢(‏ زاد هناك فی نسخة: 9 وَطَلْحَةبْنْ عَبْدِ اللہ بن عَوْفٍ هُوابْن اي عَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ عَوْفٍء 
رَوّی عَنه الزَحْرِي). 








اث الکتائر ٠‏ 
9ا تج نے و کے سک ہس 7 7 ا 
٠‏ - بَابٔ کیف الضلا٤‏ 5- ارت و المفا 2 50 


۸- خَدَكَتا ا و ریب کا اد شی ناك وَيْوت بْنُ بُکَیْر 
کت 
ڈا :کان ماق نر مت اض عَلَی جَتَارَۃِ فَتَقَال الَاس ۷ لی َء جَزَمُمْ 


2 ج7 : --۔۔ 7 َ ا مق و کو سے ا ہم 2 کو کچ جج 
َلَاكَة أَجَُاو ےد و ور یت 
٤‏ 

انف 


ےہ 
5 


۹) باب گیف الصلاة علی المیٹ والقفاعة لہ؟ 


قوله: (من صلی عليه ثلاثة صفوف) ھذا وإن کان المراد بە کثرۃ من صلی 
عليهإِلا أنانرجو من فضلە تعالی‌أنیدخل في ذلك الوعد من صَلَتْ عليه ثلاثهُصفوف؛ 
وإن کانوا ستة رجال مثلا؛ متمسکین بعموم اللفظ وظاھرہ في قولە: اثلاثة صفوف٤ء‏ 
فإانه غیر مقید بعددہ فأما إِن کانوا أربعین أو مائة استحق الوعد مرتین ولوجھین. 


[۸٦٣]د:‏ ٣٦۳۱ء‏ جە: ۰٤٢۱ء‏ حم: ٢٢‏ ۷٦۱ء‏ تحفة: ۱۱۲۰۸. 

)١(‏ في نسخة: لبَابٌٍُ ا جَاءَ فی الصّلاَةٍ عَلَی الجَتَازَةِ وَالمْفَاعَة لِلْعييٍ). 

)٢(‏ کتب في 0 (م): وقع في اُصل الکروخحي: افتقال الناش) بضم این و جا 
ك0 :کَقَلََ الشيء واستقَل وتقاله: إذا رآہ قلیا وَنه حَدِیثُ ائي: ٥أ‏ تفر 
را عَنْ عبَاتو الَِيْ لہ قَلَّا ابر واكَانهْمْ لھا آی کرت ھ2 ومک 
وَمِنهُ ڈانحریث ال2 سان الرجل گالبا, 





3٦‏ الکوکب الدُتي 


کا رَوَاہ غیر وَاحد؛ عَن محمد ون اِسحاقء وروی إبِْرَاهِيم بی سُعیٍ 
عَنْ ےتپ مُحَمّد بن إ ٍ ُحَاق هَدا الحَییگ ع عط فان - هبَيْرةً 
رَجُلذ وَرِرَايَة مَلَاِ أَصَمْ ک7 


۹- حَدتتا ٠ت‏ سس فُعِرٍ کا عَبد الوَقات فی عَنْ أَوبَء وکنا 
انا ئن و رای : تا عن ات 
خی فلا عن عفد للہا زیة۔ رَضیع كَانَ لِعَْنَاً سی 
فو ا للا ئل لا کے آخا و ااتنقت 0+0 
در ہت 900 

وقال عَلِيٌ في حَدییہ: ات قَمَا َرقيَ۳'. 


لعائشة لبن حتی یرضعەٴ''' منھا أحد. 


[ فان الرضیع یطلق علیھما معاء قال المجد''': رَضمَ کَكَرْمَ وِمَتَعء رَضاعة فھو راضع 
ورضیع ورّضاع؛ ورضيعّك: اأُخوك من الرضاعة انتھی۔ وعبد اللہ بن یزید هذا لیس من 
الصحابة ذکرہ الحافظ فی (التقریب۸'"' من الطبقة الثالثة. 


20ص ۱ء ئ: ۱ء محم: /٣۳‏ ٢٦٦۲ء‏ تحفة: ۱ء 

)١(‏ زاد فی نسخة: (آخراء وکتب في هامش (م): قال المؤتمن: الرجل الذي أدخله بین مرثد 
ومالك هو الحارث بن مخلد الأنصاري الزرقي؛ روی عن عمر وأبي ھریرة. 

)٢(‏ في بعض النسخ: ایبلغون)ء وھو في روایة مسلم والنسائي وأحمد. 

() فی نسخة: (فوقه). 

.)۷۲۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 

.)۴۷۳۲( (تقریب التھهذیب)‎ )٥( 








کل" ۷ 


ٌ 
: 
نے 


د وسر هِيَة الصَّلَاۃِ عَلَی الجَتَارةِ 
0 2,0 
-٣‏ حَتَکتا تق کا وکیغ؛ عَنْ مُوّی بن غُلیْ بن راج عَن اَييب 
غُقبَة بن عَاير الجْهَنیْ قال: لات سَاعَاتِ کان رَسُول اللہ قَلكٍ ينهَاتا اُنْ 
صَلَي فِيهِنٌە أَو تَقْبر فِیهنَ مَوُکاتا: و رت رت 
جی یو قاؤغ الگهيرۃ حَقی تبیل'/ َجینَ تشَبّف ِلْرُوبِ خٹی ققرزتِ 


)٣٤(‏ باب ما جاء فی کراھیة الصلاة علی الجنازۃ 
عند طلوع الشمس وعند غروبھا 
نولہ: (أوأن تقبرفیھن موٹانا) آرادبە الصلاة فإنا سببہ؛ إذ لیس فی القبر شب 
بعبدة الأصنامء ولا سبب للکراھیة وا حرمة غیرہہ وقرینةا'' الإرادة ما ورد'''نی ھذہ 
الروایة بعینھامن قوله:(أُن نصلی فیھن)ء فوجبحمل ھذہ الروایة علیھاء ووجه التکرار 


ے- وقع في بیان القرینة نوع من الاختصارء کما لا یخفی. 

]٢[‏ وأوضح من ذلك قرینً ما قاله الزیلعي ونصه: قد جاء بتصریح الصلاۃ فیه رواہ الإمام ابو 
حفص عمر بن شاھین من حدیث خارجة بن مصعب عن لیث بن سعد عن موسی بن علي ہہ 
قال: (نھانا رسول الله ِا ان نصلي علی موتانا عند ثلاث: عند طلوع الات ال س5 


[۱۰۳۰]م: ۱ د: ۶۲ *هن: ۲۰۱۳ء جہ: ۹٥٥۱ء‏ حم: ۱۷۲۷۷ تحفة: ۹۹۳۹. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الشمس). 
)٢(‏ (نصب الرایة) (۱/ ٢٥۲)۔‏ 








۸ الکوکب الدُتي 


مض ال الیم مِن أَسصحَاب اللَييْ گل وَعَِْمٰ: يَخرَمونَ الصَّلَاۃ عَلَی 
اتا فی خت افاقاص فلت النقافف تی غلا الحرت آرآك 

تَقْبْرَ فِيهِنٌ مَوِتَانَاء يعُني : الصّلَاة عَلَی الجَتَارَة وگرہ الصَّلَاه عَلَی الجَتَارَۃ 
ند نوع القُٔیں؛ وعنة عُرُویَ ِا اضف النَارُحَتّی تژول القَشش: 
تر ھت وَلنحَاق وَقَالَ الفَافِعیُ: لین يُصَلَى عَلی الجَتَارَۃِ فی 
المَاعَاتِ الِي بُسغْرُ فِيهِنٌ الصَلاة 


على هذہ أن صلاة ا جنازۃ لم تکن دخلت فی قوله: (اُن نصلى فیھن)ء فإن إطلاق الصلاۃ 
علىل صلاۃ ا لحنازة إنے| هو بطریق المجاز وا لمتبادر من إطلاق الصلاة هي الصلاۃ الملطلقة. 


(وقال الشافعی: لا باُس ان یصلی علی الجنازۃ) لحملە''النھئ عن الدفن 
لاعن الصلاة. 


]١[‏ فقد قال النووي''': قال بعضهہ: إِن المراد بالقبر صلاةۃ الجنازة وھذا ضعیفء بل الصواب 
ان معناہ تعمد تأخیر الدفن إلی هذہ الأوقات؛ کما یکرہ تعمد تأخیر العصر إلی الاصفرار 
فأما إذا وقع الدفن فیھا بلا تعمد فلا یکرہہ انتھی. قال الزیلعيی''': قال البيھقي: نھیه عن 
القبر فی هذہ الساعات لا یتناول الصلاۃ علی الجنازة وھو عند کثیر من أ٘ھل العلم محمول 
علی کراھیة الدفن في تلك الساعات: انتھی. وحملە أبو داود علی الدفن الحقیقي إذ بوب 
عليه (ہاب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبھا)ء وحملە الترمذي علی الصلاۃ وبوب 
عليه (باب ما جاء فی کراھیة صلاة الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبھا)ء ونقل عن ابن 
المبارك: معنی (أن نقبر فیھن) یعني صلاة الجنازۃء انتھی. 


۱٦ /۳( (شرح صحیح مسلم) للنوويی‎ (١) 
۔)۲٥٢‎ /۱( (نصب الرایة)‎ )٢( 








۲ - بَابًٌ'' فی الصَلَاۃِ عَلَی الأظقَالِ 
۱ - حخدگتا پفْرْبْنْ اَدَمَ ابْنُْ پت أَِهر المتان"“ گا او نک 


سد الہ ےک سس گر کا علف غن آبیه کن الو 
۰ شع ا التيِي لے قَال: (اَاکِبْ 0ئ" الِجَتَارَی وَالمَامی حَیّت ش2 


2 ٥ سںں‎ 


مِھاء وَالطٌفل لی عَلَيْه. 


)٤(‏ باب فی الصلاۃ علی الأطفال 


قوله: (والطفل یس عليه) حمل بعضھم اللام الداخلة عليه علی 
الاستغراقء وعندنا المراد بالطفل الطفل الذي بینە في الروایة الاّتیةء فاللام فی قوله: 
(والطفل یصلی عليه) لیس إلا للعھد الخارجي؛ وبذلك تتفق الروایات: والمراد 
بالاستھلال العلمُ بحیاتہ'''باأيٌ طریق کان من طرق العلم. 


]١[‏ وبذلك قالت الشافعیة کما صرح به فی شرح الإقاع)'؛' وقال مالك: لا یصلی عليه حتی 
یستھل صارخاً وإن علم حیاته بنوع آخر کالحرکة صرح بەفي (الشرح الکبیرا والدسوقی!ٴ' 
وقال أحمد: إذاتم لە أربعة أشھر یصلی عليه وإن لم یستھلء کما في (الروض المربع'. 


[(١٠٦]د:‏ ۳۱۸۰ء ن: ۲٣۱۹ء‏ جە: ۱ء حم : ٤ء‏ تحفة: ۹١١٤۱۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

نی ممعت تر 

)۳ لاف سن (البصري)٢۔.‏ 

.)۱۷۰/۱( شرح الإقناع)‎ (٤ 

.)١۷۸-٦١۷۷ /۱( (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر)‎ )٥( 

.)۱١١/۱( (الروض المربع)‎ (٦ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


٢١) 


قَال او عِیسے : ھدا شییگ ح کش 2 صجیخٌ وروی سارہ 017 


وَاجیہ عَنْ سَعید بي غَبَيْد الله 
وَالِْعْمَل عَلَیْد عَلَة عَند تہ مض أَهل الیلم مِْ أَصْحَاب اللَيِيْ کل 
قالُوا: صَلّی عَلَی الٹلڈل رَِنْ لع مَسْقَھلٗ بَعْد أَنْ یْعْلَ أَئَهُ خْلِقَء وَمُو تَوْل 


اپ سے سس 


ترروقفحق 


رات کا اق 06 الک تغل الا ٥ج‏ ھا 
باب کی تر ِ حتی دِستھل 


۲- حخَتگتاأَہُو عَمًارِ الحُسَیْ بن حُرَیْثٍُہ تا تَامُحَمَد يْنْ زیڈ" عَنْ 
- 0 "0 
لا بُصَلّی عَلَييِ ولا بر وَلا بُورزٹ حقی مَسْتھلا: 

ال کر سیت : دا حَدِيٹ قد اضْطرَبَ التَاسُ فيه فَرَوَا 
عَنْْ أبي الؤیَیْر عَنْ جَاہر عَنِ التَبِىٌ کل مَرْفُوعَاء وروی اَفَْث بَنْ سوا 
وَعَيْرُوَاجی عَنْ أبي الؤَیر عَنْ جَابرِ مَوْقُوقَاء گان عَدّا اَم مَِ الحَیِيثِ 
الْْمَرْفوع. 


0 وت ...23 
6 


۲٦۹٢ تہ ۱۵۶۸ء تعةہ‎ ]]15۳٢[ 
فی نسخة: (ورواہ)۔.‎ )١( 

(ائ تسظظ االجضثت: 

)۳ زادنی مظة (الواسطي). 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (المكي). 


)٥(‏ فی نسخة: (فروی). 








اواب الجتائر ‌ء 
راک و ای فا وکا لی غلی القئل خی ک 
يسَْھلٌ: وَهُوَقَوْل القُرِی'' وَالفَافِعیٌ 
٤‏ - بَابٌُٔ مَا جَاءَ في الصّلَاِ َلَی ا لَمَيّتٍ فی المَُجد 


-۳٣‏ حَدتَتا عَلِىُ بن حُجُر تا عَبْدُ الَعَزیز بْنْ مُحَمَيٍ عَنْ عَبّدٍ 
الس تم کتف کل گتاج تی گل الات الا عر عالتا اك ہلی 
رَسُول اللہ 28 عَلی سُهَيْلِ بن البَیْضَاءِ فی المَسُجد. 

تی ا عند بَعَہِ َعْضٍی أَھْلِ العلے قَال المَاذِ عِئ: قَالَ مَالِك: لا 
صلی علی الین ٹی المچیہ رٹال القافی: بُصلی علی الکن فی 
الس ء وَاحَْجْ پِھَدا الحَییثِ. 


)٤٤(‏ باب ما جاء فی الصلاةۃ علی المیت فی المسجد 
قولہ: (قالت: صلی رسول الله قَللل علی سھیل بن البیضاء فی المسجد) 
استدلوا بذلك!' ' لکنە غیر تام فإنه نِا إنما صلی في المسجد لعذر المطرء ولذلك 
لم یصلُ علی النجاشي في المسجد الذي تصلی فيه الصلواتٌ الخمسُ مع أنە لم 


[ قال الشافعي وأحمد: لا بس بھافي المسجدہ وکرهھا الحنفیة ومالك في المشھور عنه؛ کما 
مطق االار گا 


اود ۰۱ ء ۔د: ۳۱۸۹ء ن: ۱۹۱۷ء جە: ۱۸٥۱ء‏ حم: ۹۸١٤٤۲ء‏ تحفة: ۸۵ 
)١(‏ فی (م): (سفیان الثوري). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) /٤(‏ ٤۷٣۔۷۹٦).‏ 








۲" الکوگی الِدُتِي 


٥‏ - بَابْ مَا جَاء او 7 مِنَ اليُجْل وَاله؛أة 
ات مت اهت اللہ بُنْ می سُعید بٔن عَامرٍ عَنْ هَمّاعء عَنْ 
7 عَالِبٍ قال: رہ ای روک جا رَجْل کا ال زار 
تی لہ بانا ك2 ال اکا فَقَامَ حِیَال 
سط السّریرِ فَقَال آ لَه العَلَاه بی رِيَاِ: هَکَذًا رَآَيْتَ التَِیٗ قََلقاءَ َعَلَی الجَتَارَ 


تکن الجنازۃ حاضرۃ فعلم أن الصلاۃ في المسجد من غیر عذر مکروهة سواء 
کانت الجنازۃ والإمام کلاھما في المسجد أو اأحدھماء ویدل علی الخصوصیة بە 
عليه السلام فی هذہ ان الصحابة أنکروا علی عائشة قولھاء وقالوا: إِن صلاةۃ النبي 
فی المسجد علی سھیل بن بیضاء لم تکن إلا لعذر: وکان ثمة مطرا' ولکونہ 
عليه السلام معتکفا وآنە ه کان!'''وضع موضعاًلصلاة ضار2 


)٤٤(‏ باب ما جاء ین یقوم اللإمام من الرجل والمراُة؟ 
قوله: (فقام حیال رأُسه)ء وقولە: (فقام حیال وسط السریر) ہذا ما قال بہ 


]١[‏ ذکر هذہ الأعذار بالواو لاحتمال اجتماع کل منھا مع ان کل عذر منھا مستقل في کونە عذراً 
[] یعی آن انغاف قللمصلّی ستصر صا للجنائز ہجب السجد یؤید الکراعة قال ان الیم 
بعد الکلام الطویل: فالصواب ما ذکرنا أأن سنته وھدیه الصلاةً علی الجنازۃ خارج المسجد 
إلا لعذرہ وکلا الأمرین جائز والأفضل الصلاة علیھا خارج المسجد. وقال الحافظ'٢):‏ - 


۔.۱٦١٢١ حم : ۰ءء تحفة:‎ ٤ د: ٣۳۱۹ء جە:‎ ]۱۰۳٢ ٤[ 
فی نسخة: لیا أبا حمزة)۔‎ )١( 
اف (فتح الباريی٢ (۳/ ۱۹۹)۔‎ 








عےہے 


اواب الجتائر ۳" 


مُقَامَكَ مِٹھا وَمِنَ َ الرّجْلِ مُقَامَكَ مِنْه؟ قال: تَعَمْ کو نت فَلَمَا فرع قَال: احْفَظٌوا. 


اق تن 


وَي البّاب عَنْ سمرَة. 


الشافعی: ان الإمام یقوم من المرأة فی وسط السریر ومن الرجل حیال رأسہء آ آی: 


٭ 


بحیث یحاذي صدرہ ورأسهہ ولنا أن قیام النبي وك من المرأۃ بحیال نصف السریر لم 
یکن إلا لن فی ذلك الزمان لم تکن لجنائزھن نعوش!'ٗ فأحب النبي ا ان یسترھا 
عن أعین الرجال؛ فلما ارتفعت العلة برواج النعش وکن شقائق الرجال وتوابعھم 
فی سائر الأحکام کان قیام الإمام في جنائزھن کقیامہ في جنائزھم؛ وأول تَمْٔش 
تُعتَ للمرأة فی العرب تَعْشْ فاطمة رضي الل عنھاء وکانت لم تضحك بعد وفاۃ 


< دل حدیث اہن عمر أنه کان للجنائز مکان مُعَذٌ للصلاۃ علیھاء فقد یستفاد منە أن ما وقع من 
الصلاۃ علیھا في المسجد کان لعارض آو لبیان الجواز کذا في (الأوجزا'''ء وقد أنکر 
الصحابة علی عائشة رضي اللہ عنھاء کما ورد عند مسلم'''ء وآخرج أبو داود مرفوعاً: (من 
صلی علی جنازۃ في ا لمسجد فلا شيء لہ۸'. 

١[‏ وھو مصرّح في روایة أبي داود: قال أبو غالب: (فسألت عن صنیع أنس في قیامه علی 
المرأة عند عجیزتھاء فحدثوني أنە إنما کان لأنه لم تکن النعوش فکان الإمام یقوم حیال 
عجیزتھا یسترھا من القوما'ٴء قال شیخنا في د(البذل)'': وھذا یدل علی أن قیام الإمام 
حیال عجیزۃ المرأة علی خلاف الأصل للتستر فقطء انتھی. قلت: وعلم منە أیضاً أنه کان 


۔)٦۷۸-‎ ٣۷۷ / ٤( (أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۹۷۳( راجع (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) (سنن أبی داودا (۳۱۹۱). 

.)۳۱۹٤٣( انظر: (سنن أبی داودا‎ )٤( 
۔)]٥۸٤۳‎ /۱١( (ہڈذل السخیرد‎ )٥( 








٤‏ الوب الِدُتِي 


قال أُو جیّی: حَدیث آئیں'"' حَییثٌ حَسَىٌ وَقذ ری غَیْرُ وَاجد 
عَنْ مَمّامِ ثل هََدًاء وَرَوّی وَكِيمٌ هَدًا الحَیِیگ: عَنْ مَمّامِ قَوَهِمَ فِییء قَقَال٢):‏ 
عَنْ غَالِبٍء عَن آئیںء وَالصٌجیخ عَنْ آَي عَالِبِء وَقّذ رَوّی عَدًا الحَییگ عَبْةُ 
َارثِ بن مَعبد وَغَیْرُ اد عَنْ أبي عَالبِء مِثل رِوَابَة مَمّامہ وَاخُتلَمُوا في 


ےھ اب 03 3س لاج یت 


ام أپي عَالِبِ هَدًا فقَال بَمْضهُمْ: اسم تَا وَيُقَال: رَاؤع وَقَد دَمَبَ بَعْضْ 
أُهُْل العِلم لی 9 ا 


ہے ا سی نے ٥ ٠‏ ھا پت رر ھا لت و 7 
٥‏ - خدٹتا عَلِىٌ بْنْ حَُجّر کا ابْنْ الحمَبَارَك' وٌالفضل بَنْ مُوسّی 


النبي و مدة حیاتھاء لما بھا من الکابة والحزن بذلكء وکانت تتفکر في أمر جنازتھا 
کیف تراھا الرجالء وکیف یمکنني أن ینظروا إلی جثماني؛ ویقتدروا قدر شخصي؛ 
فذْكَرَتْ مَگھا ذلك لنساٹھا فقالت امرأۃ منھنە وقد کانت ذھبت إلی حبشة: إني رأیتٌ 
ثمة نعشا'' یضعون علی جنائز نسائھم فوصفتہ لھاء ففرحت بذلك حتی ضحکت؛ 
فصیٔع بجنازتھا مثل ما وَصفّت وما ورد من القیام بحذاء الرأس والصدر فالمراد 
أنه یقوم بحیث یحاذیھما جمیعاً حتی تجمع الآثارء وقولە في الحدیث الاّتي: صلی 
علی امرأۃ فقام وسطھا) إن کان بسکون السین فظاھر آنه یطلق من الرأس إلی القدمء 
وإن کان بفتح السین حتی یراد بە الوسط الحقیقي فبعد أنە لا دلیل عليه یجاب عنه بأن 
الوسط من الإنسان هو الصدر لا غیر؛ لن أطراف الإنسان غیر محسوبةء والوسط 


۰ "۷۲ ۲ء ٤ء :: ۳۱۹۱ءن: ٦۶ء جہ: ۳٤٢۱ء حم:‎ :خ١‎ :۳٥[ 
فی بعض النسخ: احدیث آنس هذا).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (وقال)۔. 

(۳() وستڈت (اأُنا عبد الله بن المبارك). 

(٤‏ کو نعوشء القباب المتخذة للستر علی جنائز المرأة. 








اث الجتائز ٤٥‏ 
7 


2 
ن 


عَن الحْسَیْ الَْعلمْ عَنْ عَبْدِ الله بٔن بُرَيْدَة عَنْ سَمُرَة بن جُتْذب: 
اتی ول صَلّی عَلی امْرَأَ تقَامَ وَمكَھَا. 

و خر مہ متا شررٹ حَسَنُ صَجیخٌ جک جس شی 
اقول تھے 

-٦‏ پَابُ مَا جَاءَ فی تَرْكٍ الصّلَاۃِ عَلَی المُھیدِ 

2 کی ا کن ا دا کر ئن 
ابْن گعُب بُ بٔي مَایليه أَنَّ جَاہر بی عَبْد الله أَخْبر ا أَتّ التَييٌ گلا گان يَجْمَمْ 
یں انا ئن قَثْلَی ث ٍ فی الوب لواجی کٌ بقول: سو ہت ان 


من الباقی هو الصدر من غیر امتراء وإن اخذتم قدمیه فی الحساب أخذنا یدیه حین 
مدھما فوق رأسە إلی السماءء فآل الأمر إلی الذي قلناء فلم یفدکم شیئاً. 


)٤(‏ باب ما جاء فی ترك الصلاةا'' علی الشھید 


]١[‏ قال العینی”'': ذھب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق في روایة إلی أن الشھید لا یصلی 
عليهء کما لا یغسل وإليه ذھب أھل الظاھرء وذھب ابن أبي لیلی والحسن بن حئٍ وعبید الله 
ابن حسن وسلیمان بن موسی وسعید بن عبد العزیز والآوزاعي والثوري وأبو حنیفة وأٗبو 
یوسف ومحمد وأحمد في روایة وإسحاق في روایة إلی أنه یصلی عليهء وھو قول أُھل 
الحجاز أ٘یضاً ثم بسط الدلائل ورجح إِثبات الصلاۃ بعشرۃ وجوہہ فارجع إليه لو شئثت. 


٣٦ [‏ ۱ ٣ء‏ د: ۳۱۳۸ء ن: ۵ء حہ: ٤۶ء‏ حم: ١۸١٢۱ء‏ تحفة: ۵7۲ 
)١(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 
( تی نےغق داعذاء, 


۔)۲١‎ ٤٢-١٠٢ /٦( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٦‏ الکوکب الدُتي 
لن قإِک أَِيرَلَهإِلَی أَحَوحِمَہ قَتمَۂ في اللَحْیء تقال: تا ید عَلَی مَولَاِ 
وم القِيَامَة َأَمَرَبِتفْيهِمْ فی دِمَايھمْ م5 َلَع يْصَل ۳ عَلَيْهه''' وََمْ کے 
5 البّاب عَنْ یں بن مَالٍِ۔ 

قد زُوِي مَدَا الحَییث عن ای آئیں: َن الق ول وَرْويَ 
کے پی ضُعَیْر عَنِ اللَبىٌ قِلل وَمِنْهُمْ مَنْ 
ےس 

امت ا یر ہے ةِ عَلَی الهییه فَقَال بَعْضُھمْ: لا . 
7 کت الهھییٍ “ وھو کو ول أَهْل الحَیيتَة وب کول الفَافِعِيٌ پا 
وقّال بَمْضیُمْ: يُصََ عَلَی الفُھییه وَاحْتَجُوا بِحَییثِ الئِی گال أَنَهُ صَلَی 
عَلی حَمْرَة وَمْو قَوْلَ القَوِْيْ: وََهْلِ 7 وہہ يقُولَإِنْحَاقی, 


قوله: (ولم یصلٌ علیھم) قد سبق ال جواب عنہہء فان الروایات الصحیحة تثبت 
صلانّہ علی قتلی أحدہ مع أن جابراً قد وہمە ما و مہہ فان الکفار کانوا قطعوا أباہ قطعاء 
فکان قد غلبه اٰمء ولعله اشتغل بشیء من آمرہہ فلم یبلغہ ا خبر بذلك؛ ول بحضر 
الوقعة ویعلم أ٘یضا جواز تعدد الصلاة تبعاء فإنه 5ٹ صلی على عمه مزة مراتٍ, إلا 
ا طف فے اسر الأر کال نان رع اھ ین فاالا رر ا لف ل۷ی فرورظ 
ثبت أنه 39 صلی على الشھداء الآخرء فلزم القول بالصلاةۃ علی الشھید إذ لا ترجیح. 


() قولە: (ولم یصل علیھم) قال الحافظ ابن حجر في (التلخیص) (۲/ ۲۷۲): تنبیہ: قوله 
لم یصل) هو بفتح اللام وعليه المعنیء قاله النووي؛ ویجوز أن یکون بکسرھا ولا یفسد 
المعنیء لکنە لا یبقی فیه دلیل علی ترك الصلاۃ عليه مطلقاً؛ لأنه لا یلزم من کونە لم یصل 
هو علیھم أن لا یأمر غیرہ بالصلاۃ علیھم؛ انتھی. وانظر: افتح الباری) (۳/ .)۲١٢‏ 





اواب الجتائر ۷ 
۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الصّلَاۃِ عَلَی القَبْر 


۷۰- خَدَتَتا أَحْمَد بْنْ مَیجء تا مُقَيْمٌ أَخبَرَا القييَاِيُ تا القَعيِيُْ 
و أَخْبرَنِ مَن رای التَبِیٌ فَلكه وَرای 75 سغبا تھا 
فقو ال لا جا 2 کَقَال: اد بن عیاسں: 


7 البٌاب عن یں وب یدۃ ویزید - ثاینٍء وابي ھریرة وَعَامِرِ بن 
رَبيعَة 7.- قَتَادہ وَمَھلِ بی بن حتف 


2 


َال أَبْرعِیسی؛ حَدِیث ابنِ عَبایں حدِیث حَسَنْ صحیح. 
)٤(‏ باب ما جاء فی الصلاةۃا'' علی القبر 
قوله: (ورای قبراً منتبذاً فصفٌ أَصحابَّہ فصلی عليه) صلاتہ وَيةٍ کان 
ح ۶۶ ۶ 
من خصوصیاته لکونە أَمرَ بھا'' منە سبحانه تعالی وکان علم بوحي آو تجربة أنھا 
[1] اعلف ٹی ذلك جََاء کا سط ڈالاری 9ا رع الفائسی سط آزجت: والحلة آ۵ 
الشافعي وأحمد ذھبا إلی الجواز مع الاختلاف بینھم في أمد ذلك وذھب مالك والحنفیة إلی 
المنع إذا صُلّي عليه قبل الدفن وحملا الحدیث علی الخصوصیةة ومستدل مالك ما قال: لیس 
العمل علی حدیث السوداء قال أبو عمر: یرید عمل المدینة وما حکی عن بعض الصحابة 
والتابعین من الصلاة علی القبر إنما هي آثار بصریة وکوفیة ولم نجد عن مدني من الصحابة 
ومن بعدھم أأنه صلی علی القبرہ انتھی. ومستدل الحنفیة: اُنھا أخبار آحاد فی عموم البلوی. 
]٤[‏ لعل إشارۃإلی قولہ تعالی: فلاوَسل سلَ سك سک گن کہ الایةہ [التریةۂ .]٤۰۳7‏ 


]۰:۳۷ ۱ ۷ء م: ۹٤‏ د: ٦۳۱۹ء‏ جہە: ۰ء حہم: ۲ء تحفة: ۸٥۱۵۷۔‏ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: اخلفه). 
)٢(‏ انظر: (أوجز المسالك) .)٥٥٤- ٥٤٤ /٤(‏ 








۸ الکوکی الڈزی 


وَالعتَل علّی مَدا عِندأَكت ال الیل مْ أشخاب التيي الا وَعَِْهمٌ 

ہُو ول اللقَافعیٌ وَأَحْمَدَ وَإِمْحَاقء وقال بَعْضْ هي العلم: ا يعَل عَلَی 
ال وَمُوَ ول َاِكِ بن أئیںء .َ ۸02002 ٰذَا دُْنَ ال کنیٹ ثٌ وَلَمْ 
پُصَلَ عَلَیْهِ صُلَيَ عَلی القبْرِ وَر بٔنْ الْمُبَار الصّلَاة عَلَی القَبْر وقّال 
َحْمَث وَإِمْحَاقُ: مر ر0 7ار کا مہالا خر لن 
کھت اك التَِيٌ لال صَلّی عَلّی قب أَمٌ سَعْد بن عُبَادة بَمد قَھر 


و ے6 2 ےتا 


بن بَشارِ تا یَخیی بْنْ مُعییٍ عَنْ سَعبد بن أَيي 
غزوھ ئل لات خل قد نے التپ و مَائث وَالتّی قَل 
غَائِبٌ قَلَمًا قَيمَ صَلَی عَلَيْهَا وَقَذ مَصّی لِدَلِكَ مُھْرُ 


ا0ے سد متا محں 


لم تتفسخ؛ وعندنا الصلاة جائزۃ ما لم یتفسخ المیت إذا لم پُصَل عليه قبل الدفن؛ 
وکذلك لا تجوز الصلاۃ علی قطع المیت إلا إذا جمعھاء فلو شی!''نصفین لم یجز إلا 
أن یجمعھماء ولیس للتفسخ تحدید لاختلاف أحوال البقاع في ذلكء وما نقل عن أبيی 


١٦‏ ئي اطر لان قی ڈالکر الخ 99آ رج راس آئ یی آر اآصدتھ لال ولتپصل عامہ 
نف الا آفیر اکر یی سرت :ارآ قاقنار خاات قوله: ولو بلا راأُس؛ 
وکذایغسل لو وجد النصف مع الراأس؛ انتھی. وفي (العالمکیریة)''': لو وجد آکثر البدن أو 
نصفه مع الراأس یغسل ویکفن ویصلی عليهء وإذا صُلَي علی الأکثر لم یصَل علی الباقي إذا 
وجدہ وإن وجد نصفه من غیر الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً طولاً فإِنه لا یغسل ولا یصلی 
عليه ویلفٌ في خرقة ویدفن فیھاء انتھی. 


[ژ۳۸٣:‏ الاش: ٥َّْٔ+ە۹١‏ ۱ء طب: ۵۳۷۸ء ق: ۱۱ء تحفة: ۱۸۷۲۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن المبارك). 

.)۹۲/۳( فرہ المحتار)‎ )٢( 

.)۱٥۹ /۱( (العالمگیریة)‎ )۳( 








اواب الجتائر ۹ء 
۸- بَابَ مَا جَاءَ فی صلاۃِ النَبيٌ 89 عَلی النْجَاشِي 


۹- خَدَگتا أبو م سای مو يَحْیی بْنْ خَلَفف و ؛ رَحْمَيْدُ بن مَسْعَدَة قَالَا: 


ڈا ری انا تالق ور کاو کن شفگر لی سرت کل آس 
المْقَلبء عَنْ عِمْرَانَ بْن خُصَیْنِ قال: قَال لا رَسُول اللہ قللا: اِإِنَ أَحَاکُمْ 
.0( ٹرلا تھلرا اف قال کالتهھ کیکتتا گیا نت 
غلی اعم ود تا کاو گت بھل کا انت 
یوسف في تحدیلہ بثلائة لیال فان بلادھم کانت کذلك لا یتفسخ المیت فیھا في أقل 
یأتي آنه صلی علی قبر بعد شھرہ وکان النبي و أمرھم أن یعلموہ بدفنه لیصلي؛ وکان 
ایض من أمرہ أن لا یوقظوہ إذانامء فحملواأمر الإخبار علی أنە لیس للكٍیجاب: وأصابوا 
فصلواعليه ولم یکلفوہ لیهب!'' لا من منامهہ فصلی پَةُ علی جنازته المقبورة ثانیا. 
)٣۸(‏ باب ما جاء فی صلاۃ النبيی 8 علی النجاشيی 

قوله: (إن اأخاحم النجاشیٗ قد مات فقوموا فصلوا عليه!'' قد ثبت 

أن النبي قَةٍ لم یصَل علی الغائبین إلا مرات یسیرۃء ولم یصل علی بعض من هو 


امہ 


[] قال المجد''': الهَبٌ والهُبوب: الانتباہ من النوم إلخ. 


[۱۰۳۹]م: ۹۵۳ ن: ٦1ء‏ جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۱۹۸۷ء تحفة: ۱۰۸۸۹. 

)١(‏ قال الحافظ نی ١فتح‏ الباري) (۳/ ۱۸۸): واستدل بە علی مشروعیة الصلاة على المیت الغائب 
عن البلدء وبذلك قال الشافعي وأأحمد وجھور السلف؛ حتی قال ابن حزم: م یأت عن أحد من 
الصحابة منعه وعن ا حنفیة وا مالکیة: لا یشرع ذلك. وانظر: (بذل اللجھود) .)٦۹٤/۱۰(‏ 

.)۱٤١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


ون البَابِ باَطَنٌ ابی 6 وَجَابِرِیْن عَبْد الله ا و کرت وَخَد كت بن 
سیت 


ِیدٍ بس ھرق تج ھ 
راع خی لی عَن عِنرَان بن حُصین: وآو ا ےقَلب: 
اسُمٌةُ عَبْدَ الرَّحَمَنِ ن بْنْ عَسْرو وَيْقَال لَهُ : مُعَاوَيَة بْنْ عَمْرو 
03 - بَابٌُٔ مَا جَاءَ في فَضْلٍِ الصّلَاِ عَلَی الجَتَارَة 
-٠‏ خَتَّقَتَاأبُ و كُرَیْبء ا عَبْنَۂ بی سُلَْعَادَ عَنْ مُحَمّد بْنِ عَنرو تاأبُو 
سَلَمةَ عَنْأَبي مُرَيْرة قال: قال ول اللہ لا : ۱ء مَيْ صَلّی عَلَی جَتَارَوفَلَة قیرا راگ 
ومن مَنْ تَبِعَهَا حَتٌّی یَقضّی دَفُنُهَا فَلَهُ قِيرَاطانِ: من ا مھ رھ 0)۰ 
اأحبّ إليه ممن صلي عليهء فعلم اُنھا غیر مشروعة لکل غائب لھمء وإلا لم یترکھا 
فان صلاتك سکن لھمء فکان صلاته لمن کشف لە عن سریرہ فحسب؛ فکانت ھذہ 
صلاۃ علی الحاضر لا الغائب؛ فکیف یجوز لنا أن نصلي وھو غائب عن أعیننا. 
)٣٤(‏ باب ما جاء في فضل الصلاۃ علی الجنازۃ 
قوله .)۳٦‏ ھ۶“ ي٢٢‏ أولاً أن المراد بالقیراط لیس 
ھو الوزن المتعارف عندھمء لعل قدرہ ثلاث شعیرات: ثم بی بین أن اأحدھما أصغر 
]١[‏ یعني علم من ھذا الحدیث آمران: الأول بالقیراط والثانيی کون أحدھما أکبر؛ ولیس المراد 
أن ھذین الأمرین بَا فی موضع آخر. 


[١٠٤٠]خ:‏ ۷٦ء‏ م: ٥٥٤۹ء‏ د: ۳۱۱۸ء ن: ۱۹۹۰ء جہ: ۳۹٥۱ء‏ حم: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: .۱٥٥٥۸‏ 








اب الجتائر ٦‏ 
ڈڈگزٹ ذَللق لان غَمت فَأرمَل لی عَاؤِئة زنک تم اقاخنٰ ذلاقہ تَقَالك َضَة ََ 
َو هُْرَيْرَة قَقَال ابْنْ عُمَر: لَمَد را في قَراریظ گثیرَو 

قَال: می وَعَبْدِ الله بن مَسُعُودٍ 


ک0 ےر 


تال کرچیتی 93 ٤َحَدیثٌ‏ حَسَنٌ صَجیخٌ وَرْويٍ عنه٥‏ 
مِنْ عَيْرِوَجْو) 


والثانی أکبرہ ولم یبین أيٗ القیراطین أعظم: قیراط الصلاة أو قیراط الدفن ترغیباً 
لھم وتحریضاً في إحرازھما جمیعاء فلو فصّل عساهم أن یکتفوا بتحصیل القیراط 
الاأعظم. 

قوله: (فسأُلھا عن ذلك) لا ظًا بأبيی ھریرة کذبا فشأنھھما أرفع منه بل 
لتحصیل الطمأنینةء ولِکَا کان آبو ھریرۃ غیر فقیه'''ء فلعله فھم ما لم یُرذہ النبی َِ 
وإنما استبعد ذلك حتی احتاج إلی تصدیق عائشة في طمأنینة القلب؛ لِمَا آنه حضر 
معہ ِا جنائز کثیرۃء ومع ذلك فلم یسمعہ منە پل ولا من غیرہہ وبذلك یعلم أن 
کثیرا من الروایات لم تبلغ إلی الأکابر. 


[] َي: علی ما قاله بعضھم وإن رد عليه غیرہ. 

)١(‏ فی نسخة: (وقد روي)۔. 

)٢(‏ زاد هناك فی نسخة: (وقد روی یعلی بن عطاء عن الولید بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرة 
نحو حدیث محمد بن عمرو ذکر فیه: فقال ابن عمر: یا آبا ھریرۃ! انت کنت آلزمنا للنبي 
قٍَ وأحفظنا لحدیئہ). قلت: وهذا آخرجه عبد الرزاق فی (مصنفه) )١٦٢٦۷٦(‏ وأحمد فی 


(مسندہ) (٤٥٤٥)۔‏ 








۲" الکوی الِدُتِي 


ی 


ہے ا ۳ے 
٠٠‏ - بَابّ أَخَر'"' 


- حَدگتا مُحَمَّدُ بْنُ بَفُار تا ٦‏ 0-00" 
قَال: هيیلٹ ات بٹول رت اھ تھگکاکتی تھا 
سَیعٔث زشول اللہ للا بَقُول: : امَنْ تَبِع جَتَارَة وَحَملَها لاٹ مَرَاتٍ' فَقَدُ 
قَضَی مَا عَلَيْهِ مِنْ حَقّهَا). 


ے 


عو ۰ و - و 3 2 کا سے0 ا و و ٤‏ 
ل ابو یسّی: ھَذا حَدیث غریب. وَرَوَاهُ بَعْطُهم''' بِهدا الإِسْتَاد 
رر و و لو ہس بی راو و یا 

كلة رای ول قاھیتو نات وردگتا نت 


۱ 


٭ 


)٥٥([‏ باب آخر] 


الثلاث فی ثلاث مرات: فقد قضی ما عليه من حق الجنازۃ وشھودھاء ولا یجب أن 


.۱٤٤۳ ش: ۱۱۲۸۲ تحفة:‎ ]٦٦٤١[ 

(١۱)‏ فی بعض النسخ: (ہاب قدر مایجزئ من اتباع الجنازةۃ وحملھا)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (مرارا. 

)۳( زاد فی نسخة: (عن روح). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (عن أبي المھزم). 

)٥(‏ زاد في نسخة: (وھو بصري وضعفه أیضاً یحبی). 








اباب الجتائر ۳" 
جو .”سے ما 7 ۔ ا تس 
١‏ - پَابّ مَا چَاءَ فی الْقِیّاع لِلجَتَارَةِ 
ہے لق کے ری وگ مخ ٌَْ فی ٥‏ -_ تو ھی ٥‏ ._- لٰ 
۲- حَدَتَتًا فُتِيبَةه تا الليْثء عَن ابْن شِهابء عَنْ سَالم بْن عَبْدِ الله 
ضر آچ ءَّ عو ا لم ٥‏ 7 پ2 - َ سس کک الد سک گے اوے گا فی 1 ےڈ 
عَنْ آبید عَنْ عَامرِ بن رَبیعَة عَنِ اللَبیٔ قَل۔ وَتًا فُتَييَةَ نَا اللیْثٌء عَن تافعء 
۔ ٠‏ یی ٣‏ ف ٠‏ سس ےگ تھا - لٰ 2 ئ٥‏ 4 فی یی یا 
بقع و ھی ھا رھ کو ریا 


)٥٥(‏ باب ما جاء فی القیام للجنازا'' 


ق۔ و یہ 


قوله: (حتی تخلفحم) بین في الحاشیةا'' له وجھین؛ وأیضاً وجه القیام 


]١[‏ ھذاھو القیام الثانی الذي تقدمت الإشارۃإلیه نی (باب ال لوس قبل أن توضع)ء وہذا أیضاً اختلف 
فیه الفقھاء والسلف: وا حمھور علی أنه تٛیسخء وذھب جماعة من السلف إلی أنە م ینسخء وقالوا: 
الآثار الثابتة الصحاح توجب القیامء وحکی الشوکانی'' 'عن أحمد وإسحاق وابن حبیب: التوسعة 
وقال ابن حزم: قعودہ وك بعد أمرہ بالقیام یل على أن الأمر للندب: ولا بجوز أن یکون نسخأا 
والأئمة الأربعة علی الأول إِلا ان الشافعي حکی عنە عامة الشراح النسخء وبعض فروعه علی بقاء 
الندب'''ء وأما الإمام أحمد: فحکي عنه التخیبر والتوسعةہ کا تقدمء لکن فروعه مصرحة بکرامة 
ھذا القیام”"ء وکذا صرح فی فروع ا حنفیة وا مالکیة بترك القیام؛ کیا بسطت فی (الاوجز ا٠‏ 

- إذ قال'“: الباعث علی الأمر بالقیام أحد الأمرین: إما ترحیب المیت وتعظیمہہ أو تھویل‎ ]١[ 


[ ۱ خ: ۰۷ء ۶: ۹۵۱۸ء د: ۲ء ئ ۱ء جہ: ۲ء عحم: ۶ءء ٤١٤‏ . 
)١(‏ انظر: ہنیل الأأوطار) (۳/ ۲۳)۔ 

.)۲۹۲ /۲( انظر: (شرح الإقناع)‎ )٢( 

(۳) انظر: (الروض المربع) (۱/ .)۱۱٦‏ 

.)٢٤٢٥ /٤( و(اوجز المسالك)‎ )۸۳ ٣ /۱( واالدر الملختار)‎ )١٦۷٦ /۱( انظر: (حاشیة الدسوقی)‎ )٤( 
.)۲۰۱/۱( (ہ) (هامش سنن الترمذي) للمحدث السھارنفوري‎ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


فی البّاب عَن اي سَعییہ وَجَابر قَمَهُلِ بن حُتيْفِء وقیٔیں بن سَمیء 
وَأبي مُرَیْرَة 

-٣‏ حخَدگتا تضر بْنُ عَلِحٌ | لجَهْضَمِىٌ؛ وَالحَسَنْ بُنُ عَلِيٌ الحْلَوانیٌ 
قَالَا: تَا تا وَهبْ بْنْ جَریر؛ رو ان یی رط اس 
مَليَه من بی سَعیدٍ الخُذْرِیّ قال: قال رَسُولّ الله قللا'': ادا رَأَيعُمْ الجَتَار 
ہو و قَقُومُو”"' فَمَنْ قَبِعَهَا فلا يَفعُدَنَ حَنَى تُوضَع). 


ا 


٤ا‏ کھ تی فی وا ۔ 7 0 ۔ ۔ 2 و ہے کا اح 2 


کون الملائکة معھاء ثم تٔسخ جمیمٌ ذلكء وفیه'' أن السبب لو کان ذلك فما معنی 
النسخ؟. 


< المیت لما ورد: (إن الموت فزع)'"'ء انتھی. وبین الشیخ وجھاً ثالثاً ٹم قال: وتأسخ جمیع 
ذلكء یعني القیام لأي سبب کان من الأسباب المذکورۃ منسوخ. 

]١[‏ یعني أن أسباب القیام - وھي الأمور الثلاثة المذکورۃ ‏ موجودةء وأیضاً هي أخبار فکیف 
النسخ؟ ویمکن أن یجاب عنه بأن ھاھنا أمرین: الأسباب: والأمرٌ بالقیام لتلك الأسباب؛ 
فالمنسوخ الثاني مع وجود الأول لعلة تفوق علی الأسباب المذکورۃ وھي التشبه مثلػّ کما 
یظھر من جمع الروایات في ھذا الباب؛ کر بعض منھا فی (الأوجز)9؟. 


+0 ١خ:‏ ۰ ۱ء : 1۹ء د: ۳۱۷۳۴ ن: ۹۶ء تحفة: .٦٤٢٤٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: ( ان رسول الله قاُ قال)۔ 

(1دق و ااسے نطلباا 

(۳( آخرجه مسلم فی (صحیحہ) .)۹٦۰(‏ 

.)٢١۹-١٦١۸ /٥( (أوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الجتائز ٥‏ 

زنر کول امت واتعاق 5اا ڑچ 4 ره قَلا يْفْعْدُ''' عَتٌی تُوضَمَ 
عَنْ أَعُتَاقِ الرَّجَال. وَقَدْ رُوِيَ عَن بَعْضِ أَهْلِ العلم ِي أَصْحَابٍ اللی ئل 
وَعَيْرِهِمْ: ھی قُهُمْ گائوا یَتَقَدُمُونَ الجَتَارَة وَيَفْعُدُونَ قَبْل کے خق إِلْه . 
الِجَتَارة و9 َ وأ الكَافِعِیٔ. 


سا ا . و ۵ سے سی و ان ہے٠‏ (م) 
۹- بَابَٔ في الرَحَصَةِ فی تَرْكٍ القِیّام 


1 تا گتا کاہتاء کا 06 مز کو نع عید سُعیب؛ عَن وَاقدِ 
- وَھُو ابْنْ عَمُرو بن سَعْد بْن مُعاؤے عَنْ ٹافع بن جِبَیْں عَن مَسُعُود بن 
ال گرڈ کاو وس الب ان دُکر القِيَامٌ فی الجَتَائِرِ حَتٌی وضع 
تَقَال عَلِیٌ: قَامَ رَسُولّ اللہ لاہ ثُمٌ مد“ 

فی البّاب عَنِ الحَسَنِ بُنِ عَلِحٌء وَابْن تاس 


ال و سی حَدیثُ عَلِيٌ حَسَنٌ صجیخٌ ؛ وَفِيه رِوَايَة ار بَعَةٍ مِن 
القٌابعیذ ِعینَ بَعَصْهُمْ عَنْ بَعُضِ. 
َالعَمَلُ عَلَی مَدًا عِد بَعْضِ أَهْلِ الیلے. قَالَ المَامْعِیٔ: وَعَدًا اُصَعُ 


[1۰8]م: 1۲٦۹ء‏ د: ۳۱۷۵) ن: ۱۹۲۳ء جدھ: ١١٥۱ء‏ حم: .٦٦٦‏ 

() فی نسخة: (یقعدن)۔ 

٦ (٢(‏ (فیقعدون)۔ 

۳( زاد فی نسخة: (لھا). 

.)٥٥٤/١٠١( لزا الات دحرملم النہیں۔ انظر: (بذل المجھود)‎ (٤ 








٦‏ الکوکب الدُتي 
كُیْء فی هَدًا البَابِ. وَعَدًا الحَدیث تَايخٌ لِلحَدِيثِ الّْول: دا رََيْعُْمْ الجَتَارة 
َقُومُوا). 2+" ٤‏ ۹ ۹“ ء وَاحَتَج 0 0 


ری عَنه نام ثُمٌ تع وَمَکذا قال إِْحَافُ بُنْ إبْرَاهِيم وَمَعُنَی قَوْلٍ عَلِيٌ: 
فا التَِی"'' لا في الجَتَارَۃ ثمٌ تع يَفُولَ: گانَ التب '' تل 02 دا رای 
الجَتا ۶ء ا تَرَكَ ذَلِكَ بَعْدُ فَكانَ لا يَقُومُإ إذًا رای الجَتَا1٤‏ 

۴- پَابٔ مَا جَاءَ فی قَوْلِ التب قلل: (اللْخْدُ لَتا وَالكقي لعَیْرنَ 


ات ڑکا نر ان ُء وَتضْرْبْنْ عَبْ الرّحْمَنٍ من الگونچ: وَبْوِمُف بْنْ 

سی القَطَان البَعْدَادِیٔ قَالوا: تا حَکَامُ بن ءَ 09901 لی 
- 00 لک و : اللْخْدُ 
لََاء وَالٰشَقٌ لِعَيْرَنَا). 


)٢٥(‏ باب ما جاء في قول النبي قَُ: اللحد لنا والشق لغیرنا 


المراد بضمیر الجمع معشرٌ الأنبیاءہ فالمراد أن الأنبیاء لیس لھم إلا اللحد 
ولغیرهم یجوز الأمرانء وإن کان الأولی لھم هو اللحد لا الشقء وفیه بَعدٌ لأنه 
یتوقف علی أن أحداً من الأّنبیاء لم یدفن إلا في اللحدہ ولأنه لو کان مرادہ ذلك لما 
اختلفوا فی أن النبي َُ اي الأمرین لە ینبغي أن یفعل حتی اتفقوا علی ان من تی 


.٤٣٥٤٢٥٥ تحفة:‎ ۱٥٥١٤١ جہه:‎ ۲۰٠۰۹ د: ۳۲۰۸ء ن:‎ ]۱١٤١[ 
.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )١( 

9ی تسخلہ ترسرل ال 

رك فی نسخة: (إذا رأی الجنازۃ قام. 

.٢ہللا فی نسخة: (رسول‎ )٤( 








اواب الجتائر ۷ 
و البّاب عَنْ جَریرِبْنِ عَبْد اللہ وَعَائِقَة وَابْنِ عُمَرَ وَجابر 


بُو عیسّی: : حَدِیث ابْن عَبّایں حَدِیثٌ عَرِیبًّ مِنْ هَدّا الوَجُهِ 


من اللاحد والشاق!'' أولاً فَعَل یَعْلَه أو المعنی بضمیر الجمع نبینا محمد و مع 
أمتە یعني أن اللحد هو المختار لنا والأألیق بنا معشر المسلمینء والشق یختارہ غیرنا 
من أصحاب الملل الآخر لاختیارھم السھولة في ھذہ الأمور ولیس لھم حرص في 
اکتساب الفضائلء وإن کان الجائز لنا معشر المسلمین الشیّ أیضاً مع کونە خلاف 
الأولی: وعلی ھذڈا فاختار الصحابة اللحدً کان موافقاء وما ثبت للبعض من الشق 
فلضروراتء لکنه علی التوجپھین جمیعاً لا یصح اختلاف الصحابة في دفن النبي وا 
ہل یلحد لە أو یشی؟ فلا وجه لتخصیص البُعْد بالتوجیە الأولء والجواب أنھم وإن 
کانوا علی ثقة واستیقان من کون اللحد أفضل؛ إلا أن ما لزمه من العوارض جَعَل 
اشن مختاراً عندھم وراجحاً علی اللحد لا لفضل في نفسه علی اللحد بل لتلك 
العوارض؛ منھا ما وقع في تکفینە قَُ ودفنە من تأخیراتٍء فلو أنھم اشتغلوا باللحد 
لزاد التراخي علی التراخي؛ فإنه عليه صلاة الله وسلامہ دفِنَ بعد ثلاث من یوم موتہ 
فلا یفتقر إِذا لی جواب أن الصحابة کیف خفیت علیھم الروایة حتی اختلفوا فیە. 


]1 فقد ورد ھذا المعنی في عدة روایات منھا ما في اجمع الفوائدا'''عن ابن عباس: الما أرادوا 
أن یحفروا للنبي و بعثوا إلی أبي عبیدة بن الجراح وکان یضرح کضریح أھل مکةہ وبعثوا إلی 
أبيی طلحة وکان یلحدہ فبعثوا إلیھما رسولین فقالوا: اللھم خر لنبیك فجيء بأبي طلحة ولم 
یوجد أبو عبیدةء فلحد للنبي وك الحدیث وأخرج ابن سعد في (طبقاتہ)''' عن أبي طلحة 
قال: (اختلفوافي الشق واللحد للنبي يك فقال المھاجرون: شقواکما یحفر لآھل مکة وقالت 
الأنصار: الحدوا کما نحفر بأرضناء فلما اختلفوافي ذلك قالوا: اللھم خر لنبیك) الحدیث. 


)١(‏ ()- جمع الفوائد) (۱/ ٠۰٠‏ ح ٣٠٢٤ء‏ وعزاہ إلی ابن ماجە )۱٦٢۸(‏ بلین۔ 
)٢(‏ (طبقات ابن سعد) (۲۹۸/۲). 








۸ الکوی الِدُتِي 


اھ رات کا کول ز ٰذَا اخ ا سی سرن 


7 سے 1 یز لج َ ا کائل ا الحَجَاج عَنْ‎ ٦ 
افعء عَنِ ابْن غَتَتَآن التَِیَ ول" إِدَا ال 7ئ لآ‎ 


مت 


سپ : إِذَا وضع ال لت نخورب 5279 پشم الله وَباللہ وَعَلَی مِلَة 


ول ال وقال مر گ: پل الله َبالله کی مت طول ال ان 
ا و عیتی: کڈا َییٹ حَمَ غری من غا الو 


وقد 


قُدْ رُوي مَدا الحَدیث مِنْ غَيْرِ دا الَجْهِ أأیضاً عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ 
ال کل ر او الضّدیق الّيٌ؛ عَن اب غُمَرَ عَن اللَبی قَلل وَقَد رُوِيٍ 
گز آی القت ز1 فی الح ظا کرت گا 


7 7 سے 6 75 27 ض 7 ثۓ 
وہ باب کا اہ تی الگت الزاجد پلگی کَحْے الْمَیّے کی الکٹر 


۷- حَدَگتا زَیْد بُن ا أَخْوَم اللَائی ۸ء ا عفان و گاک قال: مینٹت 


٥‏ ۔ باب ما جاء فی الثوب الواحد یلقی تحت المیت فی القبر 


۔۷٢‎ ٢ د: ۳۲۱۳ء جە: ٥۵٥۵ء عحم: ۳۲ء تحفة:‎ ]٦٦٠ ٤٦| 
.٦۸ ٤٤ طب: ۷۱۰۹ء عب: ۱۳۸۷ء تحفة:‎ ]۰۷[ 

)١(‏ فی نسخة: (القبرا۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (کان). 

9 ٹی سک (قال أہو خالد مرة). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (الناجي)۔ 

(ہ٥)‏ زاد فی نسخة: (البصري)٢۔.‏ 








اث الکائر ٤‏ 
ا اکا پا ٦‏ سس ۔ نشولِ اللہ لا ابو 
وَالَذِي أَلَقَی ا لقَطِيمَةً تَحته شُفَر و شول للہا قال جَنقز ان 
ان 4 پي رَافع''' قَال 0+0 1 اي 7 طرّحت القَطِِیفَةً تَحْتَ 

شول الله قَّل فی القَب 


تخصیصه بالواحد لمکان الاختلاف فيه دون الزیادة فإنھم بأسرھم متفقون 
علی أنە لا تجوز الزیادة علی الواحد في إلقاء الثوب تحت المیت؛ ثم اعلم ان 
علماءنا'''کرھوا الثوب الواحد أیضاً لکونە لم یثبت من فعل النبي و ومن جَوّزہ 
فقد استند فیه بحدیث شُقٌران!'' المذکور في الباب؛ وقد ثبت أن شُفران لم یفعل 


[ شرع ": قد نص الشافعي وجمیع أصحابنا وغیرھم من ن العلماء علی کراهة وضع 
قطیفة ونحو ذلك تحت المیت في القبرہ وش عنھم البغويٍء فقال: لا بس بذلك لھذا 
الحدیث: والصواب کراھتہ: کما قاله الجمھورہ وأجاہواعن ھذا الحدیث بأن شقران انفرذ 
بفعل ذلك ولم یوافقه غیرہ من الصحابة ولا علموا بذلك؛ وإِنما فعله شقران لکرامة ان 
یلبسھا أحد بعد النبي َِأَ وخالفه غیرہء فروی البيھقي عن ابن عباس أنه کرہ ان يُجْعَل تحت 
المیت ثوب في قبرہ؛ انتھی. 
[ وقال الحافظ في (التلخیص)''': روی الواقدي عن علي بن حسین أنھم أخرجوهاء وبذلك 
جزم ابن عبد البرء انتھی. وقال أبو الطیب'ٗ': قال العراقي في (آألفیتہ) في السیرة: 
وثْرِلََٹْ في قبرہ قطیفً وقیل: أَحَْرِجَٹْ وھذا آلِٹ 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (عبید الله بن أَبي رافع). 
)٢(‏ اشرح النووي) /٥(‏ 5 
(۳) (التلخیص الحبیر) (۲/ ۰۱۳۰ح:۷۸۷). 
)٤(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۲۳). 








٤‏ الکوکب الدُتي 


قال ابر كَسی: حَییث شُفْرَانَ حَییگٌ حَسَنٌ غَرِیبٔہ وَرَوّی عَلِىٌ بْنْ 
الْمَدِبِِْغء عَنْ عُثْمَانَ بٔن قَرْقَدٍ مَدًا الَییگ. 


و ہے آ ھی 8 ےت 


بن بَشار کا یحیی بَنْ س عید 0 
جَمْرَة عَنِ اب عَبّایں قال: جُعِل في قبْر رسول اللہ''' فلا قَطِيفَة حَمْرَاءُ 


۵ع چواا عحیرں کے سی 
ہو عی ۶ ڑوت حسی مجح 


"+"*232 8 ص٦‎ 


وذ ری شُعيَل عَنْ اي حَْرَۃ القَصٌاب وَاسْنُة: رات بن اي عَطاء 
ے ے رہ 2 اتاد مان انتا کاب 


ذلك بمشورۃة من الصحابةء بل فعله ذلك من غیر ان یوقفھم علی فعله ولم یطلعوا 
عليه لکونھم في الحجرة وکان القبر عمیقاً فلم يَكَذ بر فیه شيء إِلا بعد تأملء 
والباعث لشُقران علی فَعْلِه ما رآہ من خلاف علي وعباس في أُخذ ہذہ القطیفة بإثبات 
استحقاقہء فاحب شقران قطع نزاع البین بفرشھا تحته وك لیکون في استعماله بعد 
مماته کما کانت فی حیاتهء ولقد نظر شقران في ذلك إلی کون الآنبیاء أحیاء فلا 
یجوز لنا أن نفعله؛ لما قد ثبت أن الصحابة لم یرضوا بفعل شقران. 


قوله: (وکلاھما من اأصحاب ابن عباس) یعني''' لیس فیە بتغییر ھذا الاسم 


> والظاھر عندي فی غرض المصنف أنە نبە بذلك علی أُن الراوي لھذہ الروایة هو ابو جمرۃ‎ ]١[ 


[۲۲۰۰۸ء: ۹۷ء ن: ۳۲ء کحم: ۱ء تحفة: ٦٤٢٦٥٦۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 








اث الجتائر ۱ 
وك زُوِيَ عَي ابی عَبًّایں أَئَهُ گر أَنْ بلق تِحْث الىيت فی الم 


ہے 


شی وَإِلّی مَدّا دَمَبَ بَعْض أَھْلِ العلم 


وقَال مُحَمَدٌ : گا رفی تزضع تر حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ جَغَقَرٍ وََحْیَی 


صن شُعية من اس جِمرَة عَنِ اد بن عَبًایٍں وَهَدًا أ۲ 


اضطراب. إنما ھما آخذان من ابن عباس: اأحدھما: أبو جمرة بالجیم وراء مھملق 
وثانیھما: ابو حمزۃ بالحاء وزاي معجمة. 


قوله: (وقد روي عن ابن عباس) إلخ یعني لا یتوهم بروایة ابن عباس 
حدیثٌ إلقاء القطیفة أنە یری ذلك مسنونأء وإنما هو ذاھب!'' إلی کراہتہء ووجھہ ما 


< بالجیمء وبالمھملة والراء رجل آخر لیس هو هاھناء وذلك لأن الحافظ في (التھذیب؛' 
رقم علی عمران بن أبي عطاء (يء م) وقال: لە في مسلم حدیث ابن عباس: ١لا‏ أشبع اللہ 
بطنك؛'۳ء فالظاھر أنە لیس لە ھذا الحدیث؛ وإن روی عنە أبو عوانة أحادیث کثیرة. 


[ کما تقدم قریباً فی کلام النووي من روایة البیھقی'ٴ'. 


)١(‏ کتب نی هامش (م): رہما یسبق إلی بعض الأذھان من قول الترمذي: (وھذا أصح)ء ومن قوله: 
(وقد روی شعبة عن أي مز القصاب؛ وروي عن أبي جمرۃ الضبعي وکلا ما من أصحاب ابن 
عباس)ء أن أبا مزۃ نی أحد السندین با حاء المھملة وفی الآخر با جیمء ولیس الأمر کذلك بل 
هو فیھ| با حیم لا غیر ولیس لاأبي مزۃ القصاب روایة فی الترمذي؛: ولا عليه علامتہ فی کتب 
أسماء الرجالء ولا ذکر ھذا ا حدیث فی الأطراف نی ترجمة أأبي مزۃ القصاب عن الترمذي ولا 
غیر وإنم| قصد بقوله: رظ سے تار دن تر لیس بن لق الطربق تد 
بقوله: وروی شعبة عن أ٘بي مز القصاب إلخء ان ینبە علی فائدة: هي أن کلا من ھذین الرجلین 
امشتبھي الاسم روی عن ابن عباس کیا هو عادتہم؛ والل أعلم. 

.)۱۲۰ /۸( انظر: (تھذیب التھذیب)‎ )٢( 

.)۲٦٢ ٣٤9 (صحیح مسلم)‎ )۳( 

.)٥٤ /٤( انظر: (شرح النووي)‎ )٤( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


7 


٦۔-‏ پَابٔ مَا جَاءَ فی فَسُوِيَّة القَبْرِ"'ٴ 
۹- حَدگتا مُحَمّدُ بْنُ بَفَار'ء تا و عَبْد الرّحْمَيِ بْنْ مَهْدِيٌء تا سُفَيانٌ 
عن حییب بن آپي قاہجہ عَنْ بي وائل: أَنَ عَِيا ال ل ہي الج الد پی؛ 
رك عَلَی مَا بَعَكبی التٌےۓ؟ للا أُنْ لا تَدَعٌ قَبْڑا مُشْرِفًا لا سَوَیْكَهہ وَلا 


بنقالا إِلّ کَمنَتہ 
ہے ھا و ۔ مج و ا و یں ای 0 
ل ابو ییسّی: حَدِیث عَلِىٌ حدِیث حَسَنْ 


قدمنا من أنه إِضاعة فلا یسن إِلا بقدر ما ثبت عنه ‏ . 
)٤٥(‏ باب ما جاء فی قسویة القبر 
تر لت را مات نہیں المراد ریف بالارض راآساہ ھا ال اذ ضرتد 
بحیث لا یبقی إلا قدر ما یعلم أنه قبر' ا ا ا ور کی الرارسن جع اتزاب 5ی 
علی القبر بحیث لا یشذ منه شيء خارجاً جھل وحمیٌ. 


قولە: (ولا تمثالاً) إلخ؛ اختلفوا في التمثالء والمراد به هاھنا ذو الروح؛ وإن 


[١٢۱۰]م:‏ 1۹٦۹ء‏ د: ۳۲۱۸ء ن: ۲۰۳۱ء حم: ٢١٢۷ء‏ تحفة: ۱۰۰۸۳. 

)١(‏ فی نسخة: (القبورا۔ 

)٢(‏ فی نسخة: لبندارا۔ 

)٣(‏ فی نسخة: ةرسول الله ۔ 

)٤(‏ قال في ھامش (بذل المجھودا :)۵۰٥/٠٠(‏ الأفضل عند الشافعیة تسطیح القبر لروایات 
الباب؛ وعند الجمھور التسنیمء لروایات البخاري (۱۳۹۰)ء کذا في (الئیل) (۳/ ۳۱)ء 
وحکی العیني )۳۰۹-۳۰۸/٦(‏ عن الثلاثة غیر الشافعي أفضلیة التسنیم. 








اواب الجتائر 7۰ 


٭ - 


وَالْعََل عَلَی مَدًا عِنة بَمْضِ آَمْل العلم مَ-ُرَهُونَأ رع ابر وق 
لا ول الگا فی اکر ان برق القبزلِلّ پکذر ٤‏ ف أَنَ ےت 
0+07 
۷- بَابٔ مَا جَاءَ فی گرَاحِيَة الوْظ و('' 
غَلی القٹور وَالجلویں عَلَيَ 


0 دہ ,7 1 ٠‏ : دساصل (۳) ےه ے٥‏ و ھا .۰ہ 
۰8٥‏ حَدَثتًا هنادء تَا ابْنٌ المبَارك ٤‏ عَنْ عبد الْرّحمَنِ بن یزید 


کان أصل إطلاقہ عليه وعلی غیر ذي الروح أَیضاَء فقال بعضهم بکراھة تمثال ذي 
الروح مطلقا وإن لم یمکن حیاۃ ھذا القدرہ وقیل: لا یکرہ مالایمکن حیاتەء وعلی 
ھذا لا یکرہ مقدار الرأاس وغیرہ من الأجزاءء والأصح في دیارنا هي الکراھة لن 
وجه الکراہة لما کان التشبه بالکفار - ولذلك لا یکرہ وجودھا إذا کانت تحت 
الأقدام للاٍهانة - وھو موجود هاھناء فإن کفار دیارنا'' هذہ یکتفون من تصاویر 
طواغیتھم بالرؤوس فکان مکروهاً لا محالة. 
۷۔ باب ما جاء فی کراھیة الوطء 
علی القبور والجلوس علیھا 


]١[‏ یعني لما أن أصنام الھنود قد تکون بمجرد الرؤوس أَیضاً وأما تمائیل الفسقة فلا تکون إلا 
بمجرد الرؤوس غالباًء إلا أن التشبه بالأولین أقبح وأشدہ فتأمل. 


[١٥۱۰]م:‏ ۲ ذ: ۳۲۳۲۹ءن: ۰ء حم: ۱۷۲۱١‏ تحفة: ۹٦۱۱۱۔.‏ 


١(‏ فی نسخة: (المشی). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (والصلاة علیھا)۔ 
(۳) فی نسخة: (عبد اللہ بن المبارك). 








٤‏ وی الِدُتي 


اڑے گان افخ سی کر غعید دک آی آذرت لن لات فی انان 
الأمقعء عَنْ أَبي مَركَدٍ القَتوئ قَّالَ: قّال اللَبىُ قَللُِ: الا تَجْلِسُوا عَلی القبُوں 
وَلَا تُصَلوا إِلَيْهَا). 


قال بعضھم: هو أي: الجلوس!''علی ظاھرہہ وقال الطحاوي''' وھو أعلم 
بمذھب الإمام أیضاً فذھب إلی: أن الإمام لم یکرہ الجلوس مطلقاً بل هو کنایة عن 
قضاء الحاجة''' وقال: هو المکروہ عندنا لا الجلوس بمعناہ المشھورہ وھو الذي 


[1] وف آثرال آغر مھا آن المراد الجلوس للاحداد والحزت)ء قالە آپر الطیب9'', 

[7] ووافلہ مالك فثال تی االیرطا/ ۹ الم رادبالتمردالحدث: وقال النوری''۹:ھذاٹاویل ضعیف 
أُو باطلء والصواب أن المرادبالقعود الجلوس وهو مذھب الشافعی وجمھور العلماء. وتعقب 
بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعاًعن زید بن ثابت قال: ہإنما تھی رسول الله لا عن الجلوس علی 
القبر لحدث غائط أو بول)ء أخرجه الطحاوي برجال ثقات!''. وفی (الأزھارا: الأولی أن 
یحمل من ھذہ الأحادیث ما فيه التغلیظ علی الجلوس للحدث: فاإنه یحرمء وما لا تغلیظ فيه 
علی الجلوس المطلق: لالہ مکروہ*؟ء وھذاتفصیل حسن: قالہ آہر الطی ب۲۹ 


.)۲۹٦/۱( انظر: (شرح معاني الآثار؛‎ )١( 

.)۳۲٣ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٢( 

(۳) انظر: (أوجز المسالك) .)٢٥٥٥ / ٤(‏ 

.)٦٣/٤( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٤( 

.)۲۹٦/۱( شرح معاني الآثار)‎ )٥( 

)٦(‏ یکرہ الجلوس مطلفًا عند الشافعي وأحمدہ وما في بعض الشروح عن أحمد من الإباحة 
تأباہ کتبە ویجوز عند مالكء والنھي عندہ علی التغوطء وعندنا: یکرہ تنزيھّا الجلوس؛ 
وتحریمًا التغوط. وانظر: (اأوجز المسالك) .)٤٥٥ /٤(‏ 

(۷) (الشروح الأربعة؛ (۲/ .)۳۲٣‏ 








اواب الجتائر ٢‏ 

ُتَامْحَمَّدُ بِنُ بَفُارِ تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَهدٍ رح عَن عبو ال زی التَتَارن 
ِهدًا الإِسَتادِ تحوهۃ. 

1 دا کی ا ا ا کا 
7 9 إذرض:َقة لیخ 

0 ےجس لال تختگر حییث ان الْتَار عَطً فا ااة 
الْمْبَا رك جوف نی إذریش الكَوْلَاِی؛ َِكُمَا کو ہن کَلد ات 
فی کت 
وت 

۸- بَابٔ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة کجُصیصٍِ القُبُور وَالكِتابَة''' عَلَيَْ 


8ہو 


ہس تحت 
یعلم کراھتہ نظراً إلی آثار الصحابة رضوان الله علیھمء فإنھم کانوا یجلسون علیھا 
ویستندون إِلیھاء سیما وفی الاحتراز حرج. 


۸ باب ما جاء في کراھیة تجصیص القبور إلخ 


]١٠٥١[‏ انظر ما قبله. 
:٥٢[‏ ۱: ۰ د: ٢۳۲۲ء‏ جہە: ٢7ء‏ ن: ۲۰۲۷ حم: ٤٤٢۱ء‏ تحفة: .7٦‏ 
)١(‏ فی نسخة: (والکتاب)۔. 








اتد الکو الدزیي 


.×× عَنْأبي ي الؤیَييَ عَنْ جَایرِقال: تھی رسول اللہ کا ان 


مو کک ا پبکت ھک سے عتھ انتا 
قَال أَْ ہُو عِیسُی: هَدٌا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ وَقَدْ رُوِي مِنْ غَيرِ وَجُ عَنْ 


۰ 
0 
تٰ 


قد رَكَسَ بَعْض أَْلِ اللم مِنهمْ هُمْ: الحَسَنْ البَضَرِیٔء فی تَطٔیینِ القبُورِ 
+7 ٔؤ +ؤ 4+9 


۹- بَابٔ مَا يقُول الرّجُل لِذَا مَحَلَ العَقَايرَ 


وقال الشافعي: لا بس أن يُطَينَ القبر لیبقی!'٢زماناً‏ فلادُ سَوّيه السیولّ والریاحُ؛ 
وإنما المنھی عنە هو التجصیص والتزیین. 


راب مال الرحل اذاضل القار 


١[‏ أشار الشیخ بھذاإلی توافق الحنفیة بالشافعي ففي (شرح السراج)''' للترمذي عن البرجندي: 
پنبغی أن لا بجصٌض القبرء وأما تطیینه ففی ۸الفتاوی المٹضوریةا: لا ہاس بە خلاغاً لما یقوله 
الکرخی وفی (المضمراتا؛ المختارآنه لا پک ''' اتی 


)١(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 

.)۳۲٣ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )٢( 

(۳) قال ابن حجر: وأخذ آثمتنا أنه یکرہ الکتابة علی القبر سواء اسم صاحبه أو غیرہ فی لوح عند 
رس أو غیرہہ قیل: ویسن کتابة اسم ا میت لا سم| الصالح لیعرف عند تقادم الزمان؛ لأن 
النھي عن الکتابة منسوخ کم قالہ ا حاکم؛ أو حمول على الزائد علی ما یعرف بە حال المیت؛ 
انتھی. ونی قوله: یسن حل بحث: والصحیح أن یقال: إنه بجوز. (مرقاۃ المفاتیح) (۳/ .)۱۲٢۳‏ 








اواب الجتائز ۴۷ 

٠٠٣‏ - حَدَتَتَا ابو كَرَيْبٍِء تا مُحَمَدُ کہ ٠‏ الد کے 
اوس بن أَبي ظبَْانَ: عَن آبِيدہ عَن اہن عَبًایں قال: مَرٗ مر ول الہ لا بِقبُور 
الْسَِينة قَأقبَلَ عَلَيْهمْ بوَجُھب قَقَال: شلام لا َال القٹوں تد 


قوله: (فأقبل علیھم) فيه إشارۃ إلی أن الأدب!'' أن یکون عند التسلیم 
متوجھاً إلی القبور لا مدبراً. 

قوله: (السلام علیحم یا اُھل القبور) استدل بظاهرہ من قال بسماعھم 
ومنھم عمر وابنهہ وأیضاً فلھم من الروایات ما ورد ان المیت لیسمع خفق نعالھم 
إذ یحضران!''عندہ ملکان: نکیر ومنکر؛ والجواب أن ذلك کنایة عن سرعة إتیانھما 
بعد الدفن لا حقیقش ومن أنکر سماعھم تشبث بتوسط الملائکة لتصحیح الخطابء 
واستدل المنکرون - ومنھم عائشة وابن عباس؛ ومنھم الإمام - بقوله تعالی: ‏ إِنَكَ 
لاشْم الموَق 4 [الئمل: ۰ فاإنه لما شبه الکفار بالأموات في عدم السماع علم ان 


]١[‏ قال المظھر''': اعلم أن زیارۃ المیت کزیارته في حال حیاته یستقبله بوجھه ویحترمہ کما 
کان یحترمه في الحیاۃ یجلس بعیداً منە إن کان في الحیاۃ یجلس بعیدا وقریباً منە إِن کان 
قری ا بل کڈ ا قال ابر الطب۲۹۹, 


]٢[‏ ولفظ الحدیث کما في (جمع الفوائدا'"' بروایة الشیخین وأبي داود والنسائي عن انس رفعہ: 
(إن العبد إذا وضع في قبرہ وتولی عنە أصحابّہء إنه لیسمع خفق قرع نعالھم إذا انصرفوا أتاہ 
ملکان فیقعدانه) الحدیٹ'. 


.٣٤١٥٥ تحفة:‎ ۱۲٦٠۳ طب:‎ ]٣١٥١١[ 

.)۲٥٢ /٥( حکاہ القاري فی (المرقاۃ)‎ (١) 

)٢(‏ (الشروح الأربعةا (۳۲/ ۳۲۷)۔ 

۰۹۱۰: جمع الفوائد) (۲۹۱/۱ء ح‎ -( )٣( 

.)۲۰٢٦٢( والنسائي‎ )٦۷٥٤٤( أخرجه البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۰ ۲۸۷) وأبو داود‎ )٤( 








الأموات لا یسمعون وإلا لم یصح التشبیهء وما قیل: ان ول مار 
رمیت وگ کرک الله ری ٭ [الانفال: ۱۷] غیر تام؛ لأنہ لا یصح علی ھذا قولّه بعدہ: ان 
تی انتا 4 (النمل: ۸۱]ٌالح فان الاقتدار منه سبحانە کما ھو في الأول 
فکذا في الثاني: فکیف یصح إثبالہ لە ةه في نوع ونفیّه في نوع. 

وما قال المثبتون: إن خطاب النبي قَِاُ لأآھل بدر علی راس القلیب ینادي علی 
ثبوت السماع أعلی نداء فأجاب عنە المنکرون بعضھم من أنه من خصوصیاتہ ا 
بکفار بدرہ رد الله سبحانهە أرواحھم في أجسامھم لیسمعوا خطابه تنکیتا لھم وتبکیتا 
وتزییداً فی عذابھمء وقال بعضھم: إنما خاطبھم النبي قَُ لبغیظ بذلك المشرکون 
من قریش؛ ومعنی قوله لعمر: (ما أنت بأسمع منھم) أي: بأعلم منھم؛ فسرته بذلك 
عائشة فلا یکون دلیلاً علی السماع؛ فالظاھر إنکار السماع وھو الأصح عندناء 
والکلام في ذلك طویل لیس ھذا موضعه فلیطلب'''. 


- والذي تحصل لنا من جموع النصوص ۔ واللہ أعلم‎ :)٥٥٤٥-٣٤٤ /٤( قال نی (فتح الملھم)‎ )١( 
أن سماع الموتی ثابت نی ا حملة بالاأحادیث الکثیرة الصحیحة وأما إسماع العباد إیاھم فمنفيی‎ 
بسیاق القرآن العزیز؛ وتحقیقہ علی ما حررہ شیخ شیخنا قاسم العلوم وا خیرات قدس الله‎ 
روحہ فی بعض مکاتیبە: أن فعل العبد إذا کان مما یفضی إل ی أثر أُو نتیجة نی سلسلة الأسباب‎ 
الطبیعیة العادیة فینسب ذلك الأثر أو النتیجة إپی ذف لعل وفاعله وأما إذا م یکن کذلك‎ 
بل یقع ترتب الأثر علی ذلك الفعل بمحض قدرۃ اللہ تعا لی بطریق خرق العوائد وخلاف ما یقتضیه‎ 
نظام الأسباب الظاھرۃ العادیةء فیجوز أن ینفی إضافة ذلك الأثر إلی ذلك الفاعل وفعلهء ویضاف‎ 
إلی اللہ سبحانہ وتعالی بلا واسطةء مثلاّ: إذا مل إنسان علی شخص بالبندقة فأملکہ یقال: قتل‎ 
فلان فلانا وأما إذارمی واحد جنودًا مجندۃ بقہضة من حصاۃ فتھلکھا أو تہزمھا بإذن اللہ یقال: إِن‎ 
فلانًا م یقتلھم ولکن الله قتلھمء کہا قال اللہ تعالی: ٭فلم تفسلوهم ول ےئ ےا‎ 
< رمیت ولگ کرک الله ری 4[الأنفال: ۱۷]ء وھکذا ینبغي ان یفھم ان سماع ا موتی کلام الأحیاء لیس‎ 








اب الجتائر ۹ڈ 
يَعْفْر الله لَنَا وََ ا ن2 تح تَخْنْ بالاگرا. 

وی البّاب عَنْ بُرَيْنَهَ وَعَاقِقَة 
انل او بیات: اشنۂ مل ضز بن جُلئس! 


ۓِ 


-٦‏ پَابٔ مَا جَاءَ في الرُخْصَة في زِیَارَۃ القبُور 
ا کر ا لحَسَنْ بن عَلِيٌ 
الَلَالّ قارا: ا ایڈا اقل 28 9ء - عَلْقَمَةَبْي مَرْكَي عَنْ سمُلَيْمَانَ 
ابْن بُرَيْدة عَن أبِیه قَال: کال سُولّ اللہ گللا: اذ گُنْث تَهَيْتُعُمْ عَن زار 


قولە: (ونحن بالأثر)!''یرید بە تذکر موتہ. 


[٤۰٥ء:‏ 1۹۷۷ء د: ٣۳۲۳ء‏ ن: ۲۰۳۲ء حم: ۲۲۹۱۸ تحفة: ۱۹۳۲. 

 -‏ داخلانی دائرۃ الأسباب الطبیعیة العادیةء ولٰذا لیس لنا قدرة علی إسماعھم؛ ولکن اللہ قادر علی أن 
بخرق العادۃ أو ینشی أسبابًا حفیة جھولة عندناء فیسمعھم بعض أصواتنا فیسمعون سمع الأحیاء 
بل آزید منھمء ولعل همذہ الدقیقة نفی القرآن العزیز الإسماع من العبادہ وما آفصح فی موضع بنفيی 
السماع عن الأموات: والأحادیث إنم| أثبتت سماعھم بعض الاأشیاء نی بعض الأحیانء وہٰذا یجب 
ان یقتصر على إثبات السماع فی| ثبت بالسمع؛ ولا یتجاوز عنہء وھذا معنی ما قاله الشیخ الأنور 
رمہ اللہ ان الضابطة إنیا هو عدم السماع لکن المستثنیات نی ھذا الباب کثیرة. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (اللخمي). 








87 ٦ 
ٌ کچ 8 7 می خی کا ین‎ 
ابو ففقذ اون لِحَمّدِ في رَیَارۃ قب أمّهہ فَُورُومَا فِا مدَکڑ''' الاَجِر6ا.‎ 


رق الاپ کز آی کید پل - 9 و تا 


و ا ۔ اق ور وی ام اخ ھا ون و ہی 
قال ابو عییسّی: حَدِیث بَرَيدَةً حَدِیث حَسَنْ صحیح. 


چوس ا ہے کت ک٠‏ سے گر 0 مب رز ]0 ا ٦‏ لن اخ 
وَالْعَمَل عَلَی مَدا عِند اه العلح: لا يَرَوْن بِزِیَارَة القبُورِبَامَاء َهُوَقَوْل 
ایْن الَمْبَارَك ہت 7 0 


٥‏ بے کنا فوسا سن سی سن 
:أَنّ رَسُول اللہ قَللْ لَحَنَ رَوّارّاتِ القبُور 


قوله: (لعن زوارات القبور) ولكکنە عندنا کان قبل الرخصة في الزیارۃة 
فلما رخص!'' الرجال ترخصت النساءء وأورد عليه أن ھذا خبر منە پل بأنه تعالی 


]٦[‏ آچبعرا غلی آق زیارتھا سنة للرجال: وآما الصاء ری علاف: قالۃ اہر الطب۴۴, قلت: 
وفي الرجال أیضاً بعض الخلاف حکي في (الأوجزا'ٴ': کرهھا بعض السلف. ومقابله قول 
ابن حزم : إِنھا واجبة ولو مرۃواحدۃذ فی العمر. 


.۔۱٤٤۹۸۰۶ جہ: ٦۶ء حم : ۹ء تحفة:‎ ]٣٠٥١٥١[ 

)٦(‏ فی نسخة: (تذک رکما. 

)٢(‏ زاد في نسخة: (واسم أبي عاصم: الضحاك بن مخلد4. 
(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۲۷). 

.)۲٥٢-٣٥٢ /۱۰( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب الجتائر ٤‏ 
قَال أَبُو عِیسّی: وَعَدًّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
وَقَد رای بعض _ْل العلی ان مَدّا کان قَبْل ان بُرَحّمَ ابی قَل فی 
زَِارَة القُبُور فَلَمَا رَےَ و کل في زا گی 0وی ڈالتھاھر تال تد كت 
ِكّمَا گر زیار ٤‏ القُبُورِ لِلتَمَا لِقَِلة صبْرِهِن اکر ةِ جَرَعِھِنٌ. 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الژیَارَۃِلِلْقبُورِلِلنمَا 
سی سر ہر رر ریت 
عن عبواللہنن آی تَليِكة فال: ڑل عَيد ار حُمَنِ بْنْ ابی بَٹر بالحٰبْهِت۷) 
قَال: فَحْملَ إِلَی مَكَةَء فَدُوْنَ فِيھّاء فَلَمًا قَيِمَث عَاؤِقَةُ أَئٹ قَبْرَ عَبُد الَحْمَن 
ہے_۔ ‏ ےےے ے ‏ ے ےت 
ررض سیر سس ھت 
علیھن الفتنة کما هو مشاھد في دیارنا وزماننا. 
(وقال بعضهم: إنما کرہ) إلخء ومقتضی قولھم دوام الکراهة وبقاؤھا. 
[٤۔‏ باب ما جاء في الزیارۃ للقبور للنسا 


.٦۷٤٤/۳ 3ذ:‎ ء٦٦٦٥‎ :بع]٦۰١٦[‎ 


)١(‏ فی نسخة: ابحبشي). 








٤‏ الکوکب الدُتي 
کات تچ اہتت مِنَ الأمْر حی ول لی نیا 
72۸5 تا کَأَني وَمَالِکا لظولِ اجْيِمَاع لم تَِۓ لَيْلَّ مَعَا 


کم قَالث؛ کالہ ار حر تق 2ا وف ا غیک 2ک تی تلق کا 
رق 


قولہ: (ثم قالت: والله لو حَضَرُْكَ) إلخء إشارۃ منھا بالرد علی من حمل 
جنازته من مماته إلی مکة؛ فإن فی بّعدِ المولد من المدفن أجراء کما ورد في الخب ر٢‏ 
وقولھا: (لو كٌهِدْثُكَ) اخترع بذلك بعضهھم مذھباً ثالثاًوھو أنە یجوز لھا الزیارة إذا 
لم تکن مهِدَت وفاتہ وکانت محرمة للمیت: وأجازوا لھا مرة لا غیرء وھذا القول 
الثالث لا یساعدہ نقل؛ فان قولھا ھذا لم یکن إلا لن فرط الاشتیاق لم یترکني ان 
لا أزورك ولو کنت زرتث في حیاتك لم یغلبني الاشتیاق وغلبته الاّنء وإن کانت 
الزیارۃ جائزۃ حینئذ أأیضاً ثم اشتراطھم بکونھا محرمة للمیت باطل؛ فإِن عائشة لو 
کانت محرمة لعبد الرحمن لم تکن محرمة لاھل القبور التي عند قبرہہ مع ان ذھابھا 
في البقیع ثابت لا ینکر. وما یقال من أن القصد والتبع یتغایران أیضاًء فزیارة عائشة 
2س یں ر0 وا ھا دا کا ای ا رتا 
فلا یخفی بُعْذٌہ؛ لأن الأحکام مال ر فلا ۷ك نی سنا ر کَالك الجازۂ للزرارة 
فانه لما جازت مرة جازت مرات؛ لن المدار هو الفتدةء فان وجدت الفتنة فی مرة 
کانت الزیارۃ حراماًء وإلا فلا ضیر في الزیارۃ واستعمال صیغة المبالغة في (زوارات 


)١(‏ زاد فی نسخة: 
(وعشنا بخیر في الحیاۃ وقبلنا ‏ أصاب امنایارھط کسری وببّعا). 
زف اسے السا (11۸۳۵ ضن فیا اللہ ری یر وتََار ءا ئٰۃ آرجل اڈانات بی رمرلدہ 
قیس لە من مولدہ إلی منقطع أثرہ في الجنة4. 








اواب الجتائر ٣‏ 
٣۔-‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الدُفُن باللیْل 


۷- خَتَقتا ابو کیب وَمُحَتَدُ بی عَدْرِو السَوَاق قالا: افاتقق 
الکو ض الےلال نے يك عَيِ الحَجّاج بر “یسر 
یں ا التیْ ٹل تخل قَبڑا لی قَأْرِع لَه راج فَحَذۂ'' مِنْ قِبّل 


القبور) لیس تنصیصاً علی کونە مبالغةً کمء بل الذي هو مبالغة حقیقة هو المبالغة في 
الکیفء فاللعن لیس إلا لمن تزور بفرط الاشتیاق والمحبة للزیارۃ ومن لا فلا۔ 


۳۴ے پاپ ما جاھ فی الدفی پاللیا !۷؟ 


تولہ: (فَأَسْ رجا له سِراجٌ) مذاتنبیه علی أن الٹھي عن أخذ النار مع المیت 


]١[‏ قال القاريی''': لا خلاف في ذلك إلا ما شذٌ بە الحسن البصري وتبعه بعض الشافعیة. وقال 
العیني”': ذھب الحسن وأحمد في روایة إلی کراهة الدفن باللیلء وقال ابن حزم: لا یجوز 
الدفن لیا إلا عن ضرورةء وذھب الثوري وأبو حنیفة ومالك والشافعي وأحمد في الأاصح 
إلی الجوازء کذا في (الأوجز؛9٤'‏ 

]١[‏ قال أبو الطیب!”': ببناء اللجھولء واھاء للمیت أو للنبي َء و(بسراج) نائب الفاعل والباء 
زائدةء انتھی. قلت: هذاعلی نسختہء وأما فی نسختنا فبدون زیادة الباء في أوله. 


[۷]جہ: ۱٥٢٥١‏ تحفة: ۱۸۸۹. 
)١(‏ فی نسخة: (فأخذ). 

.)۱٤١ /٤( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.]۲۲۰۷ /٦( (عمدۃ القاری)‎ ("۳) 

.)٥٥٤ /٤( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۳٣٣ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








٤٤‏ الکوگی الِدُتِي 
اتللہ زثال: ناك اف إنٰ گنگ تد لِلْقُرآنِاء و ات سا 
پر َ‫ 2و ۔ موی 2ے کے ظ2 رو و ب٥‏ نوہ ای مز 
و نی كْ ض‌ بے سرت فی 7ض و و 


وگ ذَعَبَ بَعْض أُھْل الام تی انتا بل ايك اتی 


۶7 
2ا 


ول الوْلل رقال َنشْی:يعلُ مل َرَكض آگزآل الولم في الئن بقل 
و النھیُ عن تشبه الجاھلیة والکفارء ولا منع عما فیه ضرورةء وکان النبي وه نھی 
أیضاً عن الدفن باللیل لمصالح لا تعمء فھذا بیان أن النھي مُعَلَل. 

قوله: (إن کنت لاواهاً) إلخء هذا رد منە للناس أن یظنوا بالمسلمین إِلا خیرا 
بل الذي ینبغي لھم أن یحملوا أفعال المسلمین علی الخیر فلعلھم کانوا یظنون 
المیت مراناً فی تأأوهه وتلاوته. 

قوله: (منْ قِتّلِ القبلة) وھذا هو المذھب عندنا لکون فدْلَ النبي قٍٍ والمّل 
ِعل الصحابةہ وأصل الاختلاف في أخذہ وك وإدخالە فی القبر فقال بعضھم: کان 
0 888 9 +9 ۷ 1 
-دام اللہ علوہ ومجدہہ وأفاض علی العالمین ہرہ ورفدہ -: لا یبعد ان یکونوا سلّوہ 
من سریرہ إلی جانب القبلة للقبر ثم آخذوہ من جانب القبرہ فلا یحتاج إلی تضعیف 
إحدی الروایتین 

قوله: (وکبر عليه أٌریعاً) أراد بھا صلاة الجنازة إذ لم یثبت تکبیر علی المیت 
سواهاء والواو لمطلق الجمع وإنما أحُر ذکرھا لیتم أول الکلام فلا یختلُ النظام. 


)١(‏ فی نسخة: (وقالوا). 








اب الجتائز ٤٤‏ 


-٤‏ بَابٔ مَا جَاءَ في الگَتَاءِ الحَسَنِ عَلی الْمَيّيٍ 


00 
نس بن مَالِبِ قال: مُرَعَلّی رَسُول الله قلل بِجَتَارَت فَأنْٰا عَلَيْمَا خَیْراء تَقَال 


5" اللہ کال : اوَجَبَْاء تم قَال: ات گھتاہ و 


:م6 


قَال: رق الاپ غن غتن رگٹپ بن غَجْرَة وی هَرَلرة 
َال اب 


6 


ھت ُ 2 ۔‫ و یں ای 2 
سی و رہ -- ضیح کے تٹ.- 
-٤‏ پَابٌُ مَا جَاءَ فی القتَاءِ الحَسّن عَلی الْمَيّيٍ 


7رف 27افراعلی می ڑا تھل .الا علی عاسہ نال لایح پآ5 
یکذب عبادہ الصالحین!''ء والأصل فيه ما ورد من أن (الأرواح سرد وت۴۷ 
فالصالحون لا یحبون إلا الصالح؛ وإن کان ظاھرہ غیر ذلك فیما یبدو للناس: فلا 
یمکنھم الثناء إلا لمن أحبوہ بقلوبھم ولا غرو إذا فی مغفرتہہ وأما إذا تکلفوا فآئنوا 


]١[‏ وفي (إرشاد الساري؛''': المراد المخاطبون بذلك من الصحابة ومن کان علی صفتھم من 
الإیمان فالمعتبر شھادة أُھل الفضل والصدق لا الفسقة لأنھم قد یثٹنون علی من یکون 
مثلھمء ولامَنْ بینە وبین ن المیت عداوة؛ لأن شھادة العدو لا تقبلء قاله الداودي؛ ھکذا فيی 
شرح أبي الطیب۷'''. 


آ۸١‏ ١خ:‏ ۲٦ء‏ ۹ءن: ۱۹۳۲ء جہە: ۱ء کحم: ۱۲۸۳۷ تحفة: ۲. 
)١(‏ (صحیح البخاري) )۳۳۳٣(‏ عن عائشة رضي اللہ عنھا مرفوعاً. 

.)٦٢٥٥ /۳( (إرشاد الساري)‎ )٢( 

(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۳۱). 








ٌََ ٤ 


کے بُنْ مُوسّی _فازرں بن شب اللہ لاگ 
کا أَبُو دَاود الطيَالِسِیٌء تا دَاؤدُ بْنْ سی تس تہ 
اس الا و الذَيلِی قَالَ: قَيمْٔث الْمَيِيتَةً فَجَلَنْهُ إِلَی غُمَرَبْن الحَطّابِ 


روا بِجَتازت نز و 
مک گال: رت ل اللہ قَآالكہ قَال: (مَا ما مِنْ مُسلِم هَمْھَد 
لاک إِلَّا وَجَبَثْ لَُ الجَتٌَڈہ ا ُلَمَا: وَاثتان؟ قَالَ: (َاثُتانِ؛ء قال: ول دنا 


رَمُول الله یی عَنِ الواجد۔ 


ال میتی :هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیم نا ای ود الڈَيلِیُ: اسُمَهُ 
الب کٹررت توق 


ےت 


تج - بَابٔ مَا جَاءَ فی تَوَابِ مَِنْ قَدمَ وَلدَ 


علی من لا یحبونه فیغفر الله لەء وإن کان عاصیاً لثلا یکذبوا!'' فی قولھم؛ وأما إذا 
کان في الثناء عليه خشیة ان یضل الناس فلا یجوز کما سبق. 


کی رم لا 


٥۔‏ باب ما جاء في ثواب من فَدَمَ ولد 

]١[‏ قلت: ویژید ذلك ما فی 9ترغیب المنذري)''' بروایة البزار عن عامر بن ربیعة مرفوعاً: (إذا 
مات العبد ,و" شرّا وبقول الناس غیراء قال الله عرٌ وجل لملائکہ: قد لت 
شھادةۃ عبادي علی عبدي وغفرتٌ لە علمي فیهاء انتھی. فھذا الذي أفادہ الشیخ في معنی 
الحدیث أوجه مما قالوا فی معنی الحدیث من أنە یعتبر إذا کان مطابقاً للواقعء وإلا فلاء ومن 
أنە یعتبر في ذلك شھادة أھل الفضل لأنھم لا یٹنون إلا علی من یکون مثلھم وغیر ذلك. 


[۹١٠۱]خ:‏ ۸٦۱۳ء‏ ن: ٣۱۹۳ء‏ حم: ۱۳۹ء تحفة: .٠۰١۷٢‏ 


)١(‏ في نسخة: (الدئلي) فی الموضعین. 
)٢(‏ (الترغیب والترھیب) .)۳٣۷ / ٦(‏ 








اواب الجتائزر ا 
میں و یڈہ خسن قلاث بن أئیں: ح وا الا صَارِیٌ " 
لاتق ا دن ال خلاپ عر و ھن عَنْ أبی مُرَیْرَة 
سُول اللہ لا قال: لہ کٹ اگوی اتی 70 تأ ِن الوَلد قَتتَمٌۂ 


1ے 
۱ 


قوله: (ثلاثة من الولد) التنصیص بالعدد سکوت عن حکم ما دونه ماذا 
ھو؟ وحکم ما فوقه قد یعلم بدلالة النص: ولا یکون التنصیص علی عدد معین 
نفیاً للحکم عما دونہ وھو المراد بما قال أأھل الأصول من الأأحناف: إِن مفھوم 
العدد غیر معتبر عندناء ولذلك سأل في الروایة الانیة عن الائنین ما بالھما؟ فلو ثبت 
الحکم في الائنین نفیاً بذلك النصّ المذکور فی لفظ الثلاثة لم یسل عنه الراوي 
لکونە من أُھل اللسانء وقول عمر' 'فیه: (ولم نسأله عن الواحد'''۷ حکایة عن حاله 
وبیان علی حسب علمہ وإلا فقد رواہ ابن مسعود في الواحد أیضاً کما سیأتي فھذہ 


00 


١[‏ مکذا في الأأصل. والظاھر اختلط فيه تقریر الحدیثین المختلفین فإن قول عمر (لم نسأله 
عن الواحد) في باب ثناء الناس علی المیت؛ وحدیث ابن مسعود فیمن قذّم فرط ولم أجد 
فی باب ثناء الناس علی المیت أقل من اثنین وظاھر کلام العیني أنە لا یکتفي فيە أقل من 
اثنین؛ لانه من باب الشھادة وأقل ما یکفي في الشھادة الائنان. 

[] قال الزین بن المنیر: إنما لم یسل عمر رضي اللہ عنه عن الواحد استبعاداً منە أن یکتفي فيی 
ھذا المقام العظیم بأقل من النصاب: وقال أخوہ في الحاشیة: فیه إیماء إلی الاکتفاء بالتزکیة 
بواحدہ کذا قالء وفیه غموضء قاله الحافظ*'. 


[4007۶]ئ: ۱ء ۷۲ء ن: ۵ء عحہ: ۲ء ٤حہم:‏ ۵۶۰۵ء تحفة: ٤٣‏ ۱۳۲۳۔ 
)١(‏ (فتح الباريی) (۳/ ٢٦٦)۔‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 
النَارُإِلا کل القَسم). 


زی واپ می گور وُمعاد رک 7 ان 
وَجَابں َء وَأَيي فَْ وابْني مَسْعُود وَأَبي ا ہک شَجَعِيء وَابن قباس 


٥ کے‎ 7 


ظ0 از ا 
کو ا ئن عَنِ النَبیٌ ئل حدریث کوا نت هَدًا الحَدیث ا 
_ .. 


ا 


5ا کھ نر 2 ۴ و ور ھا ہو کا ون ا ۶ 
7 7 5 ۰ 
ل جو کییسے ہد پت آجی خریرہ سھوچھا خسن صصح 
ُ 


وقولە: (إلا تحلة'' القسم) کأنه استثناء منقطعء فإن ھذا الورود لیس من 

مس النار فی شيء. 

[1 ال آپر الطےآگ! : بفتح المثناۃ الفوقیة وکسر المھملة وتشدید اللام؛ أيِ ان رما تعل ںی 
القسمء قال في (النھایة): راد بالتحلة قولە تعالی: ین مس کز للا وا ھا کان عق وہای حَتما 
مَقضيًا ب۹ [مریم: ۷۱]ء وهو مثل في القلیل المفرط في القلة واختلف في معنی الورود 
تحلة القسم فقیل: المراد بە الدخول: وتصیر برداً وسلاماً علی المؤمنین؛ وقیل: المرور 
علی الصراطء فعلی الأول الاستثناء متصل: وعلی الثاني منقطعء وقیل: إلا قدر ما یحل 
بە الرجل یمینەء وقیل: بل المراد القلة من غیر ان یکون ھناك قسمء والظاھر أن القلة کنایة 
عن العدمء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الأشجعی)۔ 
)۲" زاائی تن (ھو)۔ ۱ 

)۳( فی قسف (الخشنی)۔ 

.)۳۳۲/۲( فالشروح الأربعة)‎ )٤0 








از ٤‏ 
۷- حَتَکََا تصربْی عَلِي الجَفْضَمِيُء تَا لِسحَا يْْبُسٌء کا العَوَامُ 


٥۵۔ےس٥ر۔‎ 


ا رر کک 
ک نا الجنتا'' گائوا تۂ هن عد ا قَال کو قَدُمْتُ اتْتَیْني؟ قَال: 


7۸ 


لب تال ا ڑ سی سید سَيْد الفرَاء: قَدُمُثُ وَاجدًا؟ قَال: اوَوَاحِدًا۷' 


طِِ 
7 


قوله :(من قدم ثلاثةً لم یبلغوا الحنث!'' اٹ ساط العتد لس اخرازالا 
قَدّمناء نعم کوئھم لم یبلغوا الحنتٌ شرط ینتفي الحکم بانتفائہ ووجه ذلك۔مع ما 


]١[‏ بکسر المھملة وسکون النون آخرہ مثلئة: الإئمء والمراد سنّ التکلیفء وإنما خص الاإئم 
بالذکر لنە هو الذي یحصل بالبلوغء وأما الثواب فقد یحصل للصبي أیضاء فھو من 
خواص البلوغء قال القرطبي: إنما خصھم بذلك لن الصغیر حبه أشد والشفقة عليه أعظمء 
ومقتضاہ أن من بلغ الحنث لا یحصل لفاقدہ ما ذکر من الثواب؛ وإن کان في فقدہ ثواب 
ز جس وی ہے سے را ےت سیت 
بقل الک کی اك وطرزن افعری: لاک إذائیٹ لت نی الطئل اللی حر کل خی آرید 
فکیف لا یثبت في الکبیر الذي بلغ معه السعي؛ ولا ریب أن التفجع علی فقدہ أَشلّ قاله 
بو الطیب'ٴ'. قلت: الظاہر التخصیصٔ بالصغیر لما صرح بە جمع من المشایخء ووجه 
تخصیصۃە ما آفادہ الشیخ فإنه وج وجیه لا غبار عليه. 


.٥۹٤٥ : جہ: ٦ء حم‎ ]٦١٦١١[ 
فی نسخة: (الحلم).‎ )١( 

)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (من النارا. 
( فی نسخة علی ھامش (م): (وواحدا. 
)٤(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۳۳). 








٤‏ الوب الِدُتِي 
4 عو فی سج ٠‏ و ا و 7 ؤے و وت کو سے3 سجن تا پر جک 
قال ابو عییسّی: ھَدا حَدیث غرٍیب وابو عبَیدَة لم یَسمع مِنْ ابی 


۴- حَدَنَتَا تم سر هْنْ عَلِیٌ الجَهضَیُ, وَأبُو الحَطاب زَیَاد بن يَحْیَ 


تاد ر1 ارت رات الگے تس ال رت الرلا الس ۔آن عرؤثرت 
الصغیر إنما یکون لمجرد تعلق الأبوۃ والأمیة الذي وضع اللہ سبحانه في الاباء 
والأمھات وحزنه علی الکبیر وإن کان کثیراً فإنه مشوب بغرضه الدنیوي وحسرة 
علی ما کان قد أمل منە وطمع أن یکون یفیدہ فوائِدَ ولیس ذلك لآن انتفاء الوصف 
یدل علی انتفاء الحکم إذ لیس ذلك من أصولناء فکیف نسلم أن انتفاء الحکم صار 
لأجل انتفاء الوصف: وإنما ألحق الشافعي الوصف بالشرط في ذلك؛ وإنالم نسلمه 
في الشرط أیضاً فکیف بالوصف. بل الحکم إنما انتفی هاھنا لأن الرعد مقضروط 
بتقدیر الصغرہ فکان النص ساکتاً عن الکبیر؛ فلا یثبت الحکم فيه بالقیاس؛ سیما 
ولیس الکبیر بأولی من الصغیر حتی یثہ رت ترعو اض ا 7رمن 
الآخر التي وعد فیھا بالمثوبة علی الھم والحزن ما کانا'' وفیھا کثرةہ وأیضاً لذلك 
التقیید وجە آخر أدق وألطف: وهو أن ترتب الجزاء علی ذلك الشرط لا یتصور ما لم 
یقیدہ بذلك القید؛ فان الأولاد إذا بلغوا حنثا وكَلَموا تکالیف الإاسلامء وماتوا بعد ما 
تحملوماء فإنھم مبتلون بأحوالھم وأھوالھم فلیسوا بمطلقین عن إسار الھموم'' 
]١[‏ الضمیر إلی الھم والحزنء أي: المثوبة علی مقدارھماء وضمیر افیھا کثرة) إلی الروایات 
الواردة في المثوبة والأجر علی الھم والحزن. 
و ل219 اسان اہ نا نا جع آش وفي (المجمع)'': الإسار بالکسر 
“- 7 0 
]٦٢[‏ حم: ۳۰۹۸ء تحفة: ۹ .۵٦۷‏ 


.)۳ ٣٣٤( (القاموس المحیط)‎ )١( 
.)۷٥/۱( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 








اب الجتائر ٦‏ 


رت سیخث جَدي اي ما2 
بن الوَليد الحَتفيُحَدث أَسَيعَ| و ہوسھچد سا 
ے۔ كَانَ لَهُ فَرَطانِ ہِ ِنْ أَتتِي أَذْحَلَهُ الله ما الجَنَگا ء فَفَالَٹْ لَهُ عَا 


کت 5ز لاقظی وق قال: اوَمَنْ کان ا لَه رظ يَا مُوَقْقَذُاء قَالَت: ت 
1 یکن لَهُ فَرَظظ مِنْ أَمُييكَ؟ قَال: اتا رظ أُتتی لن يُصَائوا ہیٹلر 1 


فأآنی یتیسر لھم أن یکونوا حصناً حصیناً لغیرهمء وأما ثواب ما أصاب الوالدین 
بفوات الأولاد والکبار فغیر منفی بالاتفاق علی قدر صبر الأبوین وحزنھماء فالنفی 
فامنالیسں الگ راجعا الی تلك الَجَھة الخاصلاوالوعل الم عرذ, 
قوله: (سمعت جدي أبا اُمی) أي: لم یکن جذّا صحیحاً لي. 
قوله: (لن یصابوال''بمثلی) دفع بذلك ما کان یتبادر إلی الذھن ان المؤمنین 
الذین لم یروا سج ولم یتشرفوا بزیارتہ لم یصابوا بە ولم یشجنواء فکیف 
یکون فرطاً لھم؟ فقال: إن المؤمن وإن لم یظھر منە فیما یبدو للناس وله محبته بي 
إلا أن کل مؤمن ففی قلبه حصة من حب اللہ وحب رسولہ قد غلبت عليه شھواتہ 
وعلاقاته الدنیویةء فلا یکاد یظھر بمقابلتھاء ولا ینتفی بذلك الانغمار أصل وجودہ؛ 
وسیجيء لذلك زیادة تفصیل في قوله: لمن اُحب لقاء اللہ اسب اللہ لقاءہ) مع أن 
7 8ھ رس ٹر امتتسررا ارفا 
[ آئي: لن تصل مصیبة إلی أمتي بمثل مصیبة موتي؛ فإنھا أشد علیھم من سائر المصائب؛ أما 
بالنسبة إلی من رآہ فالمصیبة ظاھرۃء وأما بالاضافة إلی من بعدہ فالمصیبة العظمی والمحنة 
الکبری حیث ما کان لھم إلا مُرارة الفقد من غیر حلاوۃ الوجدہ ولذا بموتہ َُ یتسلی عن 
موت کل محبوب وفقد کل مطلوب؛ فإن کل مصاب بە عنه عوض؛ ولا عوض عنه 5ن7. 





٢‏ الکیکالدُتی 
بن بَارِقِء وَقَد رَّی عَنة عَيْر وَاحد من الأؤنڑ 
وھ سے / سَعیدِ الُْرَابِطِحُ تا کا سشراں بت بُنْ هلالِء کا عَبْدُ ع کة یو بن 
بَارقٍە فَدُگرَیِتً ۳ھ بن الوَلِيدِ الحَتَفِیٌ هُوَ و زُمَيْل ا وو 
-٦‏ پَابٔ مَا جَاءَ فِي ا لكّهَدَاء مَنْ هُْ؟ 
-٣‏ حَدَكتَا الأنضَارِىُ: تا مَعَن مَالِكَء ح وا قُتَہ ہت مو کٹ 
سُمَیٌء عَنْ اَی صالحء ابی ُرَیْرة ان ول اللہ لال قال: الیکا خی ك 
ام وَالمَطْون والفرٹ' و وَصَاحجب الهدم ڈیڈ ٹی سقیل اللّہ). 
أمته المرحومةء کما لم یکن للولد الذي لم یبلغ الحنث إِلا مَمٌ تخلیص والديه. 
۷٦ےے‏ یاب ما جاء فی الشھداء من ھے؟!'۲ 
قوله: (المطعون) قیل: الطاعون کل مرض عامٌ وقیل: بل هي الخراجات 
التي تخرج في المغابن کالفخذ والإبط. 
(المبطون) یشمل کل مرض من أمراض البطن والکبد والقلب والرأُس؛ کأنه 
مأخوذ من الباطن خلاف الظاھرء ولیس بمختصٔ بأمراض البطن فقط. 
[ اعلم أن الشھید فی کتب القوم على ثلاثة أنواع: شھید نی الدنیا والآخرۃء وشھید نی الدنیا لا 


الآخرۃ وعکسہ: وہو امراد ہاہناء ولخصتٌ فی (الأوجزا''' جملة من أطلق علیھا اسم الشھادۃ 
فیم| ظفرتٌ من الکتب والروایات: فبلغت إلی قریب من ستین؛ فارجع إليه لو ششت التفصیل. 


[١١]خ:‏ ٥6٥۱ء‏ م: ۱۹۱۰ء حم: ٣۸۴۰ء‏ تحفة: .۱۲٥۷۷‏ 
)١(‏ فی نسخة: (الغرق)۔ 
)٢(‏ انظر: (أوجز المسالك) .)٢٤٤٥۹-٥٥ ٤٥ /٤(‏ 








اواب الجتائر ۰'۳ 


زئی البّاب عَن اَئَیں وصَفْوَان بن أَيْقہوَعَابر بی عیلٍہ وَخالد بيِ 
غُرْفْطِة لان ضوہ ا طرش وَعَائْقَة 

قَال اسر حدیث آس هَرَیرَ؟ کدیٹ مس صَجیخ. 

>٤‏ ہد کنا عبید : ا کک ا لقن غ الگوہ تا ابی تاأَبُو 
یتان القَزائق: کن آي ِمحاق القیبٔ قال: قال مَلَیتان بَخ مور لخالی 
تو کراظ ار حاۃ مات وت س وت اهَنْ کَتَلَهُ 
َظنه لغ یْعَبْ فی قَبْرو؟ فَقَال أَحَدُمُمَا لِصَاجبه: : عم 

لابو یسّی: مَدًا حَییگٌ حَسَيٌ عیب في مَدا البّاب وَقَذ رُوِيَ مِنْ 
ما ام ... ۱ 

۷- بَابُ مَا جَاءَ في گُرَاهِيَة الفرَارِ مِنَ الطاعُونِ 

وسوے ‏ کر کت ُتیَلہ تا حَمَاذ بُىْ رَيْي عَنْ عَمرو بٔي دِیتار عَنْ عَامر بْي 
"0۷۹9008۳٣"‏ ان التَِيٌ ولا دَكرَالطَاغُونَء ذَة لی ماراو ھن 
یر ھل کا یں سی مرامن لک درا لت وا للا 1 کا با 


[۔ باب ما جاء فی کراھیة الفرار من الطاعون] 
قوله: (فلا تخرجوا منھا!'' لثلا یتحرج الناس الذین أنتم واردون علیھم 
بظن منھم أنکم أتیتم من مکان مرض فلستم خالین منەہ ولثلا یتفرد المرضی الڈین 
]١[‏ وفي ڈالدر الےخار 9اگ إڈا خرج من بلدة فیھا الطاعونء فان علم ان کل شيء بقدر الله - 


[٤١٦٠٤]حم:‏ ۰۳ء تحفة: .٥٥٤١۷٤‏ 
[١٦٠٤]خ:‏ ٣۷٣۲ء‏ م: ۲۲۱۸ء حم: ۱۱ ءےتحفة: ۹۲۔. 
)١(‏ (رد المحتار) (۱۰/ .)٦۸۸‏ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
َإِدًا وَكُمَ بارش وَلمْكُمْ ِهّا فلا تَهُبظُوا عَلَيْهَا). 


کو اک تو یا کے کک کہ گا یو ھا ےک و کا 
وٹ بای سی سع ارک مان ما٥‏ و صیت لرحمنِ بن عَوفٍ؛ وَج پر 
وَعَاقْقَة 


م١‎ 


2 


کک کک او و 9 ےک نظ 


ران جا وف ات 20 ا کت 1 کک 
مرضواهاھنا فیتوحشوا إذ لیس یبقی لھم إذامن یخدمھم ویقوم بأمرھم, أو لأن في 
الفرار منە إیھام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لا محالةء فلا ینبغي أن یکل 
فی أُمورہ وما ینوبہ من الأمراض والعلل إلا إلی الله سبحانه. 

قولە: (فلا تھبطوا''' علیھا) لقوله تعالی: فوَلَاتُلقأيِي إِ ہلک [البقرة: 
٥‏ ویعلم من ذلك أن فیە أثراً وإن کان بإذن الله تعالی وخلقه وتحت إرادتہہ ولأن 
الوسوسة بتعدیة المرض!'' باقیة بَعذّ فنھاهم عن الشزول ثمة سدّا لباب الوسوسة 
فان الله هو الفاعل الحقیقی وتلك أسباب. 


٠۸[‏ - باب ما جاء فیمن أأحب لقاء الله اأحب الله لقاءہ] 


< تعالی: فلا بأس بآن یخرج ویدخلء وإن کان عندہ أنە لو حرج نجا ولو دخل ابتلي بە کرہ لە 
ذلكء فلا یدخل ولا یخرج صیانةً لاعتقادہہ وعليه حمل النھي في الحدیث الشریف. انتھی. 
قلت: وینبغي أیضاً ان یقید بأن لا یفسد عقیدة غیرہ بخروجھ. 

[] قال أبو الطیب'ٴ: بفتح المثناۃ الفوقیة وکسر الموحدةء أي: لا تشزلوا علیھا لأنھم مُعَذّبونء 
و لأنه أسکن للنفس وأأطیب للعیش, وقال القاضي: إِنه تھورہ انتھی. 

]٢[‏ وتقدم الکلام علی العدوی قریباً في (باب ما جاء في کراھیة النوح). 


.)۳۳٣ /۲( (الشروح الأربعة؛‎ )١( 





اواب الجتائر ٥‏ 


ھی اور ۰ ھ0 او 
٦٢‏ - حَذَثتا اَحْمَدُ بْنْ مِغداع ابو الاشْعَثِ العجْلِیُء نَا المعْتَيرُ 
کق ‏ یح کے ک 3 ہیں لف کے - گوس وضو 2 ٌ ہو اض 

ابق لن قال: سَمِعث آپی لُحلٹء گن ا3ہ عی اآذئیں غی غتاڈہ بن 

32 ے‫ 7 س 0 ++) 88868 0 7 

الصامِت؛ و 5 2 لپ قال: المَن احب لِقَاء الله احب الله لقاءہ وَمَنْ کرہ 

خر اح ا 

لِقَاءَ الله کرہ الله لِفَاء66. 


وف الْاپ غَی اي موسی؛ وابي هرَیرَه وَعَاؤِشة. 


تراا زم اسب لام الله اخب اللۂ لقامنریی گر لقاء اللہ ک٤‏ اللہ 
لقام) متا ظا الا آن حا علك الاتیة الس لی آناء المومیز المنَة 
للتنقیر في مسائل الدین لما علمت ان سبب الوصول إلی المحبوب محبوبّ لا 
محالة والموصل إلی المکروہ مکروہ لا محالةہ ولا ریب أن أکثر المؤمنین بل جُلَّھم 
لا یحبون الموت فخافت ان یکونوا کرھوا لقاء اللہ فسألت عن ذلك وقالت: ایا 
رسول اللہ کلنا یکرہ الموت)ء ولا سبب لکراھیة الموت إلا کرامة ما هو موصل 
إلیە فأجاب النبي قَُ عن ذلك ہما حاصلہ أن کل مؤمن ففيه حصة من حب اللہ 
وحب رسولە بقدر قوۃ إیمانه وشدة إیقانہہ إلا أنه مغمور ہما اکتنف الأناسيی من 
الضرورات الاإنسانیة والشھوات الطبیعیة الحیوانیة ولا یضر ذلك في إیمانہہ فإن 
مقتضی الہشریة لا یتخلف غن البشرہ ولیس لە غنىٌ عن جمیم ذُلك ما دام لایس حُلََ 
الجسمیة والبشریةء مأسوراً في أیدي الحوائج البھیمیة الکدریةء وأما إذا انقطعت 
حبائل وسائلھا وَتَزعٌَ ما لبسە من قمصھا وغلائلھاء فحینئذ یظھر من حظ الحب 
ما کان مکنوناء وینفك ما کان في أیدي الشھوات مرھوناء فلذلك تری النبي گلا 
جَعَل ملاك الأمر ما یظھر في الخاتمة وإن کان سبب ظھورہ هو الذي کان لە من 


[٦٦ا"‏ ۱]خ: ۱۷ء م: ۸۳٦۲ء‏ 8 ٦ء‏ حم : ٦۱۷ص‏ تحفة:۷۸١٣۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول الل٢.‏ 








1 الکوگی الِدُتِي 


ترسوے ھا 


قال أبُو عیمّی: حَییث عبَادۂ بن الصَّایتِ حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

۷- حَدتَتا حَمَیْدُ بْنْ مَسْعَنَة 0ھ" کین آی 
عَرُوبَةَ ح وَتا مُحَمد مُحَمّدُ بيبَفَار تا مُحَمَدُ بْنْ بَضْر غَر سُعید بن ای عَرْرتڈ 
._ے. بن أ۷" عَن سَعُد بن < ھمًا دید نے 
رَسُول اللہ ول قَال: (َ مَْ اَحَبّ لِقَاۃ الله اٌحَبّ الله لِقَاء وَمَنْ گر لِقَاءَ الله 
.. َالے: کے کا 6 ینگ ال 2 ر٣‏ الْمَوک قال: 
یس گذَلِكَء وَلَصِیٌ الْمُؤْمنَ إِذا بفُر برَحْمَة الله وَرِضُوانه وَعَتيدہ أَحَبٌ 
ِا اللہ وَأحَبٌ الله لِقَاَۂ وَإِنٌّ الكافرَإِدا بُقُرَبِعَدٌاب الله وَمَحَطِيه گَرۃَلِقَاء 
الله وَكَره الله لِقَاءة). 


قبلُ حاصاا ولم یبین علامة یجدونھا في أنفسھم الآن قبل التغرغر؛ لثلا ییئسوا من 
رحمته سبحانہ بل أحال اللأمر علی آخر وقٹ إذ لا التباس فیه اأصلا؛ لأئه حیظذ 
یکون علی ثقة من آنه لم یبق لە إلی أحد ممن علی الأرض حاجةء فلا یبقی لە اشتغال 
بأحد منھم ولا بشيء من أمورھم؛ لن تفکرہ فیھم إنما کان لأن ضروراته فی تمدنه 
متعلقة بھمء ولا ینافیە ایض ما یکون لأحد منھم تعلق بأحد من آولادہ وأعلہ؛ فإِن 
کطا سن اف را اق مد 


.۱٦٦١۳ ۱.۹۶ًن: ۱۸۳۸ء جه: ٤ء حہم: ۲ء تحفة:‎ :۱ ۰٦۷[ 
وقع في الأصل: ازرارۃ بن أبي أوفی) وھو خطاأً.‎ )١( 

() فی نسخة: لیا نبی اللہ 

ا ئی لمکا اگیوا 








اواب الجتائر ٤‏ 


ننں- ۔ 2 ٥‏ ۔٥وھ‏ ین و کم ےک 7ن8 
۹ پاب ما جَاءَ فِيمَنْ یقتل تَفَُسَه لم یٰصَل عَليهِ 


کس ۶ 2 نف و وی ا و کو 2 و ۵ 
۸ء ھڈگتا ومک مخ عیتی تا َكیم: کا مزال تفریادہ عَن 


سے لیے 
٥‏ 


- 8 توق و 2 0 ,۰ 
کے تال 
سو .- ھچ ۶ 
قال ار سی :دا کویٹ 


قد اخْتلَفَ أَهْل العلم فی عَدّاء تَقال تَعْضیغ: يُصَلّی عَلَی گُلَ مَنْ 
شی راتا وعلی قابل کو او سُفْيَانَ القوْرِیٔ وَإِمُحَاق. وقّال 


ہے 
ٌ۶ 


ايك( کل الام علی تائل اگئیں ولھلی غاد گدالاتان 


٤‏ ے‫ 


2 سن ا ا یی اھ ساکع وت 7 پ1 
خل۔ ثا. لھسےہ٥؛‏ علے 
لے فَلمَ یصل یت 


ہے )١(8‏ 
مس 


۹- باب ما جاء فیمن يَقُتل نفسّه لم بُصَل علیہ '' 
قوله: (فقال بعضھم: یصلی علی کل) إلخ مؤدی قولھم عدمُ الفرق بین 


[ نی ڈالدز المضا ۲۹ء هي -أي: صلاة الجنازة- فرض علی کل مسلم مات خلا بغاۃ 
وقطاع طریق إذا قتلوا في الحربء وکذا أھل عُصٔبةء ومکابر في مصر لیلاٌ بسلاح وخناقء 
ومن قتل نفسه ولو عمدا یغسل ویصلی عليه؛ بە یفتی وإن کان أعظم وزرا من قاتل غیرہء 


[۸٦۱۰]م:‏ ۹۷۸ء د: ۳۱۸۵ء ن: ٤٦۱۹ء‏ جه: ١٥٥۱ء‏ حم: ۲۰۸۱۳ء تحفة: ١‏ ۲۱۷. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (صحیح. 

)٢(‏ فی نسخة: (صلی القبلة4ء وفی أآخری: (صلی إلی القبلة). 

۳ رد المحتار) (۳/ ۱۰۸-۱۰۷). 

ای پل ولاپسلى فلب ض۱ و عازتی ھی 








۸ الکوگی الِدُتِي 
ہے کو ور کے کا سے وق ے 
۷۰- بَابٌ مَا جَاءَ فِي ال پا 


۳2 


سے َ و ہو اپ کو و یھ جج رھ سے .٭ 
۹- حجْدگتا مَحْمُود بْنْ عَيْلان کا ابو داد تا شُغْبَة عَنْ عُلْمَان مُن 


-۰- ۔ و ح رق سہ و طِ 


عَبْدٍ الله بن مَوْهَب قَال: سَیِعْث عَبْدَ الله بْنَ بی فَتَادَة بُحَدٌّث عَنْ آبیه: أَنّ 
کے سو را وق یا کے ا رح 1 7 

72 کل آنی برَجُلِ لِیْصَلَيَ عَلَيْهه فَقَال النَبِىُ قَللل: اصّلوا عَلَی صَاحِبِکُمْ 

فَإِنَ کل نیتااقال اہر اف1 مَوَغآے قَقَال بَسُول الله وَللا: (بالوَفًاء؟)ء قَالَ: 


سے کے سے 5 
پالوَفَاءہ صلی عَلَيْهِ. 


الإمام وغیرہ في الصلاةۃ عليهء ثم اعلم أن ھذا مذھب القدماء في الفرق الضالة 
ج8 ۰ ٔ۔٭ ۰ ء۶ 2 
فِإنھم لم یکفروھم وقالوا فیھم: إنھم من أھل القبلة فیعامّل بھم معاملة المسلمین 
أ٘جمعء وآما المتأخرون فإنھم لما رأوا بعض عقائدھم واصلة إلی الکفر کفروا منھم 
من اعتقدھاء ففرقوا بین من وصل منھم إلی حد الکفر وبین من لم یصل إليهء فقالوا: 
لا یصلی علی من کفر وإن صلی إلی القبلة: 
٣ے‏ پاپ ما جام فی المدیون 
قوله: (قال ابو قتادة: ھو عَلَىٌ) اعلم أن الکفالة هو ضم ذمة إلی ذمة فقال 
الإمام: لا یکفل عن المیت؛ إذ لا ذمة حتی یضم إلیھا ذمة أآخری؛ لان الدین!'' 
]١[‏ یعني أن الدین هو صفة الفعل لا صفة المال؛ لأن حقیقة الدین هو لزوم المال علی أحد ولذا 


یجب عليه أداؤہ فالوجوب حقیقةً ہو فعل الأداء وأما المال فھو متعلق الإیتاء ومفعوله 
وھو ظاھر. 


[۶۹۹٣].ت:‏ ۲ء جہ: ۰۷٢۲ء‏ حم: ۲۲٥٢٢‏ تحفة: .۱۲٦۰١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی الصلاةۃ علی المدیون)۔ 








قاثِ الجتائر ٤‏ 

وَفي البًّاب عَنْ جابر؛ وَسَلمة تہ بن الأکُوّع وَأَسْمَاء نت تَریت 
1ل وت حھییة آی ا عحررٹ عاز ےڈ 

۷۰- حَذَقَتَا ابو القطلِ مَکُوم ین ابا ''ء بی عَبْدُ الله بِنْ صَالج 

گتي اللَیْتَء گتي عَقَيْلْ قز ال ابآ ئن سپ عَبّد الرَّحَمن 

ت ”" م5 أَََ تی اللہ گل كَانَ :0 ِالرَجَلِ المْتوَی عَلَيْه الدَينُ 

ل: ھَل کن پر رن من نٌْ فَضَای؟)ء فِإِنْ خُڈٹ ا قت وَفاء شی عَلَيْه 

سے اصَلُوا عَلَی صَاحبِخٔغ) قَلَمًا فتَ اللہ عَلَيْهِ الفُتوع قَاءَ 


هو الفعل حقیقةء ولذا یوصف بالوجوب؛ وإِطلاق الدین علی المال مجازء ولم 
یبق المکلف حتی یجب عليه شيء والمال لما کان وسیلً إلی التسلیم والأداء لا 
موصوفاً بالوجوب عليه لم یبق الوجوبُ ببقاء المالء وقال!'' صاحباہ: إِن لم یبق 
ذمته في أمور الدنیا فذمتہ فی أحکام الآخرۃ باقیة فیضم إلیھاء وذلك لأن فراغ الذمة 
إما بالأداء من المدیون أو بالإبراء من الدائن ولم یوجد شيء منھماء وھذا الحدیث 


]١[‏ وفي (الھدایة/''': إذامات الرجل وعليه دیونء ولم یترك شیتاء فتکفل عنه رجل للغرماء لم تصح 
عند أَبي حنیفةہ وقالا: تصح؛ لأنه کفل بدین ثابت؛ لأنه وجب لحق الطالب ولم یوجد المسقط 
ولھذاییقی فی حق أحکام الآخرةء ولو تبرع بە إنسان یصح؛ وکذا یبقی إذا کان بە کفیل أو مال. 
ولە أنە کفل بدین ساقط؛ لأن الدین هو الفعل حقیقة ولھذا یوصف بالوجوب؛ لکنە في الحکم 
مال لأنه یژول إليه فی الماآل وقد عجز بنفسه وبخلفه ففات عاقبة الاستیفاء فیسقط ضروهٌ 
راارع لا بعضصد آیاد اللین وإذا کان به کفیل أو لە مال فخلفه أو الإفضاء إلی الأداء باقیء انتھی. 

[۷: ١]خ:‏ ۲۲۹۸ء ء: ۹٦٦۱ء‏ ن: ۳٦۱۹ء‏ جه: ٥۵ء‏ کحم: ۷۸۱۱ء تحفة: .۱٥٥١٦‏ 


() زاد فی نسخة: (الترمذي). 
)٢(‏ (الھدایة) (۲/ ۹۳)۔ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


کے کے غُٔ 001 ؤا ا سے ٥‏ 5 و و وج ج یت : وه ہی و 1ر 2 
فقال: (اا اوْی پِالمُؤْمِیِينَ مِنْ انْفْيِهِمُ فْمَنْ توق مِنَ المْسلِمِينَ وَكْرَ2 دَينًا 
فَعَلَيٌ قَضَاؤّه وَمَنْ تَرَكَ مَالاً فَهُوَلِوَرَتَيِا. 


سند لھماا'' وقال الإمام: إنما کان ذلك عِدَةٗ من أبي قتادة حتی سآألہ النبي قَا 
بالوفاء ولو لم یکن عِدَةٌ بل کان کفالةً لَمَا احتیج إلی ھذا السؤال؛ فإن الکفالة لا 
یکون إلا للأداء والوفاء ومعنی قولە: (بالوفاء) ان لفظ اعَلَي) کان یحتمل معنیین: 
أن یؤدي أبو قتادۃ دینە من عند نفسه أو أن یستحٹ''' الناس عليه حتی یلتزمواء 
فکان معنی اعَلَيٌ دیله أن أسعی لەء والسعي مني والإتمام من اللہ وعلی ذا لو لم 
یؤته الناسُ شیتاً لم یکن أبو قتادة إلا آنجز ما وعدہہء فسألە النبي وا لیعین ماذا أراد 
نے غھآرداھامی علیہ کعلےعاے 


ارد وا آر لآ پاف تسین عن أنقسھم) ومعنی التفضیل ظاھر؛ فإن 


[ قال أبو الطیب'' ': وبقولھما قال مالك والشافعي وأحمدہ فالحدیث حجة للجمھور انتھی. 
قلت: وأنت خبیر أن احتمال العدة کما تأولە الإمام باقیء نعم لو أنکرہ المتکفل وأخذ منہ 
النبي و جبراً لتکفله بذاك کان حجةً لھم وإذ لا فلا۔ قال القاري''': والحدیث یحتمل أن 
یکون إقراراً بکفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء في الکفالة سواء. 


7 کے 


]٢[‏ قال الےر۷۳: حثه عليه واستحكثہ وأحلہ واحتثہ وحثلہ وحٹحثہ: تم فاحتث لازمٌ ومتعد. 


[7 2ال آر ال11 آفارز ال تر اتقعالق: لات اک يَألعق ِب بن أَشُہِمْ ٭ الایة [الأحزاب:٦]ء‏ 
انتھی. وھذا مخالف لما سیأتي في کلام الشیخ؛ فتأمل. 


.)۳۳۸ /۲( د(الشروح الأربعة)‎ )١( 
۱۹۷۰۱)۔‎ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۸۸ /۱( (ترتیب القاموس المحیط)‎ )۳( 
.)۳۳۹ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








اواب الجتائر ٦‏ 


قا و و اف 


تج ۔ فی اع 4 ہے خی پر 8 
قال ابُوعِیسّی: هَدًا حَدِیث حَسَنٌ صَجیخ وَقَد رَوَا٣۷١)‏ یحبی بن بُگیں 
وَعَيْرُوَاجیہ عَنِ اللیْثِ بُي سَعُی) 


سو فی 


آسھ رھاوو بْنْ حُلف کی سم 00 


المیت لم یخلص نفسّه من دَینه حتی آسر فيهء وأخلصہ النبي َء وکذلك في غیرہ 
من الأمور الدینیة والدنیویة فإنە اأولی بنا منّا فی إصلاحنا وتسدیدناء وھذا إذا کان 
الأنفس علی حقیقة؛ وإلا فکثیراً ما تستعمل تلك اللفظة فیما سوی ھذا الشخص 
لکونه منھم کما فی قوله تعالی: لتشَنُلورے انتک ٭ [البقرة: ۸۵] وقوله تعالی: 
ط از يألمومیی مِن أاَنفےِمٌ 4 1الأحزاب: ٦ا‏ وارد علی الحقیقة ولا یلزم ان 
یکون المراد في الروایة هو المراد فی الاّیةء فافھم. 


۷۹ - باب ما جاء فی عذاب القبر 


[۱] حب: ۳۱۱۷ء تحفة: ۱۲۹۷۲ 

)١(‏ فی نسخة: (روی)۔. 

١(‏ زاد فی نسخة 1ں ماک ا 
چاوقی خانان(م) عََكَا اَحْمَد بی الد للا عَدَكَا عَمَاد یی َء عَنْ عَلَف بن عَلِیفَة 
عَنْآہ 0 بي الأحْوَصء عَنْ عَبلِ اللہ بن مَسعُودِقَال: إِذَا جَاءَ مَلَك الْمَوْتٍ 
یِف رُوع الْمُؤْمِنِ قَاللَه لاک رك الام کذافی سخین زاہ فی الخ الأخرزی: 
قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن غریب لا نعرفه إلا من ھذا الوجهء وأبو ھاشم الرماني 
اسم یحبی بن دینارہ وأبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلةء انتھی وذکر هذا الحدیث 
فی النسخة الأآخری فی آخر (ہاب من اأحب لقاء اللہ)ء وھو أُنسب: انتھی۔ 








"٢‏ الکوگی الِدُتِي 


كیا قال قال مو الله بکەك0۳ء072ھ اك ۔ دقن ہمت 
تلکانآ: خرن أزرانِبُکلأَعریت: ۱۷۷71 النکت تن 


ناك ؟ تَقُول في خَدًا الرّجْلٍ؟ فَيَفُو جوا قوط حا 


_ کا 


قولہ: (إذا قُبرٌالمیث) الروایة ھاھنا وإن کانت من المجرد''إلا أنه مستعمل 

رترلت تافتگر رالگی ۹ ساس الشیرل: آرالارل سی انل 
والثاني بمعنی الفاعلء کأن النکارۃ عن الجانبین معاَ فلا المیت یعرفھماء ولا ھما 
یعرفانہہ فیعاملان معاملة الأجانب. 


(في ھذا الرجل) فقیل: یشیران إلی تصویرہ 58ء وقیل: بل یکتفیان بھذا 
القتول؛ لانه لا یخطر بالبال حینئذ إِلا اللہ ورسوله؛ ولا یصح إطلاق الرجل''' عليه 
سبحانه فلم ببیق مصداقہ إلا النبی 27 


[ ببناء المجھول أي: دُفنء والمراد بالمیت أعم من المؤمن والکافر. 

[ قال أبو الطیب'': المنکر مفعولّ مِن أنکرہ والنکیر فعیل بمعنی مفعول من تَکِر بکسر 
الکاف کلاھما ضد المعروف: شُّیا بە لان المیت لم یعرفھما ولم یر صورۃ مثل صورتھماء 
وإنما صُوٌٗرا كکذلك لیخاف الکافرہ وأما المؤمن فیریه اللہ تعالی کذلك امتحاناًء وبَللّه بالقول 
الثابت امتناناً فلا یخاف: انتھی. 

[] قال أبو الطیب٭': وإنما أبھما ولم یقولا: ھذا الرسولء لثلا یلقن بإکرامه وتعظیمہ ان المراد 
به النبي يَ؛ لأن المقام مقام الامتحان؛ انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (وللآخر). 
)٢(‏ (الشروح الأربعة؛ (۲/ ۳۳۹). 
(۳) (الشروح الأربعة) .)۳٤٣٣ /٢(‏ 








اواب الجتائر ۰ 


سا مرن فَيَقُولانِ: گَذ كُتَاتَعْلَمْ 
مه في قبرہ صَبعُون دراا في سَبْعین؛ کور 
ل لَه کے فََة :از لی آخلی خیش فیٹ قولَانِ: نَم كَنَوْمَةِ 
الڑویں انی لا بُووظہ ا أحَبٌ أَهْلِه إِلَيْه حَتٌی يَبْعَتَه الله مِنْ مَضْجَعدِ ذَلِكَء 


ٹرلہ: ر۹٢‏ کان یقول) أي: فيی دثباہ (فیقرلان: كد گتا نعلم) لأنا کا 
راناعلی رجف آلاز البھی رس کا اتی (۷ نا س الف ابفالا لائر سرعاقہ واداء 
لما علینا من الواجبء وینبغي أن یقال: إن المنکر والنکیر لیسا بملکین معینین 
وإِنما ھی محکمةا' ھذان اسمان لکل اثنین من ملائکتھا. ولیس في شيء من 
الروایات تصریح بقصة العصاة ماذا یصیرون إليه؟ وإنما المذکور حال المؤمن 
والکافر ولعلھم ترك ذکرھم للمقایسة؛ فإن الإسلام یعلوء والمعاصي تکفر بشيء 
من السکرات وأھوال القبر وغیر ذلك؛ ولعل النکارۃ في لقاتھما العصاةً تکون أقل 
منھا في لقائھما الکفرةٌ وأکثر منھا قلةً حین يأتیان المؤمنین المتقین. 
تھ صور نت ھفااھا: المراد بە التکثیر حتی تجتمع الروایاتء وقیل: 
بل التفاوت في الفسح لتفاوت مراتب المفسوحین لھم. (فأخبرھم) بما جری لي؛ 
فان قلوبھم مشغولة بيە (فیقولان: تَمْ) إذ لیس لك ذلكء والنوم هو الحقیقي أو هو 
کنایة عن فراغ البال. 
]١[‏ کلمة (ما) موصولة فی محل نصب علی أنھا مفعول (یقول)ء أي: الذي کان یقوله في الدنیاء 
ال آن الطبے۲۹. 
]٢[‏ أصل المحکمة مجلس الحکومة: والمراد ھاھنا أعوان هذا المجلس وعَمّاله. 


.)۳٤٣٣ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








٤٤‏ الوب الِدُتِي 
قد گا تَعْلمْ أَئَيَ ا ذَلِكَ کال لاائشن ۱ - عَلَيْه فَتَلَيْہُ عَلَيْه 


ہ 


تُتَخْتَلِف”'' أَضْلاعُہ فَلا يََال فِيهَا مُعَدَبَا حَتَی یَبْعَكَة اللہ مِنْ مَضْجَمدِ ذَلِكَ). 
ٍى الوب ضن مخ یت غمایںء وَالبرَاء بي غاب 


وَأَبي أَيبَ 9و وَجَابں وََائمَهے وَأَيي سُعیدِ یم ڑا عَنِ عَنِ اللَبىٌ قِل فی 
عَذّاب کہ 


> گو َ َ‫ و۶2 بن تر سو و اھ ےا ے 
قال ابو یسّی: حَدیث ابی هِرَیرَة حدِیث حَسَن غریب. 


ا ال ای ہے 


0 ا و ا اک حَ 


قال فلت سُولّ الہ قلا: ادا مات الحَيّتُ غُرِض عَلِيْهِ مَفْعَد ْعَدٌ فَاِنْ 6 
أُمْل الجَنَّة فَينْ أَهْلِ الجَتَة َإِنْ گانَ مِن أَعْل اللَّارِ فَِنْ أُمْل الثَارء تُم بی 


4 


هَدَا مَفْعَدُْكَ حَتّی يَبْعَقَكَ”' الله يَوْمَ القِيَامَةا. 


وو 


۷۰ - بَابُ مَا جَاءَ فی أُجْر مَنْ عَوی مُصَابًا 


[۷۶- باب ما جاء یی اجر من عرّی سیا 


[۰۷۲ ١خ:‏ ۹ءء 1٦‏ ن: ۱۲۰۷۰ حہه: ۰ء عحم: ۸٥٦٦ء‏ تحفة: ۸۰۷ 
() زاد فی بعض النسخ: (فیھا). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (بالغداةۃ والعشی)۔. 


(۳) فی نسخة: (یبعثه). 








اواب الجتائر ٦‏ 
۳- حخَدَتَا یف بُی عیسّی, کا عَلِی بی تاصیبء کا واللہ مُحَمَد بنْ 
سُوقة عَنْ إِبْرَاهِيمٍَ عَن الأسُوّدہ عَنْ عَبْدِ اللہ عَن التَبِ قَلل قَال: امَنْ عَزٌی 
۔ ہے) >1 وھ کہ 
مُصَابًا فَلَهُ مِثْل أَجْروا. 


2 تَعرِفَةُ مَرْفُوَعَا ےت حیِیث 


.0 


عَلِيٌ بٔي غَاصِے. وَرَوّی بَعَضْھُمٍْ محمد ئن سُوقة بدا الإشتادِ مفل : 
تقو رَلَ يَِتْعْة رَیْقال: أَكْتَرُمَا ابْٹلیَ بہ پهِ عَلِیٌ بن عَاصِي بِھَدًا الحَییٹِ 
کتن اغتف“ 


کال آپو تی كَذا حَدیث غَریبٌء لا 


-۳٣‏ پبَابٌُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوث يَوْمَ الجُمُعَةِ 


اق سے وو ےر ٠‏ ےرت 


-٤‏ حَدَنتَتا مُحَمَدٌ کا نا غبة الؤفئن بن توفیعا رآ و غاپر 


قوله: (نقموا عليه) لرفعه "ما کان موقوفاً. 


۳ باب ما جاء فیمن یموت یوم الجمعة 


[ قال السیوطی فی (قوت المغتأ سا قال الحافظ صلاح الدین العلائی: ھذا الحدیث 
أآخرجه ابن الجوزي في (الموضوعات؛)ء ثم بسط الکلام علی طرقه فارجع إليهہ وکذا بسط < 


[۱۰۷۳] جہ: ١١٦۱ء‏ تحفة: ١٦٦۹۱۔‏ 

.۸٦٦٦ تحفة:‎ ء۱٥۸۲:مح‎ ]۷٤[ 

() قال القاري فی (المرقاة) (۳/ :)۱۲٢١‏ لکن لە حکم المرفوع؛ ویعضدہ خبر ابن ماجه بسند 
حسن مرفوعاً: (ما من مسلم یعزي أخاہ ہمصیبة إلا کساہ الله من حلل الکرامة یوم القیامة4. 

)٢(‏ فی نسخة: (فيه) بدل (عليه)۔ 

(۳) (قوت المغتذي؛ .)۳۹٣/۱(‏ 








7 الکوکب الدَزي 
الَقَيٌء قَالّا: تا مِقَامُ بِنْ سَعْي عَنْ سَوید بُن بی ھِلالِء عَنْ رَیيعَة بن 
یف عَن عَبّد الله بیي عَسْرِو قال: قال رَمُولّ اللہ قللا: امَا مِنْ مُسْلِم يَمُوتُ 


ث 


سم ٰ۰ 


٦ 


ور ت2 :هَذَا حَدِيثٌ عَرِیبٌ این اڈ بمُنصلء رَيعَة بْنُ 
یف بت ری عَنأبي عَبْد الرَحْسَنِ ن الحبلیْ؛ ع بد الله ہن نیب ولا 


قولە: (إِلا وقاہ الله فتنة القبر) فقیل: ھذا الیوم'''ٗواللیلة فقط ثم یعدب لیلة 
السبتء وقیل: لا بل خلص فخلص؛ نعم یحاسّبٌٔ فیجازی بعد الحشر. 


<> الکلام عليه الحافظ في ترجمة علي ھذا من (التھذیب+''ء وحکی عن یعقوب أن ھذا 
الحدیث من أعظم ما آنکرہ الناس علی علي بن عاصم. 

]١[‏ فقد عدٌ صاحب ا(الدر المختارا''' فی خصائص یوم الجمعة: یأمن المیت من عذاب القبرء 
ومن مات فيه أو في لیلته أمن من عذاب القبر ولا تسجر فیه جھنم؛ قال ابن عابدین: قال اأھل 
السنة والجماعة: عذاب القبر حقء وسؤال منکر ونکیر وضغطة القبر حقء لکن إِن کان کافرا 
فعذابہ یدوم إلی یوم القیامة ویرفع عنە یوم الجمعة وشھر رمضانء فیعذب اللحم متصلا 
بالروح والروح متصلًّبالجسم فیتًلم الروح مع الجسد وإن کان خارجاًعنہ: والمؤمن المطیع 
لا یعذبء بل لە ضغطة یجد هول ذلك وخوفہہ والعاصي یعذّب ویضغط لکن ینقطع عنه 
العذاب یوم الجمعة ولیلتھا ئم لا یعودہ وإن مات یومھا أو لیلتھا یکون العذاب ساعة واحدة 
وضغطة القبر ثم یقطعء کذا في (المعتقدات) للشیخ أبي المعین النسفي الحنفي. من (حاشیة 
الحموی)ء انتھی, وعَدٌ في (الجنائز) فی ثمانیة لا تسأل في القبر المیتَ یوم الجمعة أو لیلتھا ٣9‏ 


() في بعض النسخ: (وھذا حدیث لیس . 
 )(‏ تھذیب التھهذیب؛) (۷/ ۳۰۳). 

(۳) (رذ المحتار) (۳/ .)٥٤‏ 

)٤(‏ انظر: (ردّ المحتار) (۳/ ۸۱)۔ 








أَبقَابُ الجتائز 8 
۷ - بَابٔ مَا جَاءَ فی تَعُجیلٍ الجَتَارَِ 


ہے و کر کرو ہاوفا پا سط ے٥‏ - و تی ٰ 
۵ء - حَدَثتا قَتَيبَة کا عَبْد الله بْنٌ وھب؛ عَنْ سعید بَن عَبّدٍ الله 


الجْهَيِی عَنْ مُحَمّد بن عَمَرَبْنِ عَلِیْ بُنِ آپی طالبء عَنْ أبیٹہ عَنْ عَلِیٌ بن 
أبي طالبہ أن رَشول اللہ بے تال 20 نلاٹ ]رما ا فلا ]دا 
آتَث+' وَالجَتَاو َهٛإِذًا حَضَرث وَالأَيم إِذً وَجَدت لها گْٹا. 

: 


قَال ہُو عییسّی: :هدًا حَدیث غَرِیبُ بات اتاد کے 1 


۷۰۵ رات آے ص8 یھ 


یں 


-۹٦‏ حَدَثَتَا مُحَمَدُ بْنْ حَاتم ا 2 0ئ کی تر شمتی تل تا 


[ء راب با جاء نے صجل الجانتا 


قوله: (والجنازۃ إِذا حضرت) والاأوقات المستثناۃ مستثناۃ“'. 


]۱١۷١[‏ تقدم تخریجه فی ۱۷۱۔ 

[٦۱۰۷]هب:‏ ۲٣۸۸ءع:‏ ۳۹٢۷ء‏ تحفة: ۹١٦۱۱۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (اٗتت)۔ 

(٢‏ رز نت (ہبمتصل)۔. 

زی سخ ااتکب+: 

)٤(‏ قال القاري فی (المرقاة) (۲/ :)٢٥٥‏ قال الأشرف: فيه دلیل علی أن الصلاة علی الجنازۃ 
لا تکرہ في الأوقات المکروهةء نقله الطیبيء وھو کذلك عندنا أَیضًا إذا حضرت في تلك 
الأوقات من الطلوع والغروب والاستواءء وأما إذا حضرت قبلھا وصٌلّي علیھا في تلك 
الأوقات فمکروهة: انتھی۔ 





0 [۸ 


ھ2٥6م‏ مل ا1ا 


.َ 
سُول اللہ تل : ام تق زی فطل کین ا بُرْدَا فی الجَتّةا. 


ا 


قال آآر عیت :1۸ا خزیٹ غخریث وت نَا اقرتع۲/ 


۷٦‏ 007( عَلَی الجَتَاؤ 


۷- حَدَتَتا القَاسِمٌ دِیتارِ الگوۓهء تَا إِسُمَاعِیل :ُ أَبانَ الرَافُ عَنْ 
تی زر لی ا زی زواتوۃ ازع دن ٌي أَیْمَة 
عَنِ الوْرِيٌء عَنْ سَعید بن المُمَيبِء عَنْ أبي ُرَيْرة أَنّ رَسُول اللہ فلا گبْر 
عَلَی جَتَارَيِ - يَدَيه في أََلِ تُخُبيرَۃِ وَوَصَع اليْمَی عَلَی اليْسْری. 

ول ھی هَدًا حَییثٌ غَرِیبّء لا تَمْر و9 0 


0 ۶۹ھ۶9۹ 
التبي ل رَعيغم: 047 بَتيْهِ ِي گل تخْيیرہ عَلَی الجَتَار 
7 وهُوَقوْلَ ابی الْمبَاري وَالشَافِعيٌء .۔ وَاِسُحَاق. وَفَال بَعْضْض َ مل العلّہ: 
ا يرقَع يََيْهِ لا في أول مَرّه وَمُوَقَا زلَ الٌَوْرِيْ وَأَهْلِ الكوقَة کت 
المارہ 7 3ل نے قلاوعتی لات لاک یت“ علی ضتنا 


دچھے۔ جھے ہے 


)۷۷۹ - باب ماجاءذ فی رفع الیدین علی الجنازۃ] 


[۰۷۷ ۱ء قط: ۱ء ق: ۹۱۳٦ء‏ تحفة: ۱۳۱۱۷۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہنت)۔ 

)١(‏ فی نسخة: (بذك). 

)۳( ٹی رخ (یمینه) بحذف حرف الجر۔ 








ہ 


اواب الجتائزر ۹ 


ورای بَعْض أَھْلِ العلی: أَنْ يَقْبِضَ بِيَمِينه عَلَی هِمَالِهِ گمَا يَنْعَلَ فی الصَّلاۃِ 


ہو ھی سی جوا ا لی ا سو و و مرا سو و کے کور 7 و 
۸ - چخدثتا محمود بن عَیْلانء تا ابو اسامة عن کرک بخ ای َائْدَه 
2 "ا - 25 2 ٤‏ ىك 2 و سے و اللہ عالا: 
صضی سعیو ین زپراظم صن بی صح ی ھوبرہ ا وستلج 7" 
٥ 5 --.‏ رت حًَ خر تل ھا نے تع ا 
الَفْسُ المُؤمن مُعَلقَة بِديیه حتی یقضّی عَنْه). 


۸۹- حَدُتَتَا مُحَمَدُ بْنُ بَفُار تا عَبدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهْدِىّء تَا لِيْرَاهِيمٌ بْنْ 

قوله: (یَقبٍضٔ أحبّ إلي) للحدیث ومن نھی عنه فإنما نظر إلی ما فیه من 
التشبه بعبدة الأصنامء ولکنە قیاس في مقابلة النص فلا یسمع. 
[۷۔- بَابُ مَا جَاءَ أَنَّ تَفُسَ الُؤْمِن 


کر 2 


قوله: (نفس المؤمن مُعَلقَة بدَیْنه) أي: لا یفوز بکمالهہ والفضل الذی هو 
أن نفس المؤمن مأسورۃ بدیله. 
]٣١۷۸([‏ جہ: ۲٢٤٢‏ دي: ۹۰٥۲ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۹٥۹٤۱۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء عن النبي و أنە قال: نفس المؤمن إلخ. 








ء۷٠‎ 


توف یئز گنن لگ عَنْ بی عَن أبي مُرَيْرَة عَنِ 


3ج سی 3 8 اق کے 2 ۶۳۴ 
النّ کل آَنَهُ قال: الَفْس اللُؤينِ مُعَلَقَة بدَيْيهِ حَتّی يْفْضَی عَنْهُ 
ال أَبُو عِیسّی: ھَدًا حَدیثٌ حَسَیٌ وَهُوَأَصَمُ مِنّ الَاولِ 





الاب الیکاح 





۷۳ء 


ہت الگاج عَنْ رَسُولِ اللہ لا 


0 


۸۰- حَْدَقَنَا مُفَيَان بن وکیجء تا حَفْصَ :ُ ّ..۔.۔ 


مَکُخُولِء عَنْ أبي اللقُعَالِء عَنْ أبي أَقوبَ قال: قال رسُول اللہ پللا: ارم مِنْ 
سن ےت الحَیَاءٌ ہہ عٌ-ىسى.ص ےم حا 


۱- ھذہ' أبواب النکاح' عن رسول الله گلا 
قولہ: (أُربع من سان ا مرسلین) لیس ذکر العدد للحص (الحیاء)!'' فافضلہ ما 


[۲ لفظة (ھذہ) لیست من کلام المصنف زادھا الشیخ تتمیماً للترکیب. 

[].اختلفوافی حقیقتہ لغةً وش رعاً کم بسط فی (البذل)'''۔ ونی (البدائم ا'"': لا خلاف أنه فرض حالة 
التوقانء واختلفوا فی غیرہ فقال داود وغیرہ من أصحاب الظواھر: فرض أَیضاًء وقال الشافعي: 
مباحء واختلف أصحابنا فقیل: مستحب وقیل: فرض کفایةکصلاة ا لجنازۃہ وقیل: واجبٌ کفایةً 
کرد السلامء وقیل: عیناً کالأضحیةء ثم بسط الدلائلء وحکاہ عنه الشیخ نی (البذل). 

]٣[‏ قال العراقي: وقع في روایتنا بفتح الحاء بعدھا مثناۃ من تحت وصَحَفّه بعضھم بکسر الحاء 
وتشدید النونء وقال ابن القیم: روي في (الجامع) بالنون والیاءہ وسمعت آبا الحجاج یقول: < 


[۱۰۸۰]عب: ۱۰۳۹ء طب: ٤۰۸٦ء‏ تحفة: .۳۰٣۹۹‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ مَا جَاءَ فی فطل التَزُویج وَالحَتٌ عَليْهِا. 
)٢(‏ لیڈل المجھودا (۷/ ,.)68۷٦-٦۷8‏ " 

)0 ابدائع الصنائع) (۲/ ۸۵۸-۲۸۲٥])۔‏ 





۷٤‏ الکوگی الِدُتِي 
وَالتََقوْ وَالسّوَاكُ وَالتگاخ). 


و البّاب عَنْ عْعْمَانَؤ 01“ وََوََانٌَ وابني مسعودِ ا و کے الله ٠‏ بن 
غمرو وَجَابں وَعَکافِ٢).‏ 


حَدیث أَبي أَيُوبَ حَییٹ حَسَنٌ غَرِیبٌ, 

گنا ۲ محمود بن خذداش تا اد ب٠‏ بْنْ العوام عَن وی ٌ 
ےکا ا لت عَنِ الَييْ قَل تحْوَحَی ِیثٍ حَفُصٍ. 
وَرَوّی هَدا الحدیث ھ "٣59‏ ا ا مقَارركک ویر 


استحیبت بە عنہ سبحانہء وحیاؤہ أن لا تأتی ہما یستقبحہ سبحانہ وتعا لی ویستقذرہ ثم 
حیاؤك من الناس فیم| لا یرتکب فيه أمر حرم؛ ولا کان هذا ملاك الأمر فی تطھیرہ الباطنَ 
عن ا مقاذر والمعایب عقبه ہما یطھر بە الظاہر منھا فقال: (التعطر) وهو إزالة النتن وتحصیل 
الطیب مع أن طیبه متعدٌ إلی غیرہ ایض وکان من جملة ما یتطھر بە الظاہر السواك فذکرہہ 
وأآححرہ عنھما لکونہ داخلاً من وجه خارجاً من وجہہ ثم ما یستغن'''نی تحصیل الطھارات 


< الصواب الختانء وسقطت النون من الحاشیة'”'ء کذلك رواہ المحاملي عن شیخ الترمذي؛ 
ھکذا فی (القوت!''. 


)١(‏ زاد فی نسخة : (وابن عہاس). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (وأبي نجیح؛ وو والد عبد اللہ بن أبي نجیح؛ وہو رجل من التابعینء واسمه 
یسا وھو حدیث مرسل). 

)١(‏ زاد فی نسخة: (البغدادي). 

(8) کذا نی الأصلء والظاحر بذل: گٹا لم پستغن: 

.)۹۵ /۲( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: ١اقوت‏ المغتذي) )٥٥٤ /١(‏ و(زاد المعاد) /٤٥(‏ ۲۳۱)۔ 








اباب الیکاج 2د 


واجیہ عَنِ الحَجًاج عَنْ مَگُخولء عَن أبي أَبُوبَہ وَلَع بِڈگوا فی: عَن أبي 
الَمَال. وَعَییث عَمُوں بن غِيَاثِ وَعَبًاد بن الام أَصَخٍ 

نما مالاعي ت گناہ چو تا تا سُفَيَاك عَنِ 
لأحدَیں؛ عَی عُتَارۃ بی عَُیْی عَْ عَبْد ارَحْمي بن ریت عَنْ عَب اللہ بن 
مُمغرد قال: ڑا کی ا ا کی نک مو 
را۳ ایا معمشہ مَفْفَر القبات ٦‏ بالبَاء قٍ فَإِنُ اع لص ا 
لمج فَمَنْ لع قَمْتَطِع مِنْخُمْ لبَاءَة فَعَلَيْهِ بالصؤم فَإِنَ الصوْمَ 4 لهُ وِجَا٤).‏ 


الظاھریة والباطنیة عن امرأة صالحة- لا سی| وھي مستدعیة إلی التطیب والتطھر ۔یمتنع بہا 
عن تدنیس باطنھا بنجاسات الاآثام: وبحصل بہا اأسباب تنظیف الأجرام والأجسام ذکرہ. 
قوله: (خرجنا مع رسول اللہ قَكك) آی: مھاجرین!'' إلی المدینة والمعیة 
لیست حقیقةً لأنھم لم یکونوا معه يَوُمَعَرَجَء بل المراد هو المعیة في نفس الخروج. 
قوله: (یا معشر الشباب)؟ بین قوله عليه السلام: (فإنه أُغض للبصر 
وأحصن للفرج) أن سبب الخطاب لھم إنما هو ذاك أي: الاحتیاج إلیھن: فالشیوخ 


[ ما آفادہ الشیخ هو الأوجہہ ویؤیدہ النظر الدقیق علی السیاقء ویحتمل أن یکون الخروج 
00 ا 
7 ا ان نے بفتح الشین وتخفیف الموحدة : جمع شاب وھو من بلغ ولم یجاوز - 


[۸۱:؛: ۰۱ ۱۹۰ءءم: ۰ ۰ ٥:‏ ۹:۵۰۲۰ ۲۲۳۴ء جہ: ۱۸۰۵ء حم: ٤٤٤٥ء‏ تحفة:۹۳۸۵. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الزبیريی). 


)٢(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 


(۳( فی نسخة: (فقال)۔ 
)٤(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)۳٣۷‏ 








۷٢‏ الکوگی الِدُتِي 


ا ا ا ا کا الأحْیَش۷ 
عَنْ عَمَارة تَحَوع وَقَد روّی غَیْر واجیه عَنِ الأحْمَیں اك هد الاسنتات یٹل 
دا وروی َبْو مُعَاوبَگ وَالمَحَارِيع؛ غَن الأُعْمیں عَن - 3 اف 
شَن عَْد الله حب ات ال تن 

-١‏ پاب مَا جَاءَ فو في النَهي عَن ابق 


۴ - حَدَنَتا الحَسَن بُژ عَلِیٌ الخَلَالَ نک وسر کاراہ تا 
ا ےئ 


٭ 


الد رذ رَنول الله الا علی غلمان بن تظغرنِ القَبکُل رَلزْأَزنَ لذ لاختسَیْتا. 


١ 


الذین توجد فیھم العلةً|داخلون في الأمرہ والشباب الذین لاتوجد فیھم خارجون 
عنه وإنما خص الشباب وإن کان المراد من کان تاثقا لغلبة التوقان منھم دون 
الشیوخ؛ فان الغالب في غیر الشباب عدم الحاجة. 


-١‏ باب ما جاء في النھي عن التبتل 
قولہ: (ول و أذن ل لاختصینا) یعني أن العضو المخصوص إنما فائدت التناسلء 


< ثلائین سنةء قاله النووي. وقال القرطبي: إلی اثنتین وثلائین سنة ثم کھل. والمعشر: الطائفة 
الذین یشملھم وصف کالشباب والشیخوخةةء فالمعشر کالجنس والشباب کالنوع, انتھی. 

[] ٛي: التوقان عند النکاح والقوۃ علی الباہ. 

[۱۰۸۲]خ: ۵۰۱۷۷۳ م: :١ ٣٢‏ ۳۲ء جہ: ۸٣۱۸ء‏ حم: ٤۹ء‏ تحفة: ٦۳۸۵۲۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (عن الأعمش). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (عن عمارة). 





اباب الیکاج ۷ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۳۴۳ نہ خدگتا و مقام الرَفَاعِىٌ وَرَيْد ى او چ '٭ وَإِسْحَاقُ 
۱ إبرا هي ال لبُصر قَالُوا: تا کاڈ لچ رھ 
عِن سمرڈ: اي لا کی عن الکَکلِ 

وَرَاد ےت 5 ا فی حَدِ دِیٹه سا قتَادة: ط2 داد اتا شا خی 


سے خو میا او کا کے 


بت رو بجا وَذريَة ۹۴. [الرعد: ۳۸]ء 


فی البّاب عَنْ سَعُی؛ وَأَئّیں بْن مَالِلٍء وَعَائِقَه وَابْن عَبًایں. حَییث 


کے 02 


کیرک کت عغَرِیبُٔ. 
رو اااعا تا گت کزان فلا اھر فی الک سڈ کر 
این هِقّاع عَنْ عَاؤِقَة عَنِ اللَبىٌ قَلللُ تحو حَ 1 : کِلا الحَییئیْن صحیخ. 


فلو أذن في التبتل عَلِمْنا أُن لا احتیاج إليهہ أو یکون هذا الظن منھم للقیاس علی 
الحیوانات فإن الاختصاء جائز فیھاء فجاز لا2إنسان أیضاً لما لم یرد منە النسلء کما لم 
یرد فیما اختصي من الدواب: ولا یلزم مخالفة النھي عن المثلة لکونە لیس بزینة ولا 
فائدۃ فیه حینٹذء ولو کانت المثلة ھاهنا منھیة لکان الاختتان غیر جائز أَیضأً لأن القطع 
حیث ینھی یٹھی کلہہ أو المعنی لَبالَعْنَا في التبتل حتی کنا لترك استعمال الذکر کنا 
اختصیناء ولا یبعد ان یقال فی معناہ: ولو أُذن لە لاختصینا یعني لو أُذن في التبتل ولا 
یمکن التبتل بدون الاختصاء لاختصیناء إذ إجازۃ شيء إجازۃ لما یحصله. 

[۰۳]] :٤۴۲۱ء‏ جہ: ۹٢۱۸ء‏ حم: ۲.. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الطائي). 


() زاد فی بعض النسخ: (الصواف). 








۷۸ الکوی الِدُتِي 


٢‏ - بَابٔ مَا جَاءَ فِيمَن کرّضون دِينة فَرَوَجوہ') 
4> گا تتَیك کا :کیو نمو بُنْ سُلَيْمَانَ عَنِ ابْن عَجْلَانَ 
ڈو الی زیت الضرتغعن آے مرو 1ال کال رن ل اللہ ول دِإِدا حَفَلبَ 
لَيْخُمْ مَن ترْصَوْنَ دِینه وَغْلَقَة تروَجْوه إِا تَنعَلوا تخُنْ فَثَْة في الأَرْض؛ 
7ئ 


۴ - باب ما جاء فیمن ترضون دینه فَرَوَجُوہ 


قوله: (إذا خطب إلیحکم من ترضون دینە وخُلقه فزوٌجوہ) لم یذکر 
النسب!'' والمال کأنھما شیئان لا ینبغی أن تعتدوا بھماء ولآن الناس یطلبونھما من 
غیر ذکر فلم یححَجْ إلی ذکرھما. 
ج سك ے وھ 
قوله: (إلا تفعلوا) لأنکم'''إذالم تزوجوا المتدیْنَ السھل الخلق بل اخترتم 
١[‏ َي: من أفراد الکفاءةء والخلاف فی أفرادھا مشھور مبسوط فی المطولات: قال الخطابی: 
الکفاءة معتبرۃ فی قول أکثر العلماء بأربعة آشیاء: الدین والحریةء والنسب؛ والصناعة: إلی 
آخر ما بسط في (البذل)'''ء ومذھب الحنفیة في ذلك أنھا تعتبر نسباء فقریش أکفاء بعضھم 
بعضا وباقي العرب أکفاء بعضھم بعضاٌ وحریة وإسلاماء وأبوان فیھما کالاباء ودیانةً 
ومالاّ قلت: ویستدل علی اعتبار الکفاءة بما تقدم قریباً فی (باب تعجیل الجنازۃ) عن علي 
مرفوعاً: اثلاث لا تؤخرھا) الحدیث؛ وفیه: (الأیم إذا وَجَدْتَ لھا گفؤا/. 
[ قال أبو الطیب''': آو اللعنی إن لم تزوجوا من ترضون دینە بل نظرتم إلٰ صاحب مال وجاہ - 


۔۱۹٦۷ جہ:‎ ]۱۰۸٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (باب إذا جاءکم من ترضون دینە وخلقه فزوجوہ6). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) .)٥-٥٦/۸(‏ 

(۳) (الشروح الأربعة؛ (۲/ .)۳٣۹‏ 








اباب الیکاج ۷۹ 


فی البّاب عَنْ أَبي عاق اآکخڑتھ اڈ 
یثأپی هُرَیْرَة 4ڈ خولف عغَبْة الحَييدئ مَُلَيْتَاك فی كُدا الخزیٰ: 


وو شور سس وس 
ڈال مْحَتد کے ا اھ َلَعْ يَعْدٌ حَدِیثَ عَبُدٍ الحَمید مَحَمُو حَمُوگا۔ 


۰- حَدَتَتَا مُحَمَد بْنْ عَمْرو۷١ء‏ تَا حَايم بن اِسْمَاعِیلء عَنْ عَبّد الله 
بں و ا رن کی کر ا 


یپ 7 


ے وو 


قَال: قال رہ ول اللہ کا : بِٰهَ جَاءَكم' من تَرْضَوَنَ دِیتھ وَخَلقَة الک خرت 


عليه المتموٴل الفاسق الشرس!' الخلق وإن کان شریف النسب: فإنه یعامل بزوجتہ 
7- سے فسقه وخلقه السوءء ولا ریب حینئذ في الشقاق بینھما والخلافِء وأيٌ 
فساذ اکر مت 


< کما هو شیمة آبناء الدنیاء تبقی أکثر النساء بلا زوج والرجال بلا زوجة؛ فیکثر الزنا ویلحق 
العار الأولیاء فیقع القتل فیمن نسب إليه هذا العار فیھیج الفتنء وفي الحدیث دلیل لمالك 
فإانه یقول: لا یراعی في الکفاءة إلا الدین؛ انتھی. 

[1قالال ا0و سرت تزڈالخاج رف الات 


]٦۰۸١[‏ طب: ۲۹۹/۲۲/ ۲٢٦۷ء‏ ق: ۸٣۱۳ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۲۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: (السواق البلخي)ء وفي (تحفة الأشراف) (۹/ :)۱٣١‏ في کتاب أبي القاسم: 
(محمد بن عمرو الرازي)ء وفي الأصول الصحیحة من الترمذي: محمد بن عمرو حسب. 
وفیہ: اعن عبد اللہ بن مسلم بن ھرمز؟ء وکذا وقع في بعض النسخ المتآخرة من الترمذدي: 
وھو خطأً. وفي الأأصول القدیمة الصحیحة: عبد اللہ بن هرمز وھو الصواب. وھو غیر 
عبد الله بن مسلم بن هرمزء والله أعلم. 

(۲) في نسخة: ١إذا‏ أتاکم). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۵٥٦٥‏ 








کت الکوکب الدُتي 


اط تا فی الاک نف کر تن فِثْتَةً في از 
وَفَسَاذا قالُوا: پا گول الف وَإِنْ كَانَ فِيه؟ قَال: ىِٰهَ جَاءَكم مَنْ تَرْضوْنَ دِیتھ 
ا نے1 رای اھ 
عَدّا حَییث حَسَیٌ غَرِیبٌء وَآَبُو حَاتم الُْرَن لَهُ صَْخبَة وَلّا تخرف آ 
۳ - پاب مَا جَاء نت ب گِخ۷) عَلَی ثلاث كت 00 


ثت۔ رو ٥و‏ و ےب و و 


ہے کا ےس ۶ 0 ٥‏ اس2 
٦‏ - جدثتا نت بن محمدِ بن مُوسَی تَا إِسْحَاق بن یوسف الا زْرق 
4 ہم" ھو 5 اس ا ئ ہیں ےا ٠ ٤‏ پ7 5 سی مر 
تا شب ال ےن غَن قعطظاف. کن جار عَن ابی قَال: ِنَ المَرَاة 
ُنكخُ عَلَی دِينھَاء وَمَاِهاء وَجَمَالَِاء فَعَلَيْكَ بدّاتِ الڈّین؛ تَرِبَتْ يَدَاكًا. 


نولہ: (یا رسول الله وان کان فیہ؟) أی: شیء من الافلاس أ و کان فی تسبە 

۶ ے‫ 

شيءء وإنمالم یجب عنه بجواب جدیدہ بل اکتفی علی تکرار ما قاله من قبل إشارةً 
إلی أن هذا السؤال مما لا ینبغی أن یعوّل عليه ولیس لە رتبة أن یخیل إليه. 


[- بَابُ مَا جَاء فِيمَنْ بْنكُخْ عَلَی قَلاثِ خِصَايِ] 
قوله: (تَرِیّتْ یدك)'' کأنه إشارۃ إلی فقرہ عما أراد تَيْلَه من ذات المال 
والجمال إذالم تکن ذاتَ الدین. 


۸٦‏ ۱ء ٥۳ن:‏ ٦ء‏ محم: ۱٣٤١۷‏ تحفة: کا 

.٢خلإ فی نسخة: (باب ما جاء أن المرأة تنکح‎ )١( 

۲ زاد فی نسخة: (جمال ومال ودین)۔ 

() زاد في بعض النسخ: (ابن أبي سلیمان). 

)٤(‏ أصل معناہ: الدعاء بالڈل والھلاك ویراد في العرف الإنکار والتعجب والحث علی الأمر. 
(لمعات التنقیح) .)۱١/٦(‏ 








اباب الیکاج ۱ 


-_ و ض 4 سے ہی ڑا می و 
وا کےا 5 أ1 ا و سج 
ا ک ریا جاء فی لنظر ای لمخطوبَة 


ےہک مو وب 4 ٥و‏ سا ری ف و مو 4 کو چ930 
۷- حَدَتَتا اِحْمَد بن مَنیچء تا ابْنْ ابي زَائِدَة ٹنی عَاصٌِ بْنْ سُلَيْمَان'' 


تق 
سو وھ ...کک 


ض ں کو ۔‫ تھی نون 2 دا٤ ٤‏ ا کے ہے1 
عَن بَکر بن عَبّد الله المَرَع عَن المُغیرَة بن شُعبَةً اَنَّهُ حَطب امَرَام فَقَال 


ض 


التِيْ کله: انز إِلَيهَاء قَِلَهَحْری أَنْ يُودمَبَيْكمَاا. 


4 پاپ ما جاء فی النظر ال الخطرَبة 


قوله: (انظر إلیھا فإِنه أآحری) إلخء والأصل أن المرء إذا ترقب شیئاً وتوقعہ 
من أحدء ثم ظھر خلافہ فإِنه یسوؤہہ وآما إذا لم یتوقع فبلغہ خیر شکر عليه وفرح؛ 
وإن لم یصل إليه خیر وکان فارغا عن توقعہ ورجائہ فإنه لا یسوؤہ ذلك ولا یحزن 
عليهء فلذلك قال النبي قا: (انظر إلیھا فان في أعین الأنصار شیئاً)ء وکان المغیرۃ بن 
شعبة من أُھل مکة والتي خاطبھا من الأنصار فأمرہ''بالنظر إلیھا لثلا یقع الخلاف 


]١[‏ وإلی جواز النظر ذھب الجمھورہ وحکی القاضي عیاض کراہهتہء وھو خطأء واختلف في 
الموضع الذي یجوز النظر إليهء فذھب الآکثر إلی أنه یجوز إلی الوجه والکفین فقطء وقال 
داود: یجوز النظر إلی جمیع البدنء وظاھر الحدیث [آنہ] یجوز النظر سواء کان ذلك بإذنھا 
ام لاء وروي عن مالك اعتبار الإذنء کذا في (البذل؛'''. 


[۰۷]:: ٣۳۲۳ء‏ جہ: ٦٦۱۸ء‏ حم: ۱۸۱۳۷ء تحفة: .۱۱٢۸۹‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو الأحول). 
() (ہذل المجھود) (۷/ .)٥٦٥٦‏ 








۲ الک الڈزیي 


وی البّاب عَنْ مُحَمّد بْنِ مَسْلَمَة وَجَابر وَآئیں, وَأبي حُمَيْيه وَأبِي مُرَيْرَة 


×× - ِ ہ۔ 92و 
9ھ 


قد تب بَعْض أَھْلِ اللمإِلی مَدا الحَییثء وَقالوا: ا با ان نر 
إِلَيْهَا مَا لع يَرمِٹھَا معرتہ زرل ا 6ق زتگی قَولہ: هأَخْری ان 


والنفارٌ حین یظھر دون ما کان تصَوّرَھا وتوقعھاء وأما النظر فإن کان من غیر شھوۃ 

فلا ریب في جوازہہ وإن کان لا یأمن علی نفسە أو کان مغلوباً فھذا القدر محتمل 

دفعالما یخشی فی عدم النظر من المفاسد. 

مفعولا أي: لم یر شیئا حرم النظر إليه وهي العورةء وأن یکون بمعنی المفعول 

المطلقء أي: ما لم یر رؤیة حراماء وھو علی ھذا بیان للأولی: أو یقال:!'' إِن النظر 

مع الشھوۃ لم یبق حراما فی حقه. 

< قلت: وصرح ابن عابدین''' بجواز النظر مع الشھوۃ أَیضاٌ ھذاعند الحنفیة وعند المالکیة: 
یحرم النظر بالشھوةء کما صرح بە الدردیر'''ء فجواز النظر بالشھوۃ مختلف فیھا. 

]١[‏ توجیە لإباحة النظر إلیھاء وعلی ھذا فقوله اما لم یر منھا محرماً) إطلاق المحرم مجاز 
باعتبار ما کانء والنھي للأفضلیة. قال ابن عابدین تحت قول المصنف'': لا یجوز النظر 
إلیھا بشھوۃ: أي إلا لحاجة کقاضِ أو شامد یحکم علیھا أو یشھد علیھاء وکخاطب یرید 
نکاحھا فینظرء ولو عن شھوۃ بنیة السنة لا قضاء الشھوةء انتھی۔ 


.)٦٦٦ /۹( (رد المحتار)‎ )١( 


.)٤ /۳( (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر)‎ )٢( 
(رد المحتار) (۲/ ۷۹۔۸۰)۔‎ )٣( 








۳ 2-8 


ے ے 
ےھ ٭ ٭ 


یودم بَيَ مٌا٤ء‏ قال: اخرّی ان تس سکع تبٹکتا 
٥‏ - پبَابٔ مَا جَاءَ فو فی إِعَلانِ النگاح 


 -0‏ ۰.2 کا کا اَُو بَلْج عَنْ مُحَمّد بن 
قا اک گال قال کول اللہ قَلل: افَصْل مَا بَیْنَ الحرام وَالحَلالِ 
الف وَا رکا 

البّاب عَنْ عَاؤِقَة وَجَابر وَالریبٔع بِنتِ مُعَوّیْ 


و یھو نے ہا کے 7 ۔َ‫ کل جیرے 2 
سوا 5 ا ے ٭ 
ے 


وَبْربلَي: وی خلنہ َيقالُ: اب سُلیْم ایض وَنْحَمّد بْنْ 
-- 076--9 - ص900 


یت 910- 2> من 
قولہ: (أحری أُن تدوم ا مودۃ بینکما) ھذابیان حاصل العنی وت رجةً بلازمہ؛ 
فان الموادمة'''تؤدي إلی مداومة المحبة وا موافقة وإلا فأین الدوام من الإیدام. 


٥‏ - باب ماجاءۂ فی اإعلان النکاح 


]١[‏ قال أبو الطیب''': یقال: آدم الله بینکماء یَأَدَمُ أدماً بالسکون أي: أصلحء وکذا آدمء في 
(الفائق): الدم والڑیدام: اللإصلاح والتوفیقء من دم الطعام وھو إصلاحہ بالإدام. 


[۱۰۸۸]ن: ۳۳۲۹ء جہ: ٦1ء‏ محم: ١٥٥۱ء‏ تحفة: .۱۱۲۲١‏ 
[۱۰۸۹] جہه: ۱۸۹۵ء تحفة: ۱۷۰۱۷ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأنصاري). 

.)٤۳٣٣-۳١٣ /۳( (الشروح الأربعةا‎ (٢ 








٤‏ الوب الِدُتِي 
عَنِ القَاہِم بن مُحَمَّيه عَنْ عَاؤِقَةً قَالَّثٰ: قال رَسُول اللہ قلاه: (أَخْلِنوا مَدَا 
الثَّكاعَ وَاجُعَلُوهُ فی المَسَاجی وَاضریُوا عَلَيْهِ پالتُقُوفي). 


٭ەو ۔ەھو 


ہے خ ٴ وآ َ کے 
889 8 9 0+" 


کک 3 
ظ 


۰- حَدٹتا ا ا رَیْنْ الْمُقَضَلء تا 
1 جب ام لو اع لا ےنت ےت 
بی پي: فَجَلَسَ عَلّی فِرائِيء كُمَجْلِيِكَ مث وَجُوَيِْيَاكٌ لا يَضرِیْنَ بِدُفَهنَء 


قوله: (واجعلوہ فی المساجد''' لکونھا مأذوناً فیھا کل خاص وعام ان 
یدخل فکان أقوی في الإعلان. 

قوله: (غداة بنی!'' بي) علم أن الورود علی أصحاب المحافل کالمناکح 
وغیرھا سنة لا باأس بە. 

(فجلس علی فراشی كُمَجْلِيك مني) علم أن الجلوس عند من لیست 
بمحرمة جائزة إذا حال الستر؛ فان النبي ِا وإن لم یکن غیر محرم لامرأة إلا نہ 
کان یعامل بالأجانب في هذہ الأأمور کالأأجانب تعلیما ثم إِن نھي الفقھاء مبنيی علی 


[] بصیغة المجھول أي: غداۃ دخول زوجي علئ. 


[۰۰]خ: ۱ئ د: ۲ء جہ: ۱۸۹۷ء حم: ۱ء تحفة: .۱٥۸۴۳٢‏ 
)١(‏ في کتبنا أن النکاح یوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب؛ کذا في (التقریر. 








اباب الیکاج ٥‏ 


وَيَندبْنَ مَنْ قُل مِنْ آبائي َوْمَبدٍْ إِلَی أنْ قَالَتْ اِحْدَامُنَ: وَفِینَا تَِيٌ يَعْلَم مَا 
فی عَيء فَقَال ٦‏ (امکتی عَنْ مَذِہِ رکال ے۷ نت تَفُولِينَ قَبْلَها. 

وَهدًا حَدِ یٹ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

قوله: (ویندین؟''من قُيِل) إلخء فعلم أن الغناء المجرد جائز إذا لم یعارضه 
محرم کخشیة الفتنةء أو خوف غلوہ فيهہ أو ینشد فيیه بأشعار لا یجوز أن یقولھاء کما 
تھی النبي قٍَ الجاریةً التي قالت: 

وتیصضائے پعلے انی شد 
لعروض الحرمة بذلك القولء والمنھي ما وضع للھوہ أو کان فیه صرف عن 


الطاعات: والمغنیة الصغیرۃ والکبیرۃ والمراهقة والبالغة والرجل والأنثٹی فی ذلك 
سواء فکانت حرمة السماع لغیرہ لا لذاته. 


]١[‏ بضم الدال المھملة من الندب؛ وھو عَد خصال المیت ومحاسنہہ أي: یذکرن اأحوال من قُِل 
من آبائي من شجاعتھم وجودھم, فإن معوذاً وأخاہ قَِلا یوم بدرہ قاله أبو الطیب'''. وفيی 
(جامع الأصول۷٤'‏ : معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن غنم بن مالكہ في نسبه خلاف؛ 

وعفراء أمه وهي بنت عبید بن تغلب؛ کان ھو ورافع أنصاریین من الخزرج؛ شھد بدراً ھو 

وأخواہ عوف ومعوذء وقتل أخواہ[ھذان] ببدر وشھد بعدھا من المشاھد وقیل: جرح یوم 

بدر فمات بالمدینة من جراحته. 


. زاد فی نسخة: ہرَسُول الله وا‎ )١( 
ت۵ فی کس (الذی)۔‎ 

)۳( دالشروح الأربعةا (۲/ ٣٣۳٤)۔‏ 
)٤(‏ (جامع الأصول) (۱۲/ ٣١‏ ۸۵). 








کت الکوکب الدُتي 
سوا کا شا را 


۹ء حَدتَة َِية تا بد التریرین مُحَتّی عَن سیب اي صالج 
انی تر أَنَ التَِیٌ فلا گان إِذَا رفا ِمسا" إِدا کڑ تَرَرَّجَ قال: 
تبَارَكَ الله وَبَارَكَ عَلَيْكَء وَجَمَم ڈچکتا قی شا 


٤ 
وی البّاب عَنْ عَقِیلِ بن اي طالِبٍ۔‎ 
2 و۶ ا وع سے سے ہے وا سی‎ 7 
حدیث ابی هَرَیرَة حَدِیث حَسَن صجیح.‎ 


۷- بَابٌُ مَا جَاءَ فِيمَا"” يَقُولَ إِذَا دَحَل عَلَی أَهْلهِ 


-٦‏ باب ما یقال للمتزوج 
قولہ: (إذ رَفَا') المتزوج أي: عَتاه فترك ما کانوا عليه في التھنتة بلفظ 


(بالرفاء والبنین) كأنە لم یرض بە. 
۷- باب ما جاء فیما یقول اذا دخل علی أھله 


١[‏ بفتح الراء وتشدید الفاء مھموز ھذا هو المشھور في الروایة أي: إذا أحب أن یدعو لە 
بالرفاء" وھی بکسر الراء بعدھا فاء ممدودة: دعاء للزوج بالالتثام والاجتماعء ومنه رفؤ 
الثوبء وروي بالقصر بغیر ھمزة قالە أبو الطیب'''. 


[۱۰۹۱] د: ٣۲۱۳ء‏ جہ: ۱۹۰۵ء حم: ۸۹۵۷ء تحفة: ۱۲٦۹۸‏ 
)١(‏ في نسخة: ١باب‏ ما جاء فیما یقال للمتزوج). 

)٢(‏ فی نسخة: (إنسانا). 

(۳) فی نسخة: (ما). 

.)۳٥٣ /٦( (الشروح الأأربعة؛‎ )٤( 








اباب الیکاج ۷ 


0 


سپ کس ٥‏ 1 و و لیے ا ٥‏ ھے2 ص60 2 :6 

)8 >> حخَدِثتا ايْنْ آئی عو تا سفیان بن عَیينَة عَن متضور غَن 
‌ 1 ح٥‏ سے ےم 7 ٥‏ سپ کو 6 ہہ ہم ٌ لٰ 2 1ت 
سَالم بْن ابی الجَعُیء عَنْ کریٔبء عَن ابْن عَبًایں ققال: قال رَسُول اللہ''' کل الو 
کاو کیہ وو کی کو یسا ہی را وو یق راو و ہے و و و 
انْ اکم اذا تی اهْله قال: پشم اللہ الم جٹبتا الفیظان وجنب اليطات 
ضرق کر کسی گج پل سافسق و زس ک2 کو ےچ ہے و 
ما ررّقتتاء إِن فٔضَی الله بَيتھما وَلٰدًا يَضْرَه الشْیطان). 

20 ۔ ۶ ہے ہے و سے 2 

ض اب سے ٭ کے ہے ًَ ح بے 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فی الاّْقاتِ الَتِی هُسْتَحَبٌ فِيهَا النّكَاحُ 


و یر 2 فو اف ِ می وھ یں 7 7 
-٣۳‏ حخَدَثَتا بُندارۃ' تا َحیی بْنْ سُعیی؛ تا سَفَيَان عَن اِسُمّاعیل بُن 


قولە: (إذا اتی أُھله قال) أی: قبل کشف العور''ء ثم یحرم الکلام. 


قوله: (لم یضرہ الشیطان) فقیل: لا ییتلی بالصرع وأم الصبیانء وقیل: إنە لا 
کرواماظ نو سا وھ 


]١[‏ ویؤید ذلك ما فی (الحصن) من قوله: (وإذا راد الجماع قال: بسم اللہ اللھم جنبنا الشطان) 
الحدیثء ویشکل عليه ما فی (الحصن)'': افإذا أنزل قال: اللھم لا تجعل للشیطان فیما 
رزقتنی نصیبااء وفی پٹ تک "ھ" لعله یقول فی قلبه أُو عند انقضائه لکراھہة 
ذکر اللہ باللسان فی حال الجماع بالإاجماعء انتھی. 20 وإطلاق الحرمة في کلام الشیخ 
علی المکروہ شائعء وحکی ابن عابدین الکلام مکروها أي: عند الکشف. 


[۷٦]ٌخ:‏ ۱١ء‏ ء: :.:2٤‏ ۱ء جہ: ۱۹۱۹ء حم: ۱۸۱۷ء تحفة: .٦٦ ٥٤‏ 
[۹۳: ۱ء : ٦ء‏ جہ: ۰ء عحہم: ۲ءء تحفة: ٥٥‏ ۳٦۱۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

("٢)‏ رت یضارا 

(۳) انظر: (الحرز الثمین للحصن الحصین) (۸۹۹/۲). 

.)۱٦۷٦١ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


کت 2 9ہ '"" تَرَوَجِني رَسُوا ل الله 
قللاق مزال ین ن غزان۔ قائٹ عاونة لیب آ بلق بنماتا غ 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیہً( لا تَعرِفَه إِلَا مِنْ حَییثِ القَوْریٔہ عَنْ 
قتاص ٥1‏ 
۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الوَلِيمَة 
۹> ہدثتا تشيیف ُتِيَْلہ تا حَنَاد بْْ رَيْي عَن ٹاہچہ عَن آئَیں بن مَاللب: 
ان مَ,ُول الله للا رای عَلَی عَبُد الَِحْمن بن عَوْفِ أَتَرصُفْرَ قَقّال: (مَا مَنًا؟) 


4ے ران با جا قی ال3 


قوله: (فقال: ما ھذا؟) علم أن استعمال طیب فیه لون لا یجوز للرجال: وإلا 
لم یستبعدہ ولم یسألء لأنه کان یعلم أنە لیس بذي أھلء وکانوا لا یستعملون ھذا 
الطیب إلا ما تلبسوا بە بمخالطة نسائھمء وبذلك یعلم أن القلیل عفو وعلی ما قررنا 
یصح جوابه عن قول النبي وَك: اما ھذا) بقوله: (تزوجٹٗ امرأة). 


[٤۱۰۹]خ:‏ ۹١۲۰ء‏ م: ۷٤٤۱ء‏ د: ۲۱۰۹ءن: ٣٣۳۳ء‏ جہ: ۱۹۰۷ء حم: ۸۵٦۱۲ء‏ تحفة: ۲۸۸. 

۔٢)بیرغا‎ : زاد في ب بعض النسخ‎ )١( 

0 تی سخ 0إ صاع ل ہی ابا رزاد کی آخری آرض ا ترعد اشن عررمر اخرسامن 
عروة أکبر منہ٥.‏ 

(۳) في (النھایة؛ :)۲٦٦٢ /٥(‏ الولیمة: الطعام الذي یصنع عند العرس؛ من أولمت؛ وفي 
(القاموس) (ص: :)۱۰۷١‏ الولیمة: طعام العرس أو کل طعامء وسمیت ولیمة لاجتماع 
الزوجینء وولیمة الشيء: کماله وجمعہ. والاکٹر علی أُن الولیمة سنةء وقیل: مستحبق 
وقیل: واجبةء ووقتھا بعد الدخول أو وقت العقد أو عندھما۔ 








اباب الیکاج ۹ 


امُرَأَۃ عَلَی وَزنِ نَوَاۃ مِنْ دب فَقَال: بَارَك الله لَكَء ار 


ہے ھ2 ظٌ حر ای ھا پا تی ہے ہو 
07 ون ُوَاۃِ مِنْ دَهب: : وَزْنُ تَلاكة دَرَاهِمَ وَلليٍ 
رکال اق دم مم سَة را۳ 


-٥‏ حَتَتا ان اي غُمَرَ نا مُفْيَانبنْ غَيَِتَةَه عَنْ وائل بن اون عَنْ 
ےت نے لاب: ا اتیل او ٤‏ لی ضَقَبَة ضف ا رتے 


حييٌ بِسویےي وََمر 


و ا 4 تی کل و 


قوله: (وزن نواۃ من ذھب) النواة نواۃ تمر أو هو وزن معروف کما فسّرہ 
أحمد وإسحاق وأَیْھما کان فلا ریب أنە یفضل علی عشرۃ دراھم بکثیرں ولا یصح 
استدلال الشافعیة فی تقلیل المھر عن عشرۃ دراهم؛ إذ لم یقل مفسّر في تفسیرہ ان 
قوله: (ولوبشاة) لو هاهنا للتکثیرہ وکان عبد الرحمن قد تموٴل فصح أن یأمرہ 
بذلكء وکان ذلك للاٍإشارۃ إلی أنه لا إسراف فيه. 
]٥۰۹٥[‏ د: ٣٣۳۷ء‏ جہ: ۱۹۰۹ء حم: ۱۲۰۷۸ء تحفة: ۴۲( 
)١(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن مسعود)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: اقدرا. 


(۳) زاد فی نسخة: (ونصف)ء وفي بعض النسخ: (وثلث)۔ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


ہے وق ھی و و ہیں لاس 


7ھ جْڑگگا محمد بن یحیی؛ تا الِحُمَیْدِيٌ عَن ماک و 
رَقَڈ رُری عَيْز وَاجد مَذا الحییکہ عن ائن غبَبتہ غن الزَفری: عَنْ آئیں: 
وَلَخ روا فِید: عَن وَالِ"'ء عَنِ ابی تَفِ!٢.‏ 

کان سفیان بن عَیَينَة غُييْتة یتس فی هَدًا الحَیِیثِه فَریْما لم یذ٠‏ زفِيه عَن 
رع فو و ضائکن 

گار 

۷- حَدَتَتَا مُحَمَدُ بْنْ مُوتّی البَضریُ وو و عَطِاءُ 


بن السّایِبء عَنْ أَبي عَبد الرَحْمَنء عَنِ این مَسُود قال: 0یت سُول اللہ گلا: 
اطِعَامَ أُوَلِ يَوْم حََقٌ وَطعَامُ يَوْع الگّانی سَُنَةُ و ِعَامُ يَوٌع القَالِثِ سَُمْعَة كَ 


پا 


قوله: (وطعام یوم الثالث سمعة) بنی الأمر علی العادة في زمانه من ان مطعم 
الیوم الثالث کان مرائیاء فالحکم یرتفع بعلتہ إذ قد صح أن النبي ِا اأولم سبعة آیاء''. 


< لم أجدہ مرفوعا لکن مال إليه البخاريء وبوّب في (صحیحہ): (باب حق إجابة الولیمة‎ ]١[ 


[۱۰۹۲] انظر ما قبله. 

[فی: ١٠٤١٢۱ء‏ طب: ۱۲۳۲ء تحفة: ۹ ۹۳۲. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن داودا. 

اقم : (ابنه) اسمه بکرء قال في (التقریب) (۱/ ۱۰۷): بکر بن وائل بن داود 
مات قدیماً فروی أبوہ عنهء وقال صاحب اتحفة الأحوذي) :)۲۲٢ /٤(‏ وفي روایة أبي 
داود: عن ابنە بکر بن وائلء ولیس فی (التقریب) ولا فی (الخلاصة) ولا فی (التھهذیب) 
ذکر نوف بن وائل. فلینظر. 


(۳) زاد هناك فی نسخة: (باب منه). 








باب الیکاج ۱ 


حَدیث ابْن مَسْعُود لا کر رف مَرْفُوعًَا إِ مِنْ حَییثِ زِیّاد بْن عَبْد اللہ 


وَزِيَاد بن عَبْ الله گڑیر الكرَائِپ وَالمَتَاکیر 


من ون ناو 50 تی بْن غَقَبَةَ قال: قال وَكِیم: 
ِيَاد بن عَبُد الله مَع شُرَفْهِ يَسخُْذْبُ فی الحَیِیثِ. 


قوله: (ومن سَمٌع سَمّع الله بہ) بین اللحشی معنیین'''ٗمن معانیەہ والثالث أن 
من سَمّع وأراد شھرۃ نفسە أوصل اللہ بتمناہ نی دنیاہء ثم أخذہ علىی صنیعه نی آخراہ. 
قوله: (یحکذب) من المجردا''ء وهذا لغلبة نسیانه لا لتعمدہ الکذبّ وإلا لم 
یبق لە شرف. 
< والدعوۃ ومن أولم سبعة أیام)ء وذکر الحافظان الآثار فی ذلك!''. 
]١[‏ إذقال: اسَمَع الله به' أيی: شَهرَ اللہ یوم القیامة بین أھل العرصات أنە مُراءِ کذاب؛ أو في الدنیا 
۰10+ إئ" 
[٣فال‏ آپر الطے۲۴۶: ظاس آند من الکذب؛ وضبطە بعضهھم من التکذیب؛ ویؤیدہ ما 
فی فی ا(التقریب): صدوق ثبت؛ ولم یثبت یثبت أن وکیعاً کَذبه وقال أبو القاسم [السھیليی] 
فی فی (الروض): ذکر البخاری فی العاریخ؛ عن وکیع قال: زیاد شرف من ان یکذب فی 
الحدیث. ووھم الترمذي فیما حکی في (کتابه) عن البخاري؛ انتھی ملخصا. وقال الحافظ 
في (تھذیبه'“' بعد ما ذکرہ البخاري في (التاریخ): وکذا ساقه الحاکم أبو أحمد في (الکنی) 
بإسنادہ إلی وکیع وھو الصواب؛ ولعله سقط من روایة الترمذي الا۷ء انتھی. 


.)۱۲۹/۱۰( انظر: ا(فتح الباري) (۹/ ٢٢٢-٣٢۲)ء وا(عمدۃ القاري)‎ )١( 
۔)۹۸/٦( انظر: (ھامش سنن الترمذي) (۲۰۸/۱))ء و(لمعات التنقیح)‎ )٢( 
.)۳٥۸ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 

.)۳۲٣ /۳( (تھذیب التھذیب)‎ )٤( 








فی الکو الدزیي 
۷- پَابًٌ مَا جَاءَ في إِجَابَة الدّاعي 
روس ھی مَلمة سی ےت ٰ ۱ .۔.۔ 
الدَعُوٰة لِدًا دُعِيتُمْ). 
وف البّاب عَنْ عَلِیٌ, وَأَبي هُرَیْرَة وَالبَراء وَآنّیں وَأبي أَيوبَ. 
۱- پاب مَا جَاءَ فِيمَنْ يَجي ٤‏ إِلَى الوَلِيمَة مَّة بِغَیرِ دَعَوٍّ' 


٦) 


۹- حَدَتتا عَقَادّ تا أبُو مُعَاوِیق عَن الأحْمَشِں عَنْ شمُقیق عَن أَبي 


ایآ ما جاءفی اجابةالداضی 
بینە لمناسبة الولیمة فإنھا دعوۃ. 
۱ باب ما جاء فیمن یجيء إِلی الولیمة بغیر دعوۃ 
أورد فیه حدیثا ولیس فیه ذکر الولیمةء واستدل ہما وقع فیه من دخولە بغیر 


دعوۃ؛ علی ان دخول الولیمة بغیر دعوۃ لا یباین حکمه حکمه. 


)۲۹۸ ۱١]خ:‏ ۱۷۳۴ء م: ۱٢٤١‏ د: ٦ء‏ جہه: ۱۹۱۰ء حم: ۷٦۵۳ء‏ تحفة: ۷۹۸. 
[۹۹]خ: ۲۰۸۱ء م: ٢۲۰۳ء‏ حم: ۱۸۰۱ء تحفة: ۹۹۹۰. 

)١(‏ فی نسخة: (من غیر دعوة). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن سلمة). 








باب الیکاج ۳ 
مَسغود قال: جَاء رَجليقال لَهُأَُو مُعَیْبٍِ إِلَی غُلام لَه لََاع قَقَال۷): اصع 
کت حشتے ور ا 
از با کہ نے تع جی ذشرا نا هی نول اللہ یا لی الجاب: 
0بی نا ِإئه يعَتَا رَجُل لم يَُنْ ُنْ مَعَنَا حینَ 3 


ہہ 


لَهُ دَحَلَا قَال: فَقَد أُذِنَا ا لا لاف 
هَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَي البّاب عَن ابْن عَمَر 
۴- بَابٌ مَا جَاءَ فی تزویج الأبَْارِ 
سے جلُگتا كت ُتيبَةہ تا حَمَاذ بْنُ رَیْي عَنْ عَمُرو بٔن دِیتَار عَنْ جَابر 
الم كَبُو اللہ قال) وت اف تاکیث الک ا شال 1 1تت یا ٤‏ 
0ص 
-٥[‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی ٹژویج الأبْكار] 
قوله: (تزوجث امرأة) إلخء لیس المراد أنی أتیث بفور التزوج بل المراد أني 
تزوجت فاتفق بعد قلیل آو کثیر آئی أنیث وسیجیء تفصیله فی مقامۃ, 


[٠٠١1]خ:‏ ۵۰۷۹ء م: ۱۰۸۷ء د: ۸٤۲۰ء‏ جہ: ۱۸۲۰ء ن: ۳۲۱۹ء حم: ١٤٤٤٢۱ء‏ تحفة: ۳۲٢‏ . 
)١(‏ زاد فی نسخة: (۵ه)۔. 








- 8-0 
0 تُعَمْ كَقال: اکٔرَا(١؛ء‏ أْ َها؟)ء قَعَلتٌ: دا تل ٹیا ء فَقَال: اهَلاً جَارِيَةً 
ُلَاعِبُھا وَنْلَاعِبّكَ؛ء فَغُلٰتُ: وا رسول اللہ ان عَبَد ال مات وَترَ2َ سَبَع بَنَاتٍ 
أُوْیِسعًا١”‏ فَچث بِمَن یَقُومُ عَلَيْهنٌء فَدَعَا لي. 
اب خی کخبہ کب نیم حر 
یثُ جَابر(” حَدِیٹٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
۳ ےون کا جا ا ک۶ بوَل 


گے 


قوله: (اق قد اللہ مات وترك سبع بنات آر شع کاڑا روج اثنتین 


منھنء فذکر تارۃ کلھنء وتارۃ من یقوم علیھن. 

قولہ: (فدعا لي) لأنه اختار إصلاح أخواته علی حظ نفسہء فعلم ان اختیار 
البکر في دنیاہ مفیدہ وإن کان التزوج بالثیب راجحاً بوجوہ آخر کإحیاء سنتہ ا في 
بلادنا وکإصلاح البنات في الحدیث. 


٣ء‏ پاپ ما جام لا تفاح الا ہوں 


[١]ھکذا‏ جمع الحافظ في (الفتح)ء لکنە جمع بین روایتي تسع وست, فقال: قوله: اتسع 
بنات)ء وفی روایة الفسبی: رت بناتا کان فاظطامی سررجات آ رزرالک ےٹآ انتھی 


)١(‏ فی نسخة: ٦آ‏ بکرآ4. 

(٢)‏ نیرظضر نے او تسع بنات). 
() زاد فی نسخة: (ابن عبد اللہ٢.‏ 
(٤‏ انظر: (فتح الباری) (۷/ ۳۰۷). 








باب الیکاج ٥ء‏ 


0 او ا ا کی ا کی 
ح وثَتا قُكيبَةُ تِیڈ تا او عواتة عَنْ اي لِسْحَاق: ح وگتابُنْدَار' کا عَبْةُ الرّحْمٍَ 
ایْنْ مَهُدئ: عَنْ سُرائیل: عَنْ اي ِسْحَاقء ح وقتا عَبْہُ اللہ من اي زيَاي تا 
دنق خرابہ ع رذ بنا اي إِسْحَاق: عَن أبي اِسْحَاق: عَن أَبي بُرقہ عَنْ 
أَي مُوسّی قَال: َال رَسُول اللہ گلللہ: الا اع ِا بوٌَا. 


نال الغائع ۶۷ رظام الحدارث آن لا نکاء الآپر لے رغضلاتا ما آن یک ال آذ 
فعی 5 مر ٠‏ لح ہے ء 


بالنکاح ھو الذي لا یستغنی فيه عن الولي کنکاح الصغیرة والأمةء أو المراد بە نغئ 
نفاؤِہ وتمایه بحیث لا یتیسر للولي إبطالە إذا کان فیه إبطال حق لەء کما إذا تزوجّت 
فی غیر کفؤ أو بأقل من مھر مثلھا؛ جمعا بین الروایات!''وبینھا وین الآّیات أو یراد 
نفی حسنہہ فإن النکاح الذي لم یرض به الأولیاء غیر مستحسن شرعاً وعرفاً 


]١[‏ وبقولە قال أحمدہ وقال مالك: إِن کانت المرأة دنیئة یجوز لھا أن تُرَوَع نفسھا أو توکل من 
یزوجھاء وإن کانت شریفة لا بد من ولیھاء وقال الإمام الأعظم: لا یعتبر الولي في البالغة 
وقال ابن الھمام''': حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روایاتء روایتان عن أبي حنیفة 
فکڈانی دالنل؛''. 

[ قال أبو الطیب'ٴ': قال ابن الھمام('': هذا الحدیث ونحوہ معارض بقولە ڈ: (الأیم أحق 
بنفسھا من ولیھا) رواہ مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ومالك في (الموطاأ)ء فإما ان > 


.۵۵ د: ۲۰۸۵ء جە: ۸۱ء عحم: ۱۹۱۸ء تحفة:‎ ]٦١([ 
فی نسخة: (محمد بن بشار).‎ )١( 

.)۲٤٢ /٣( (فتح القدیر؛‎ )٢( 

(۳) (ہذل المجھود) (۷/ .)١٦٥٦‏ 

۔)۳٣٣-۳٣‎ /۲( (الشروح الأربعة)‎ (٤ 

(8) (فتح القدیر ا /٣۳(‏ ٢٠ہ٤-٢٢٥۲)۔‏ 





7 الکوگی الِدُتِي 


ہے ا 2 سم اھ >> ۔ ا٥‏ لت 2 ھا نوا ا ہے روا ین تھے جج لا 
وی البّاب عَنْ عَاؤِمَة وَابنِ عبایں: واپی هَرَیرة وَعمرَانَ بن حصینء 
وائیں. 


یں کا خطرص 


۹- خَتَگَتا ابی أَيي غُمَر کا سُفيَان بن غَُبتقه عَنِ ابْن جُرَیْج ضن 
مُلَيْمَاَ( عَن الژْخریّہ عَن عُروَة عَنْ عَاِقة ان کول اللہ یل قال: اَم 
امرَأزِ تح پقیْر إِذْنِ ولا كَيْكَامَیا َاطِل 4.70 اط > کََِكَامْھا 
بَاطِلء قَإِنْ دَخَل بِيّا قَلَهَا المَھْرْبمَا اسْتَحَلَ مِنْ تَرْجمَ ٤‏ صا 


قوله: (أیما امرأة) إلخء لما کان المراد من قوله: (لا نکاح إلا بولي؛ لا یظھر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حدیث عائشة الذي صرح فيه ببطلان النکاح بغیر ولي؛ 
بعد بل تکلم علی الحدیثین بعد إیرادھما جمیعاً لجعلھما کواحد. 
قوله: (فلھا ا مھر بما استحل) ھذا یرد علی المخالف مذھبه واستدلالهہ فان 
النکاح لم یکن باطلاً من أصلہہ وإلا م بجب المھر کم نی الزنا والنکاح بلا شھودہ فعلم 
أن (باطل) معناہ أنه علی شرف البطلان وبقرب السقوطء إذ للولی أن یعترزض فیفسخ 
> یجري بین ھذا وما رواہ حکم المعارضة والترجیح آو طریقة الجمع؛ فعلی الأول یترجح ھذا 
بقوۃ السند وعدم الاختلاف فی صحتہ بخلاف الحدیثین فإنھما ضعیفانء فحدیث الا نکاح 
إلا بولی) مضطرب فی إسنادہ کما حققه الترمذیيء وحدیث عائشة (أیما امرأۃ نکحت بغیر إذن 
ولیھا فنکاحھا باطل) الحدیث أآنکرہ الزھري؛ وعلی الثاني -وھو إعمال طریق الجمع -فبن 
يُحْمَل عمومهعلی الخصوص: ویجب ارتکابە لدفع المعارضة بینھا *علی أنه یخالف مذھبھم؛ 
فان مفھومہ إذا نکحت بإذن ولیھا کان صحیحاً وھو خلاف مذھبھم انتھی مختصراً. 


۹٢۲ د: ۲۰۸۴ء جہ: ۱۸۷۹ء حم: ٢٤٤٢٤۲ء تحفة:‎ ]٦[ 
فی نسخة: (سلیمان بن موسی)۔‎ )١( 








وق رَوّی يَحْيَّی بی سید الاتصَارِیُء وَيَحّْی بُنْ أَيوبَ وَمُفَيانْ 
القَزْرِیٔء وَعَیْر وَاحد مِنَ الخْفَاظء عَنِ ابْنِ جُرَیْم تَحوَهَدًا. 


إذا کان بغیر کفؤ أو بمھر قلیلء وهٰم العذرا''بآن وجوب المھر لاعتبار صورة النکاح؛ 
وکذلك لا بجب ا حد لأجل الشبھةء فلا حجة بہذا على ان البطلان لیس علل حقیقتہ!''. 
وہ اسم مر ھا سس 
قولە لكة: (أیما امرأة) إلخء من أن النکاح بغیر ولي لما کان باطلاّ وکثیر من النساء 
لیس لھا ولي فکیف یتصور نکاحھا؟ فاأجاب بأن السلطان ولي من لا ولي لھاء 
وکذلك الحکم إن تشاجر الأولیاء؛ لأنھم سقطوا بالتعارض؛ فکأن وجودھم في 
حکم العدم وکذلك فالسلطان ولي إذا تشاجر الأولیاء والمرأۃ بأن قصدت وم 
یمنعونء أو قصدوا وھي تمتنع. 
قوله: (وغیر واحد من الحفاظ عن ابن جریج نحو هذا) یعني أن سفیان 
]١[‏ فإن الصداق یجب عند الشافعیة بالنکاح والوطء بالشبھة کما فی (شرح الاإقناع)'''ء وھل 
هذاداخل في الشبھة محل تملء فإن الطیبي صرح بأن النکاح بغیر شھودزناعند الشافعي''' 
وأ٘یضاً الحد یسقط بشبهھة الطریق والفاعل والمحلء وفسر في (شرح الاقناع)'': شبهة 
الطریق بجوازہ فی مذھب من مذاہب العلما ء کالنکاح بلا ولي وشھود. 
)٢[‏ لکن مع ذلك فمخالفة الروایات والایة باق علی حاله وھي کافیة لإیجاب التخصیص. 


.)٦٣٤ /۳( انظر: (شرح الاإقناع)‎ )١( 
.)۲۹۷ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱٦۹/٤( شر الاقناع)‎ )۳( 








۸ الکوی الِدُتِي 


وَحَییث أبی مُوسمّی حَییثٌ فیه اخْتَلاف. رَوَاء ِمْرَاقبلءٍ وَقَرِيكُ بُنْ 
صن الاو وَبُو عَوَاتَڈ وَزّهَيْزَبْنْ مَعَاوِیةَ وَفیسُ بُنْ الربیع عَنْ اي إِسْحَاقء 
عَنْ أَي یرد عَنْ أَي مُوسّی؛ ضلن ای کات وروا 0ن ث يْنْ مُحَمَي 
وََيْدُبْنْ خبَابٍِء عَن يُوقسَ ب بن أَيي ِنحَاقء عَنْ أبي لِنحَاق عَن اي بر 
غز لی لو ڈن الا کن وی أبُو غبَيْكة الحَدَا عَن يُوذ بن اي 
إِمْحَاقء عَنْ ابی ُرْدَه عَنْ ابی مُوسَّی عَن التَبی گل تحْوَہ وَلَ 7 0ت 
هذا کثیراً ما یروي عن الزھري من غیر واسطةء ولکن ھذہ الروایة''ٗ اخذھا سفیان 
عن ابن جریج عن سلیمان عن الزھري؛ فلا یتوھم أن ذکر ھذین الواسطین''' غلط 
وقوله: (حدیث أبی موسی حدیث فيه اختلاف) وحاصلہ' اأن آکثر الرواۃ 
یروونهء فیذکرون عن أَبي إسحاق عن أَبي بردة عن أبي موسی فلا یعوٴل علی ما ذکرہ 
شعبة وسفیان من غیر ذکر أبی موسی؛ فلا یغتر بغزارۃ فضلھما وإتقان حفظھما؛ لأن 
[ والأوجه عندي أن غرض المصنف تقویة هذا الطریق المذکور لما سیأتی من الاختلاف في 
هذا الحدیث. 
]٢[‏ ھکذا في الأصل بدون التاء ویمکن تصحیحه کما لا یخفی. 
[ ذکر الترمذي ھاھنا اختلافین: أحدھما: ما آفادہ الشیخ؛ والثاني: الاختلاف علی یونس 
ولم یذکرہ الشیخ؛ بل اکتفی علی الأول؛ لن هذا الثاني اختلاف في طریق خاص؛ بخلاف 
الأولء فإنه عام فی جمیع طرقه وحاصل ہذا الاختلاف الثاني أنە اختلف علی یونس؛ 
فروي عنه عن أَبي إسحاق عن أَبي بردة عن أبي موسی ومنھم من لم یذکر أبا إسحاق فيهء 


ومنھم من لم یذکر ابا موسی فيهء فاختلف فیه أیضاً انقطاعاً وإرسالاً۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: (وروی). 








باب الیکاج ۹ 


غق آی اتفاق ولا زرع غز اا ٹن ٌ ِمُحَاق" عَنْ غ اي بُرتقہ عَن 
ابی قللا''۔ وَرَوّی شُعْبَةء وَالقَوْرِیِء عَنْ ٦‏ ِلحَاقء عَن أبي بُرْةا” عَن 
النی قلا: لا نساع الا وع وَقَدْ دَكْربَ کو ا وا درم 
ْن ٴي إِمّحَاق ضْ ۰ برد صن سی مُوسّی؛ :225/220 6:ھ/2 25/0/0222 522 16٠66066556550‏ 
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ہے 
۰۲ 
۹ 


الغخلط لیس منھماء بل غلط أبو إِسحاق!'حین روایته لھما فلم یذکر أبا موسی. 


قوله: (وروی شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي موسی) ھکذا 
في النسخة الأحمدیة وھذا غلط من النساخ؛ والصحیح!'' ذکر أبي بردة مقام أبي 


١[‏ کما یظھر من روایة محمود بن غیلان الاتیة. 

[] ما أفادہ الشیخ هو الحق لروایة محمود بن غیلان الاتیة ولآن الزیلعي حکی کلام الترمذي 
ھذا فقال: وروی شعبة والثوريی عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن النبي لا یعنی مرساڈااگ 
وھکذا قال الحافظ في (الدرایةا''ٴ'ء ولفظە قال: (ورواہ شعبة وسفیان عن أبي إسحاق عن 
أَبي بردة مرسلًاء انتھی. وحکی مولانامحمد حسن الولایتي المکي في اتقریرہ) عن الشیخ 
الگنگوهي: ھکذا ذکرہ ابن الھمام''' وابن الصلاح في (مقدمته)ء فقالا: عن أبي إسحاق عن 
ہي بردة عن النبي َء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (عن اس إسحاق) وکتب فی ھامش (م): هذہ النسخة لم یذکرھا في 
(الأطراف؛ء والمعنی علیھا صحیح فلیتامل. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (أیضا). 

(۳() نے لال فی آے نی ات رتو را آی وظارس طاصاب ما اھ اکگری 

.)۱۸۳ /۳( (نصب الرایة)‎ )٤( 

)٥(‏ (الدرایة) (۱۹/۲).۔ 

.)۲٥٢ /۳( انظر: (فتح القدیر)‎ )٦( 








٠‏ الکوکی الذُزي 


کا 


ی8( وَرِوَايَة مَولاءِ ین روزا عن بی نحاق غن یی بُزتق عنْأبي 
موی عَن النی گل لا یکاع ِا بوَلٌاء عتیق أمَخٍ لأُنَ شاعم من 
سی ِنْحَاق في أرْقَاتِ مُخْتلِقَةِ َإِنْ كَانَ چو تا وھ اعت رلیگیڈ 


۴۱ 


جُمیع مَؤَلَاءِ اہ رووا عَن أَبي ِمُحَاق ھَدًا الحَدییگ؛ فَإِن رِوَایة .0 "0" 
0 َ 4 َالقٌِرِيّ سَمِعَا هَدًا الحَییث مِن أَبي لِْحَاق 
سے 
بل کی لاک کا حَدَكََا مَحْئُود بْنْ عَيلَانَ کا أبُو 

فل:حبنٹ ان از نال آیا تق 
تارتے ول اللہ گا: الا اع الا بوٌَا؟ فَقَال: تعَمْ 

َدَل مَدًا الحَییث عَلَی أَؤٌّ' سَمَاعٌ مُغبَة ُعْبَة وَالقوْرِي مَدًا الحَیِیثٌ في 
َقّتٍ وَاجی۔. وَإِسْرَاقِیل هُو"' ثَبٌْٛ َبْگٌ فی اي إِسخاق 
قوله: (ولا یصح) یعني!''أن ذکر أبي موسی في روایة سفیان لا یصحء وإن 
کانت الروایة الصحیحة هو ھذہ فقط. 

قوله: (ومما یدل علی ذلك)أي: السماع فی مجلس واحدہ ووجہ الاستدلال 
بذلك أن السماع لما کان فی مجلس واحد علم أن غلطھما غلط واحد من أبي 
إسحاقء ولو سمعا مختلفین فی مجلسین لکان یستبعد أن یغلط أبو إسحاق مرتین. 
١[‏ وعلی مذا فما في بین سطور الکتاب من الحاشیة غلط. 


.٢)نأ فی نسخة: (فی هذا الحدیث‎ )١( 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (ثقةا. 








سَيعْ مُحَمّد بن اَی يقُول: سَيعٔث عَبْدَ الرّحْمَيِ بن مَهُدِيٌ یقُول: 
ما اتبي الّذِي قاتني مِنْ حَییثِ القَوِْيّ عَنْ أَيي لِسُخَا ن۸ آنا اگ 
لی إمرائیل لأَئَهُ کان اتی بو اَم کحڈیٹ عَائِقَةً فی مَدَا البَابِ عَنِ 
النِی قل: الّذ سك إِلَا بوَعغہ حَديثٌ حَسَن. 

وروّی'' ابْنْ جُرَیْيٌء عَنْ سُليْمَانَ بٔي مُوسّى؛ عَنِ الزْخْرِیٌء عَنْ عُرْوَة 
عَنْ عَائِقَة عَر عَنِ التَيِيٌ گل وَرَوّی الحَجَاج ُنْ أَرْطاق وَجَعفَربْنْ رَببقَة عَنِ 
لژْْرِی عَن غُرُو عَنْ عَاؤِقَف عَنِ التَبىٌ قَللهٌ َرْرِیَ عَن مِمّام بن عَروَۃَ 


قوله: (ما فاتنيی الذي فاتني) إلخء هذا یحتمل معنیین: أي لم اترك حدیث 
سفیان إلا وقت اتکالي علی إسرائیلء أو بسبب!'' اتکالي عليهء أو المعنی ما فاتنيی 
شيء کما فاتنيی حدیث سفیانء فلم ادر مل هو متصل أم منقطع؟ وإذا اتصل فکیف 
وصلہ إلا حین انكلتٌ علی إسرائیلء إذ حینٹذ ذھب الفواتٌ وعلمث بما اتصل 
وأنه متصلء ولکنە لا یصح صحة المعنی الثانی!'' لنه یستلزم أن لا یکون عبد 
الرحمن روی ھذا الحدیث عن سفیان مع آنه رواھا عنه. 


قء لە: (ەحدیث عادُشة) أراد بث الو ارد نلفظ< ا ا ىکحت) 
نل یف عائاک آرادربا السلیک الزارد رافظ) ااماام لا لکست 


[] قد تقدم أن هذا هو الأوجه في معناہ في نظري القاصر؛ وغرض المصنف ظاھر؛ یعني 
ترجیح روایة إسرائیلء فإِنه ترك بعض أحادیث سفیانء ولم یتصد للأخذ عنه بتلك الروایات 
إلا لأجل اتکاله علی إسرائیلء وکان الشیخ لم یرض عن هذا المعنی. 

۷۵ وھ"هە" 00 


ا فی نسخة: (غریبا وفی نسخة: دغو حدیث خہ ضا 


)۵( فی نسخة: ارواہا. 








- الکوکب الذري 


خن آیده عَنْ عاؤقة عن التیج وا ِلد َقَدْ تُسكَلَمَ بَمْضْ أَخْلِ الحَیِیثِ!؛ 
في حَییثِ الؤّخْرِيٌ عَنْ غُروَةَ عَن عَاؤِقَة عَنِ اللَبي کل 

قال ابْنْ جُرَیْج: تم لَقیث الؤخرِيٌ فُمَأَلثهُفَأَنََرَه تَضَتَمُوا اكَدًا الخَُدییگ 
ِنْ أَجْلِ مَدَا. ون ھی ای یں آن ال لھا ندرک خر 
ان جُرَیْچ إِلّاِسْمَاعِیل من هِیم قَالَ يَحَْی بْنْ مَُعین: تا انمایل ن 
ہے ےت کے 
ابٔي عَبّ العَیِ بن أپي روا مَا سَيعَ مِن ان جَُیْج وَسَعٌفَ يَحْیی رِوَایَة 
ایل بی ِْرَاھیم ن ائْن جج 
إلخء عبّر بھا للاختصارہ فإن معنی حدیث عائشة هو أُن النکاح لا یصح إِلا بولي. 

قوله: (قال یحیی بن معین: وس0 (ساعبل بن إبراھیم) هذہ الجملة یعنيی 
بھا [أن] قوله: (ڈ ٹم لقیث الزهریٌ فسألته فانحرہ)ء هي الجملة التي أنکر بھا بھا:درٹ 
سماع الروایات فيی آشہیا:(لسی اق آے: نَا نَا ریا تا علیا راڈ 
رید فی معناہ: لیس بثابت منعناہہ فإنھما فی طبقة واحدة فلا بَعْدَ فی روایته عنه وسماعهہ 
إلا کی الجملة أي: إن کان مرادہ اکا لسماظ عنه فی الروایات فغیر مسلّم؛ وإن 
أرید إنکار ھذہ الجملة فقط فمسلّم یعني لا ییعد أن یکون لم یسمع هذہ الجملة ما 
أنە لم یسمع عنە شیئاً من الروایات فبعیدہ مع أنە یلزم علی إرادة سماع الروایة تکذیب 
مآ سائرل لف سر ترل رکال ابق جرووا رع ماا تاس و ما 
سمع من ابن جریج) موصول''مفعول لقولە قَبل: (صحح کتبہ) وبدلّٰ عن ن اکتبه٥.‏ 


- ھذاغایةتوجیه کلامہہ احتاج الشیخ إلی تأویله تصحیحا لەہ لکنە توجیه الکلام بما لا یرضی‎ ]١[ 


3ف غة: (أھل العلماء وفي بعض النسخ: (أأصحاب الحدیث٢.‏ 








باب الیکاج یں 


وَالعْمَل فی کُذا الیّاب لی عَزی النی تل کا: لی نا الا بَا 
لد اف الیلم ِْ اأضخاب التیْ گال مم مزب الاب وَعَلی بد 
أبي طالِبٍء رکرنا لف زا تا را هُرَیْرَة وَعَیْزْهُمٍْ وَعَكدا رُويَ عَنْ 
تَعْضِ فُقَمَاء القَاِمینَ أَنَهُمْ قلوا: لا نسکاع إِلَّا َوَع. مِنْهُمْ مَُییڈ بن الْنْسَيّبِ 
َالِحَسَن البَصرِيٌ: رخ َإِبْرَاهِيمُ النْحَیٌء وَعُمَرُ بن عَبّد الْعَزیزِ 
رَحَيْرْعَم وَيٰدا یکول مُلَيَاث التَزریٔ: زالأززاعنٰء رَمَالف: رَعَبْة الله بی 
اك َاكَافِعیُ؛ تحت وَاِسْحَاق. 


رک و سا 
٣۳‏ - حَدَثَتًا يُوسُف بْنْ حَمّادِ المَعَنِيُ البَصرِیٔ ء ا عَبْد الِكَّْل ٥‏ 


٤۔‏ باب ما جاء لا نکاح إِلا ببینة 


< بە القائلء فإِنه أورد دلیلا علی عدم صحة السماعء فالظاھر أن (ما) في کلامہ نافیةء أراد 
بذلك تأکیداً لما قاله أولاً: أن سماعه منە لیس بذاكء لکن کلامھم هذا بعیدڈ جذدّاء فان الحافظ 
في (تھذیبہ) والذھبي في (تذکرتہ)''' وغیرھما صرحوا بأن ابن علیة حدث عنه شعبة وابن 
جریج وھما من شیوخہہ وقال النووي في (تھذیبهہا''' في ابن علیة: سمع جماعات من 
التابعین وجماعات من غیرھم منھم ابن جریج؛ فھل إنکارھم ھاھنا إلا لغرض؛ فتأمل. 


]۱۱۰١[‏ ق: ۷/ ۱۲ء طب: ۱۲۸۲۷ء تحفة: ۵۳۸۷۔. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عبد الأعلی). 

.)۳۰٣۳ انظر: (تھذیب التھذیب) (۱/ ٢٢۲)ء و(تذکرۃ الحفاظ) (۱/ ۳۴۲۳ء الترجمة:‎ ("٢) 
.)۱٥١ /۱( (تھذیب الأسماء واللغات)‎ )۳( 








ک۰ الکوگی الِدُتِي 
عَن شمیتث غی تاد صن جَابر یٔن یی عَن ابْن عَبًایں: أَنٌ النَبىٗ قَللل قَال: 
(اليََایا الاتي ينْكِخَنَ کے بَِیرِ بَيْنَةا. 


َال یوتف بْنْ حَمًاو: رَغَمَ عَبْدُ الأُغْلَی هَدًا الحَییگ فی التَفْییر 
87ء ۶ھ" : يرقعة. 
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ا 


ف8 


م 

رر کو مرو ا کا حَدا رَقَعَهإِلَّ مَا رُِيَ عَنْ عَبٍْ 
الأُطْلَىیء عَنْ سَعییہ عَنْ قَتَادة مَرْفُوعًا۔ وروی عَنْ عَبْد العْلَى؛ عَنْ سید جی 
ھا الحَییث مَوئء وَاَُجیخ کا رق عن اہن بای قڑ لا یساع إِلا 
رکرردا مک دو 6 سر یی ھی سَعید بن أپي عَرُوبَةً تَحْوَهَدًا مَوْقُوفَا. 


ۓِ 


وَني البَاب'! ' لق عتراق بی خقین رالیں زان مز 


قوله: (البغایا اللاتی يْنْكِحْنَ أَنفسّھن بغیر بینة) ہذا الإسناد مصرٗح 
بجواز نکاحھا بغیر وليء فان وجه کونھن بغایا هو النکاح بغیر بینة لا النکاح بغیر 
وليء وإلا لزم إلغاء قوله: (بغیر بینة). 
]۱١١۰٠١[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد في ب 720 : (محمد بن جعفرا. 


( زاد فی نسخة: (ابن أَبي عروبة). 
(۳) زاد ت نسخة: امَکذا رُوّی كت قَتَادَة عَنْ قتَادة عَنْ جَابر بن رَ زی يد عنِ بن عَبًا 


گے 


سرلا کک ہم 


نگاع الا بی تَولَه. 
)٤(‏ في بعض النسخ: (وفي هذا الباب). 








اباب الیکاج ٥‏ 


لعل عَلّی ما عند اَل العل من أَصْحَاب التِيْ الله ومن بَعْتمُمْ 
ِ القَبِعِينَ وَعَیْرِمِم قلوا: ا یسخاع إِلَا ُِهُودِ لم يَحْتِموا"'' في ذَلِكَ عِنْدتا 
6 ا ء وَإِتََا اخُتلَف أَمْلْ 
العلم في هَدًا إِذًا أَهْهد وَاحِدً ُبَعْد وَاجی؛ فَقَالَأَكُتَراخْلِ اللم ہ مِنْ ال الکَوفَة 


ٹرلت (إلا ترما می المدآخریں) مرا بالك راصعاہ نان لم بشترط الا 
الڑعلان!' فلا ضرورۃ عندہ إلی الاشھاد علی الڑیجاب والقبول إذا أعلنوا أنا نکحناء 
ولم یجز عندنا إذا اأعلن بعدہ ولم یشھد عليه والمراد بقولہ: (أُشھد واحد بعد واحد) 


]١[‏ وما یظھر في نظري القاصر أنە إشارۃ إلی قول أھل الظاھرہ قال ابن الھمام'': نفیُ اشتراط 
الشھادة قول ابن أبي لیلی وأبي ثور وأصحاب الظواھرہ انتھی. وھکذا قال غیرہ. 

]٤[‏ ھذا هو المشھور في الشروح وألسنة المشایخء ویژیدہ ما في (الھدایة) ونصہ'': اعلم أن 
الشھادۃ شرط في باب النکاح لقوله عليه السلام: الا نکاح إِلا بشھودا''' وھو حجة علی 
مالك في اشتراط الإعلان دون الشھادةۃ. وفيی تالریلی علی کر تاس۳۷ قال الزھمريی 
ومالك یجوز -أي: النکاح -بغیر شھود إذا أعلنواء وھو قول أھل المدینة انتھی. لکن قال 
ابن رشد المالکی فی (البدایةا'۷: اتفق آپو حنیفة والشافعی وعالك علی أن الشھادة من 
شرط النکاح؛ واختلفوا ھل هي شرط تمام یؤمر بە عند الدخول أو شرط صحة یؤمر بە عند 
العقدء انتھی۔ - 


)١(‏ فی نسخة: الم یختلف). 
)٢(‏ فی نسخة: (إلا قوم). 

(۳( (فتح القدیر) (۱۹۱/۳)۔ 
)٤(‏ (الھدایة) (۱/ ۱۸۵)۔ 

)٥(‏ (السنن الکبری) (۷/ ۱۸۰)۔ 
)٦(‏ (تبیین الحقائق) (۹۸/۲). 
(۷) (ہدایة المجتھد) .)٦١ /٢(‏ 








جد الکوکب الِذري 


و 
ث 


وَعَيْرِهِمْ :لا يَجُوزالتگاحُ ٤‏ حََى هَنْهَدَ القُامِدانِ مَمًا عِند غَفْدَة التَگاج وَقَدْ 
ملا أّهْلِ السَىِيتَة: .7٦‏ ئٰيس ٔ """ ِؤإِذَا أَخْلَنُوا ذَلِكَ. 
سا الب بن آئی ں٥‏ وَھَکَدا قَال لِمُحَاقُ ىيْ إِبْرَاهِيمَ فِيمَا گی 
ى عَنْ أَهْلِ الْمَىِينَة ینہ وقال بَعْض ُمْل العلٰہ: قَمَادَۂ رَُْل وَامْرَأَتیْني تُجُوزُ في 
الٹگاج۔ کروی ھتان 
-٥‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی خُظْبَّةِ الٹّگاج 
و س۱ فُتَيبَة نا عَبَكَربْن القاِم؛ عَنِ الأَحْمَیںء عَنْأبي لِمْحَاقء 


عوالاعلان کائسیہ|ل+ آواٹ ؤلیس المرائ[فھادشامدی تعاقآلأن لی ھرالآرل: 


قوله: (وھکذا قال إسحاق بن إبراھیم فیما حکی) بلفظ المعلوم (عن 
اھل المدینة) یعنيی حکی مذھبھم علی ما قررنا من قبل وفیھم مالك. 
١[‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی خُظْبَةِ الٹگاج] 


قال الدردیر ناب [شھاد عدلین عند عقدہ وھذا هو كَضّبٌ الدب وآما الأشھاد عند الہناء 
فواجب شرط قال الدسوقيی'': حاصله ان الإشھاد علی النکاح واجب وکونە عند العقد 
مندوب زائدء فإن حصل الإشھاد عند العقد حصل الواجب وا لمندوب؛ وإن لم بحصل عند 
العقد کان واجباً عند البناءء انتھی. لکنھم أجازوا لإثبات النکاح عند اللخاصمة الشھادة على 
السمع بدون المعاینة کم| بسط فی موضع آخر من (الشرح الکبیر) للدردیر؛ فارجع إليه لو شئت. 


.۹۵۱۰ د: 1۹٦۹ء ن: ١٤٤۱ء جە: ۲ء حہ: ۰ء تحفة:‎ ]۱۱۰٥[ 
فی نسخة: (فاإنه)۔‎ )١( 

ون سنا (وغیرہ). 

(۳) (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر) .)۲۱٢/٢(‏ 








غزْآی الاتسں خل غاد الہ َال خَأکتا عَلَمََ رَسُولّ اللہ قَللا التَمَهّدَ فی الصَّلَاۃِ 
َالتُقَهُدَ فی الحَاجَة قَال: (التْقَهُدُ في ج التَّحِيّاتُ للّه وَالصَلَوَاتُ 
وَالطيْبَات المَلَامٌ عَلَيْكَ عَلَيْكأَيها اي ا اللہ وَبَائه السَلام عَلَيَْا وَعَلَى 
عِبّادِ الله الصَّالِحینَء أَمْمَدُاَنْ لا إلَه الا تو 2ت ظ1 2نا 
َالكُقَهَدُ في الحَاجَة: ان الحَندلل تَلکَیبلة رَتَنتَفْفِره رَتَغذ باللہ ین شرور 
کہ سکان اتا جن کر کک ا اکن تار و نہ تا“ 


هَادِيَ لك مَأَمْهَدُ ا اُنْ لا إِله إ 7۰۳ مویہ کہ یڈہ 0 
یَقرَأً لات آيّاتٍ. قال عَبْکَرُ: فَهَ سے سُفْيَانُ القوْرِيٰ: ٭یتایا اليْنَ ءامنوا 

ۂ وھیر ےپ 2 رک کو مر اک و و 
انقو ال سی نقاو و مو پوت ا ڑل سانۃ ٤ء‏ ا اتھوا الله لی 


کالب الہ حام إِن ال کا کیل با4 [اقفساہد ٠ 8١‏ کا ال وقولوا فو 
سَدہنا 4 الاَيَةُ [الأحزاب: ۷]. 

07 0 و ہاو 

عییث کیو اه پیٹ عمل روا لاٹ عَنْ أَيي لْکاق: خی 
أٍ بی الأُخُوَص, عَن عَبْد اللہ عَنِ التَبی قلُ وَرَوَاه شُغيَةہ عَنْ اي إِسْحَاقَ: عَنْ 


ترلنَۃ زقال ضر ففسرھا سفیان) هذا مجرد إعلام لھا لا تعیینء فاکتفی 
علی ما یحصل بە الإشارۃ إلی الایات ولم یستوف الاّیاتء والسنة تلاوتھا بتمامھا. 


)١(‏ فی نسخة: (من یھدہ). 
10ای سککائرت ہمازا 
)۳( زادفی کڈ نا۸ 
لان سختہارافرا: 








۸“ ری الڈُرِي 


أَبي غبَيَْق عَن عَبْد اللہ عَنِ التہي کل وکا | لحَیینِ صَجیخ لأنّلِسرَائیل 
حَمَعَھيَا فَقَال: ظن آ ِسُحَاق عَنْ أَي اتوس وَأَبي ع تو اشن 
تہ٭"“ 

وَقَد قَال بَعض تَعْ اَل العلم: إِنّ التَّگاع جَاؤز بەَ بِقَيرِ حُطْبَةِ اکر ول نات 
تہ ِنْ أُھْلِ العِلم 

ودہتد یت نَا ابْنُ فُضَيْ سے 
عَنْ أبیده عَنْ أپی مُرَیْرَةَقا لکل تا اھ اد کل ختشعد ازع بوڈ 
و ار 


2 0 


وت تع نشار نیکرواتب 


000 و ہے کت 
تد ےت 
ضعحیحان, 


٦۔‏ باب ما جاء في استثمار البکر والثیب 


[1۹۰۶۹] 3: ۱ء حم: ۸۰۱۸ء تحفة: ۹۷ .۱٢٤‏ 

[۷]خ: ٦۵۱۳ء‏ م: ١٤٢۱ء‏ د: ۲۰۹۲ء ن: ٣٣۳۲ء‏ جە: ۱ ءءحم: ٢۰٥۷ء‏ تحفة: ا ودہ 
)١(‏ فی نسخة: (وعن أبی عبیدة). 

)٢(‏ فی نسخة: (محمد بن فضیل). 

0( زاد فی نسخة: (صحیح. 








باب الیکاج ۹ 
ط تُنگخ الئّبْ حَة کے 7۰ت کووواائام ابا تی کی نات رَِهھا 
الصَمُوت). 

وی البّاب عَنْ عُمَرَ وَابْن عَبًایں وَعَاؤٛقَة وَالمُریں بن غَمِيرَة 

کدیثت ای یٹ حَنُ مم 
ج۔۔ے ہےر دہ 
عَامَةِأَهْلِ العِلم٥١)‏ 

َخْتلَفَ أَمْلُ العلم في گژویج ا الاجکاررا هزن ۸۶2ای آگان 
اف الملم من أفل الكوقة رَغرِهمٍ بت ت کٹ وت 


4 


- 


تژویخ الپ عَلی الیگر جاور ایرد ای سا سوب 
701 


0 لد کا ايك بی آئیں؛ عن عبداللہ بن اَل عَنْ 
08020 تس وکیا اتا 


نت 


یم احَقٌ 


قولە: (لا ثُنّكُخْ الثیبٔ)إلخ. وقولە: (الایم اأحق بنفسھا) إلخء ھذان یژیدان 


[[۱۱۰۸]ءم: ١٤٤۱ء‏ د: ۹۸ ۲۰ء ن: ٣۳۲۹ء‏ جە: ۱۸۷۰ء حم: ۱۸۸۷ء تحفة: .٦٥٦١۷‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: (من أھل الکوفة وغیرھم). 
)٢(‏ فی نسخة: (ہالغ. 


() فی نسخة: (قتیبة بن سعیدا۔. 








٠‏ الکوکب الدُتي 


دا غدرک حَسَنْ صَجیخٌ وَفَد روّی شع 7ات 3 دا 
الحَییگ عَنْ مَالِك بٔنِ آئیں. 


وَاحَة ع0 


جٌ'' بَع_ضٛ التّایں فی إِجَارَۃ کت بِغَیْر وَكٌ بِهَدًا الحَییثِ: 
وَلَیْسَ فِي مهَدًا الحَییثِ مَا اخْتَجُوا یه لأئَه قَدْ رْوِيَ مِن غَبْر وَجُه عَنِ ابْن 
عَبّایں: عن التب لال قال: الا اح إِلَّبولاہ رَعَکذًا اتی بو'' ابْنْ تن 
 ,9‏ ء فَقَال: لا یکاع إ ول ؛ وإنسمَا مَشتی قڑل ابی والا: دالیم 5 
أَحَقبتقٰیًا من وَلِیھا؛ عِئڈ اکر َرِأَحْلِ العلم: أََ الو لَا بُرَيْجُھَا ا 
َأَمرمَاء قَإِنْ رَيَجَھَا قَالنَّكاحُ مجر حعیت خَنْسَاء بنتِ جِدامء حَیْثٌ 
رَيَجَيَا أَبْوَا هی تَیّب گرم لہ قد اللِی کے زِسحَاحَۂ 


ما قالت بە الحنفیةء ولذلك تکلم علیھما فقال: لیس في هذا الحدیث ما احتجوابہ) 
لأن ابن عباس راوي الحدیث آفتی علی خلافہ فعلم أن لیس معناہ إلا أُن نکاحھا 
یقبل الفسخ إن کان بغیر رضاھاء لا أنە لا یجوز من أصلھ. قلنا: کما أن الزواج من 
غیر رضاھا لا ینفذ علیھا کذلك من غیر رضا الولي یصح: ولا ینفذ إذا کان فیه إبطال 
لحقهء والحاصل أن لکل منھما حقّا في ذلكء فلا ینفذ تصرف أحدھما في حق الآخر؛ 
بل یتوقف علی إجازتەء غایة الأمر أن حق المرأۃ فی نفسھا أقوی من حق الولي فیھاء 
فتکون قادرة علی منع النکاح رأساً إذ لم یفد النکاح شیتاً إذا لم یحصل بە التصرف 
علی نفسھاء ولا کذلك في الولي فإِنه یطالب ہما فات من حقه من نقص المھر أو عدم 
الکفاءةء ولا یتوقف علی رضاہ صحة النکاح وتصرف الزوج علی نفس المرأة؛ لآن 
ذلك تصرف في خالص حقھا فیتوقف علی إجازتھا لا إجازتہ نعم إذا لم یمکن إیفاء 
() في نسخة: (وقد احتج). 

)٢(‏ فی نسخة: (فیها بدل (به)۔ 








باب الیکاج 0)۱ 


۷- بَابٔ مَا جَاءَ ذ فی اگراہ اليَقِيمَةِ عَلَى التَزُوی!'' 


٭ے ہد گنا مس ایا نا ید لیران نعتو عل نعل بن عنیر 
کن آے اھ غز ان مزا 7 ث شرل الله قلف االکینة مَسْتَأمَرُفی 
یس مَاء فَاِنْ سو ا َهُوَِذنّمَا وَإِنْ أبتٛ لا جوا ك٥‏ 


وو چو ھا )۳ 
وی البّاب عَنْ آپي مُوسّی وَابْن عَمَر 
قال أَبْو غِیسے : حَدیث أبي مُرَیْرَة حَیِیثٌ سر 


الف أَهْلُ العلم في گژویچ الیتينق رای بَخش اَل اللم: 
ال اذا ُوِجَتْ فَالتَكاٌ کلت تا حَتّی تِبْلَعَ ء فَإذَا بَلَقَثْ فَلَهَا الخِیَار ت- 
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إِجَارَةِ الٹگاج ا وین وَھُوَ قَول بَعْضِ التَابِمینَ وَعَيرِهِم. وقّال بَعَصھُمْ بع سی 
ین َجُوژ ناخ اليَتِيمَة ء 7 - ص ‏ 7 
سُفْيَانَ القُوْرِيٌ وَالكَافِعِی؛ وَعَيْرِهِمَا مِن أَهْل العلّے. وقالَ أَحَْد َاِسْحَاقُ: 
ِا بِلقّتٍ اليَيِيمَة قِسْمَ سَیِینَ فَرْوِجَتْء فَرَضِیَثُء فَالتگاح جَارْز 7ل ایت ا 


حق الولي بأن لم یوف الرجل مھر مثلھاء أو لم یکن کفواً حُكِمٌ بالفسخ لذلكء لا لأن 
المرأة کانت مفتقرۃ في إثبات تصرف الزوج علی نفسھا إلی إجازته وإِذنه. 


[ :۲۰۰۹۳ ف۵: ۰ء حم: ۷۵۲۷ء تحفة: ٥‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النکاح6. 

)٢(‏ زاد في نسخة: اَعْنِي: إِذَ أَذرَكَْ فَرَدٌت). 

() زاد في ب بعض النسخ : (وَعَائِهَة). 








۲ء لوک الڈڈزی 
إِا آڈرگئ وَاحْتَجًا بِحَییثِ عَائقة: أنّ التَِيٌ کل بت بقّا ومِيَ بن لع 


سِیِینٌء وَقَدْ قَالَّثْ عَاؤِقَةً: ِذً بَلَكَتِ الجَارِيَة قِسْعَ سِذِينَ فَهيَ امْرَأَةٌ 


۸- پبَابٌ مَا جَاءَ في الوَلیَیْنِ يُزَوَجَان 
٠۰‏ - حدگتا قتَیبَة کا غَنْدٌَ کا سَمیڈ بُیْ أَيي عَروبَقَہ عَنْ قَقَادَة عَن 
اللحَسَن عَنْ سَئرَۃ بٔي جُنبه أَنّ رَشول اللہ کل قال: ١‏ یما امْرَأو رَجَمَا 
َلِيّانِ مھ لِلاولِ مِنهُمَاء و مَنْ بَاع بَيْعَا مِنْ رَجُلَيْي فَهُوَلِلاوّلِ مِنْهُمَا/. 


رج ہے پر و 


راسل خی ا و ان ات کا و سی اف وا ۵ 
َو أَحَدُ الین قِبْلَ الآَحَر مَیگاخ الال جَاؤ وَنْسَاخغ الاَحَر مَذْموخ 
وَإِدًا رَوَجَا جَيیعًا فَيكَاحُْھُمَا جَمِيکًا مَفْمُوخ 0000 القُوْريٌء و 
ع8 


کونھا امرأة اُنھا تستعمل استعمال النساء وتغني غناءھن. 
۸- باب ما جاء في الولیین یزوجان 


راہ تس لاارل مسا 2اا کات ارات کین آ کرت الاب 
غائباً غیبة منقطعةہ وإلا فھو للأقرب منھما۔ 


[١١١1]د:‏ ۲۰۸۸ء جه: ۲۱۹۱ء حم: ۲۰۰۸۵ تحفة: .٦٥۸٤‏ 
)١(‏ وھکذا مذھب الحنفیة فی ھذہ المسألةء کذا فی (البذل) (۷/ .)٥٦۸‏ 








اب النکاج 7 
۹- بَابٌُ مَا جَاءَ فی ناج العَبُد بِعَیْرَإِدْنِ سَّدْہِ 


۷۱- حَدُنَتَا عَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ تا الوَلِيد بْنُ مُسْلِ عَنْ زرَُیْرَیْن مُحَمَيٍ 
عَنْ عَبْد الله بن مُحَمّد بٔي عَقِیلِء 0 ای ۰ 
(َأَْمَا عَبٔدٍ ترَوّع بغَيْر إِأنِ سَيّدو فَهََُْعَاھِرا. 

وَفي البّاب عَنِ ابن عَمَرَ 

72 لم 0و 
ابی مُحَمّد بن عَقیلِ: عَنِ اب غُمَرَ عَنِ اللَبيٌ لہ ولا یسح وَالصَجِیخ عَنْ 
عَبُدِ الله بن مُحَمّد بن عَقیلء عَنْ جابربْن عَبُدِ الله. 

موق خی اڈ ا یں کاپ ای وا نیت 
اع العَبُد بِقَیْرإِذْنِ سَيٌيْوِلا يَجُورا' و ٥‏ هُوَقَوْلَ أَحْمَدَ وَإِسُحَاق وَعَيْرِمِمَا' 


۹ باب ما جاء فی نکاح العبد بغیر إذن سیدہ 
تولە: (أیما عبد تزوج بغیر إذن سیدہ) إلخء والنکاح عندنا!'' متوقف؛ 
وتسیمته عاھراً باعتبار وقوع وطئاتہ فی محل مشتبه أمرہ ؛ ہین الفسخ والبقاء وإلا 


[] وید قال مالك؛ وقال الشاقعی وآحمد: لآ پضیر العقذ اب الاجا زۃبعدہ: قالہ آہر الطیب۹۴, 


[۱: ۰۸ء حم: ٤1٤18ء‏ تحخفةۂ .۲۳٦٦٣‏ 

)١(‏ واختلفواھل ینفذ بالإجازۃ من السید أم لا؟ فذھبت العترۃ وا حنفیة إپی عقد العبد بغیر إذن مولاء 
موقوف ینفذ بالإجازۃ وقال الشافعي: إِنە لا ینفذ بالإجازۃ بل هو باطلء والإجازۃ لا تلحق 
العقود الباطلةء وقال مالك: إن العقد نافذ وللسید فسخهھ. انظر: (بذل المجھود) (۷/ .)١٦۷‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ہلا اختؾلاَفيِ). 

(۳() ارہ الأربعةا (۳۷۰/۲). 





ك۱ الکوگی الِدُتِي 


اورو ہے 28 


۴- حَدَتَتا سَعید بْىُ يَحْیّی بْن سمُعید الأمَوِیٔء تا بی کا ابْنُْ جُرَیْمٍ 
عَنْ عَبْد الله بن مُحَمّد بن عَقیلِء عَن جَابر بن عَبْد اللہ عَنِ التب قَللَ قَال: 
ینا عَبو تَْۓ بِقَیْر إذْنِ سَيّیو فَھُوَ عَاهِرا. 
مَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیہ۔ 
+٥٥‏ ٰ0" 
فات گڑگتا ڑا ْنْ جَفَار تا يَحْیَی بْنْ سَعییه وَعَبْدُ الرَّحَمَن 
مَهْىِيٌ: وَمُحَمَدُ بٔنْ جَعْقَرٍ قالوا: تا مُعبَله عَنْ عاصم بْن عُبَیْد اللہ قال: 


سَیِعُْث عَبْدَ الله بْنَ عَایرِیٔن رَيیعَف عَنْ أيیه: أَنّ امْرَأمِن بی قَرَارۃ ترَوَجَتُ 


فھو فی حکم الفضوليء وقد ثبت أن تزویج الفضولي!''فکان کذلك ھاھنا. 
۰ - باب ما جاء فی مھور النساء 


قوله: (تزوجَٹ علی نعلین) لعلھم!''کانتا ثمینتین أو کان اللعجل من ا مھر ذلك 


]١[‏ ھکذا في الأصلء والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخ أي: جائز. 

]١[‏ على أن احدیث ضعیف:قال أُبو حاتم الرازي: عاصم منکر الحدیث: یقال: لیس لە حدیث بَعَتَمَدٌ 
عليهء فقال لە ابنە: ما أنکروا عليه؟ فذکر أبو حاتم ہذا الحدیث: قاله ابن الترکمانی'''ء وقال ابن 
ا ھمام: ا حدیث وإن صحح الترمذي فلیس بصحیح؛ فإن فیه عاصم بن عبید اللہ قال ابن اس حوزي: 

[۱۱] انظر ما قبله. 


.۔٣١٥٭٥ جہ: ۱۸۸۸ء حم: ٦۲ء تحفة:‎ ]١١١[ 
.)۲۳۹/۷( (الجوھر النقی)‎ )١( 








اباب الیکاج ٠٥ٴَ“٦‏ 


عو ا وی ٌ بل ےہاںد ۶ے و 82 و ض8 ]/۵ ا و مرو کا ہے 
فَقَال رَسُولّ اللہ قللا: (أَرَضِیتِ مِنْ تَفْيكِ وَمَالِبِ بِتعْلَیْن؟ قَالَّث: تَعَمْ قال: 
اا2 


لا أنه کل المھر؛ لثلا یعارض کلیة قوله عليه السلام: الا مھر أقل من عشرۃ دراھم) رواہ 
البیھقی!'', وتُكُلُم نی داود وجوابہ أن داود أمخذ منە سفیان وشعبة فلا وجه للتکلم فیه. 

رت لت (ارصہیمین ساف الف رکلرع 1ا لمراد مالیا ما قالت کلک 
بدلاً عن بضعتھاء والمراد بالنفس هي ذاتُھاء فالمعنی أقنعتِ أن تملکیه نفسَلىِ 
ومھرَكٍ المقدر لك ورضیتِ عنھما بنعلین؟ أو یکون ذلك إشارۃ إلی ما آمرھن 
النبي ا أمر استحباب لا یجاب أن لا یتصرفن في خالص أموالھن أیضاً إلا بعد 
شوری من الأزواج واستثمار منھمء فإنه لما جاز التصرف لە في مالھا وإن لم یکن 
إلا بعد إجازتھا والعادة إذنھن للأزواج في التصرف: فکأنه عبر بذلك اللفظ عن هذا. 

قوله: (قالت: نعم؛ فأجازہ) وإنمالم یذکر ھاهنا المؤجل؟'' لأن الرغبة وفرط 
الاعتداد بالناجز دون النسیئة. 


- .قال ابن معین: ضعیف لا یحتج بە. وقال ابن حبان: فاحش الخطاً فتِكء قالە أبو الطیب'''۔. 
[1] قلت؛ ورواہ أیضاً الدارقطنی: ورری ہمعاء علۃ روایات مر فرعة وموٹرنة بسطت فی 
دالیڈل؛'٢'‏ ۱ ۱ ۱ 
]٤[‏ قال أبو الطیب'"': الظاھر من الحدیث أَنہا ما تزوجت على النعلین صح نکاحھاء وکان نما 
الطالبة بمھر مثلھاء فلما رضیّتٗ بالنعلین أَسقَطَت خَقھا الزائد علیھ| بعد العقد وھذا مما لا 
خلاف فی جوازہ: مع أنە بحتمل أن تینك النعلین تساوي عشرةء ومع احتمال أُنه اللعجلء انتھی. 
(١)‏ (الشروح الأربعة) (۳۷۲-۳۷۱/۲). 


.)٢٢-٣٢ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)۳۷۱ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 








کی ات 
فی البّاب عَنْ غُمَرَ وَآأٍَي مُرَیْرقہ وَمَهّلِ بن سَعْیه وَأبي سَمیی وَأَئٌیں؛ 
َعَاؤِقَة وَجَابرِ وَأبِي حَدْرَو 7ئ 
حَدیث عایر بن رَبیعَةً حَدِيٹٌ حَسَن صَجیخ. 
ا کر ا ء تَقَال بَعَضُهَه: ار علی 0ا0 اڑا 
عَلَیْد مر کول سَنْان القُوْرِيٌ َالكَافِعِی؛ ا وَِسُحاق. وقَال ج2 
اُدس: ا يَُونُ الْمَه۰رأَقل من رُبٔع دیتارء وقّال بَعْضْ ُمِْ الگوقة: ہے 
الََيْزْائل بن عَتَرَ ذَزایع 


رک 


- حَدَتَتا الحَسَی یْنْ عَلِحٌ الحَلالء تَا إِسْحَاق بْنْ عیسّی وَعَبدُ الله 


ابْنْ تَافع! اج رر ور ہر ےجس 
القاعیخ: اہ ُرل 20 و امْرَآقہ فَقَالَّت: لِتي کت 


قَقَامَث طویلاّ فَقَال رَجْل: یا رَسُولّ اللہ رَوِجْنيَاإِنْ لع يَکُنْ”ٴ لَكَ بِھا حَاجَةُ 
قوله: (فقالت: کر وک ونم تة ان 
تس ا حَلِدے لک من دُون المُقمْنَ 14الاأحزاب:٥٥]‏ 


وعبت تفْسہاللدیإِن آراداكئان: 


کھت یت 


9۰2 ١خ:‏ ًٰ ۶۱ :٤١ء‏ : ٦۹‏ ۱: ۳ء جہ: ۱۸۸۹ء حم: ۲۲۷۹۸ء تحفة: ۲ 
)١(‏ فی نسخة: (المھورا۔ 

صطافظالو ال ال 

(۳) فی نسخة: 9لا یجوز)۔ 

)٤٤‏ اق سن ١بَابٌ‏ منةه). 

(ہ٥)‏ زان تی اس (الصائغ٢.‏ 

.٤نکت فی نسخة: (إن لم‎ (٦) 








اباب الیکاج ٦۷‏ 


فَقَال: اَل عِنْدَك مِنْ شَيْءِ و تُضْیِثُهَا؟؛ قَقَال: مَا عنْیي إِلَا إِزاِي مَدًاء فَقَال 
ول اللہ قلا: را رك إِنْ أَعْطَیَْهَا۷' جَلَستہ وَلاًإِرَارَلَكَء فَالكَسش شَیْگا) 


أن الخلوص للنبي عليه الصلاةۃ والسلام نی أيٌ شیء هو؟ فقال الشافعي رحمه الل: 
الخصوصیة نی انعقاد النکاح بلفظ الٰبةء وقال الإمام: إنما هو انعقاد النکاح بغیر ا مھر . 
قوله: (فقال: ھل عندك من شیء تُصْیِقُھا؟) لفظة اعند؛ الدالة علی وجود 
ای ملک الات ترل تھا آئ:تعلیہ نی عید آتھابدل علی آن الکلام فی 
المھر المعجل لا مطلقہء وإلا''' فکیف یصے النفيٌ بقوله: ما عندي إلا إزاريی؛؟ 
إذ کان لە حینئذ أن یجیب بأني أحصل یا رسول اللہ مالاّ وأیضاً لا یصح السؤال 
من کون الشيء عندہ بالفعل رأ٘ساء وکذلك قولە عليه الصلاۃ والسلام: ١إِزارَكُ‏ 
إن أعطیتھا جلست ولا إزار لك) مصرّح علی أن الکلام في المعجل؛ لأنه لو لم 
یکن کذلك فظاھر أنە لا یلزم إعطاء الإزار بالفعلء وفيه أنه إذا تعلق بھا حق المرأة 
لیس لە استعماله فلذلك قال النبي ََ: (جلستَ ولا إزار لك؛ لا لان الأداء إلی 
اس ایض علی اا فل سال وقخرب اھ ناتساد حق الم ا 
بھا مالم یؤتھا الإزار أو یعینھا لھا؛ فإن المھر واجب شرعاً علی ذمتەء ولیس لە مزید 
اختصاص بازارہ حتی یکون حقھا متعلقاً بهہ فیمنع عن استعماله والتصرف فیه. 


قوله: (فالتسمس شیئاً) ھذا أبضاً قرینة علی کون الکلام في المھر المعجل. 
[ آئ: إن لم یکن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا یصح النفي للقدرۃ علی التحصیل 


وما احتیج إلی السؤال عندہ بالفعلء وأیضاً لا یلزم إعطاء المؤجل بالفعل فکیف ینطبق 
(جلست ولا إزار لك) وغیر ذلك. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (إیاہ)۔ 








۸ الوب الِدُتِي 


ما سا أَجِدُ قَال: الس وو ۳ئ و خُدیدا قَال: قَ لس َلَمْ يَجِد 
مال ٹر ےت 7ا کال وف تُعَمْء سُورَةُ گدَاء 
وَسُورَه گذّا لِسُوَرِ سَمّاھَاء فَقَال رَسُول اللہ ٹلل: (رَرَجِتْکی ا کا 


هَدًّا حَِبثٌ حَسَنٌ صَجیہ. 


ترلب ڈالفسن وا خاتاً مخ حنید) انعنل الغاضی بلالف لی جراز 
التخۃ بالحدید وعلی جواز المھر أقل من عشرة دراهم إذ لا یبلغ خاتم الحدید 
عشرۃة دراهمء والجواب عن التختم ‏ فإن خاتم الحدید مکروہ عندنا ان حرمتہ 
او ا ا ا ا ا ا وا 
ویجوز أن یستصنع إِلا أن لبسە لا یجوز إلا بعد ذلك فلا یتمشی الاستذلال. 


قوله: (ھل معك من القرآن شيء؟) کأنه رغب المرأۃ أن تعفو عنه ما لھامن 
المھر المعجلء وتقنع بما سیؤیتھا إذا يَسٌرہ الله لە؛ ثم ما قال: (زوجتکھا بما معك 
من القرآن) فالباء فيه للسببیةق ولیست للعوض والمقابلة إذ کیف یصح المقابلة 
ہما معك والحال ان کونە معه لیس ث ےا مرف سزرظتم اضات علاف الظافر 
حتی یقال: إنە قال: زوجتکھا لتعلیم'''ما معك من القرآن. 


]١[‏ صرح بذلك ابن عابدین فقال''': لا بس بأن یتخذ خاتم حدید قد لوی عليه فضة وألبس 
بغضة حتی لا یریء (التتارخانیة)ء انتھی۔ 

٢[‏ ولو سُلَم فھذا خاص بھذا الرجل کما جزم بە الطحاوي والأبھري لما أخرجه سعید بن 
منصور وابن السکن عن أَبي النعمان الأزدي الصحابي قال: زوج رسول اللہ و امرأةۃ علی 
سورۃ من القرآن: وفال: 9لا یکون لأحن بعدك مھرااء قاله أبو الطیے'''. 


.)۱١۹ /۹( (رد المحتار)‎ )١( 
.)۳۷۳ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۲( 








ثم إنھم اختلفوا فیما بینھم علی جواز أُخذ الآأجر علی تعلیم القرآن وعدم 
جوازہہ فجوزہ الشافعیة ومنعه الحنفیة واحتج المانعون بقولہ ڑا" َيَخْد مَوَدُناً 
لا یأخذ علی الأذان أجراً''' وبأنه طاعة فلا یصح أخذ الأجرۃ عليهء أو واجب[٢؟‏ 
وھذا إذا کان محتاجاً إليه فی صحة الصلاۃ ولا تصح الأجرۃ علی ما وجب عليه 
عینأ وحجة المجوزین ما ورد من روایة فيی أن نفراً من الصحابة نزلوا علی قوم 


واستضافوھم فلم یضیفوھم: فکان من أمرھم أخذ الأجرۃ علی الرقیة بالفاتحة حین 


[ وبقوله 4: (اقرؤوا القرآن ولا تأکلوا به) رواہ أحمد وإسحاق وابن أَبي شیبة من روایة عبد 
الرحمن بن شبلء وأخرجه عبد الرزاق وعبد بن حمید وغیرھماء ورواہ الضحاك بسندہ 
عن أبي ھریرةء أخرجه ابن عدي وضَعَفه وعن سلیمان بن بریدة عن أبیە رفعه: )من قراأً 
القرآن یتأکل به جاء یوم القیامة ووجھه عظم لیس عليه لحم) آخرج البیھقي هذا الحدیث فيی 
(شعب الإیمان)ء وعن عبادة بن الصامت رضي اللہ عنه قال: اعلمتٌ ناساً من أأھل الصفة 
القرآن فأمدی إليْ رجل منھم قوساً فقال النبي لَي: إن اُردت أن یطوقك اللہ طوقاً من نار 
فاقبلھااء آخرجہ أبو داود وابن ماجه وإسنادہ ضعیف؛ وآخرجہ آبو داود والحاکم من وجە 
آخر أُقوی [منه] وبمعناہ أخرج ابن ماجه من حدیث أبي بن کعب؛ وعن أَبي الدرداء رفعه: 
(من أخذ قوساً علی تعلیم القرآن قَلَد الله لە قوساً من نار4 أخرجه عثمان الدارمي کذا في 
الدرایة)'"'ء وبسط ھذہ الروایات وغیرھا الزیلعي. 

[] أٛي: التعلیم یکون واجباً عليه بأن یکون المتعلم محتاجاًإليه فی تصحیح الصلاۃ ولا یکون 
هناك مُكَلُم غیرہ وھذا وإن کان داخلاً في الطاعة لکنە أفردہ بالذکر؛ لأن أخذ الأجرۃ مع 
وجوبە عليه أقبح. 


)١(‏ تقدم عند المصنف برقم (۲۰۹) عن عثمان بن أبي العاص مرفوعاً. 
)٢(‏ (الدرایة؛ (۱۸۸/۲ء رقم: ٦٦۸)ء‏ وانظر: (نصب الرایة) .)۱٤٤-٣٣١ /٥(‏ 








7 الکوکب الدُتي 
" ذَمَبَ القَافْعِیٔ إِلَی خَدًا الحَییثِء فَقَال: إِنْ لع بن لَهُ مَی٤‏ 
و ایت عَلَی ٤‏ يك َ القُرْآنِ فَالنگاخ 4 ہو کے ا 
من ص 
سی مل اللم: التگاخخ جَاوِوٌ وَيَجْعَل لها صَدَاق مِٹْلِفَاء وَهُوَ 
ول أمْل الكوقّة رَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق 
انگ 


کچھ یو سے 


٦‏ حَدَکَتا ابْنْ أَيي کرت 
يِیرِینە عَن اي العَجْفَا” قال: قال عُمَر بْنْ الحَطّاب: الا لا ثُغالْرا صَدقًَ 
الكمَاءہ فَإنَهَا لو کات مَکرَ فی الڈذی از کڈ تقو دیے نہ کت 


لدغ سیدھمء وأنت تعلم ما في ھذا الاستدلال من بون بعید بین الأصل والفرع؛ 
فإن الرقیة بالفاتحة لیس داخلاً فی شيء مما ذکرہ والقوم کانوا أأھل فاقة وأولئثك لم 
یضیفوھمء فکان لھم أن یأخذوا منھم کیف شاؤوا. 

قوله: (وقد ذھب الشافعی إلی هذا الحدیث) وأنت تعلم أنە لم یذھب 
إلی هذا الحدیث بل إلی ما فھمه من ظاھر ألفاظہء کیف ومقتضی الحدیث أُن لا 
یقدر التعلیم. 
[٤ئ]د: ۱۲۱۰٦‏ ن: ۹٣۳۳ء‏ جه: ۱۸۸۷ء حم: ۹۰,., تحمة: ۱۰٦١٥١‏ 


)١(‏ فی نسخة: (السورة). 
() زاد ھناك فی نسخة: (ہاب منه٥۔‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (السلمی)۔. 
)٤(‏ فی نسخة: (کان)۔. 








اباب الیکاج ۱ھ 
بهَا تَبِٔ الله قَللہ مَا عَلِْث ر ٦‏ تس0“ 
گیا بن بتانہ علی آگکزین بک عفر أرفتا 
ما کر هي ة صحیح۔ ھ7 لسُلييُ : اسْمُهُ هَر وَالوَقِبّن' 
عِنْدَ أَخْلِ العلہ: رھ کا لاعف 8 


سو ا و 
و 


۹- پبَابٌُ مَا جَاءَ في الرَجُلِ يعُتِق الأَة تک يَكَرَكَجُھَا 
0ھ گنا رف ٤چ‏ عن فا4 وعید العَزِیزِ بن 7 صھیب٤‏ 
عَنْ آفیں بْنِ مَالِبٍ: مرا شب اع رك تر وکیاعتاتن 
وی البّاب عَنْ صَفِیَةً 
ء ۶ 
قوله: (من ثنتی عشرۃ اوقیة) من عادتھم ترك الکسر فلا ینافي روایة (ثنتيی 
عشرة ونصف)ء ودراهمه خمس مثة. 
-١[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ يعِْقُ الأََة ثُمٌ يَكرَكَجُھَا] 
فوله: (اأعتق صفیة) وکانت'' من بني ھارون وکان أبوھا وعمھا عالمین: 
(وجعل عتقھا صداقھا)!'' ھذا مجرد تطییب لقلبھاء أو مو حکم علی الظاھر إذ 
]١[‏ وکانت من سبایا خیبر اصطفاھا رسول الله َء 
]٢[‏ قال النووي''': الصحیح نی معناہ أنە أعتقھا تبرعاً بلا عوض ولا شرطء ثم تزوجھا برضاھا - 


8 ۱ء ٠١١۷ء‏ د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٣٣۳۳ء‏ جہ: ۱۹۰۷ء حم: ۱۱۹۵۷ تحفة: ۱۰۱۷ء 
۹ 
)١(‏ فی نسخة: (الأوقیة). 


.)٤٤٢ /٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 








۲ الکوگی الِدُتِي 


7 

خی ھ۶ ً ۔ ۶ سی ہے ا اس 2 
٠٠‏ اہی ۰ 

حدِیت البیں حدذِیت حسی یں 


َالعْتَل لی مٰذا عند ےت بَعُضٍں أُمْل العلم شَْ ا کان الثیی ون 
وَعَيْرِهِمُ 0009۳ -- َاَحَْت َاِسُحَاق و ات َمْض أمْل َ ا 


ے 
ٌ۶ 


یُجَْعَل عِثْقُهَا صَدَاقھاء حَتّی یَجَعَل لھا مھر وا یڈ الیای اتل نا أَصَمٌ 
۴- بَابُ مَا جَاءَ ذ القضل فی ذلك'' 


ا سے و ےک ھا 7ے رو توق و 2 4ت ا ھا ےل کاو رن 
-٦‏ حَدَثتًا ناد تا عَلِيٌ بن مَسُّھرِ عَنِ الفَضْلِ بْنِ یَرِيد عَنِ الشَعبيٌء 


کان للنبي َُ ان ینکح أَئٍ امرأة شاء من غیر مھرہ فإنه لما لم یؤتھا شیتاً وظن الراوي 
أن النکاح لا ینفك عن المھر فظن آنە أمھرها عِنْقّھاء (والقول الاول أصح) لموافقتہ 
ام ایح تانامڈایرائل باطمہ 


[۲- بَابٌ مَا جَاءَ فی القَضْلِ فی ذُلِكَ] 


> بلا صداقء وقیل: شرط علیھا عند عتقھا أن یتزوجھا فلزمھا الوفاء وقیل: اعتقھا وتزوجھا 
علی قیمتھا وھيی مجھولةء والکل من خصائصه يٍَء وقال أحمد بظاھر الحدیثء وقال 
الجمھور: لا یلزمھا أن تتزوج بە ولا یصح ھذا الشرط وممن قاله مالك والشافعي وأبو 
حنیفةء قاله أبو الطیب'''. وعلم منە أن ما حکی الترمذي من مذھب الشافعي لا یصح؛ قال 
الحافظ”': ومن المستغربات قول الترمذي: وھو قول الشافعي وأحمدہ وکذا نقل ابن حزم 
عن الشافعيء والمعروف عند الشافعیة ان ذلك لا یصح: انتھی. 


[٦١۱۱]خ:‏ ۹۷ء م: ٤ء‏ د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٤٣۳۳ء‏ جہ: ٦۱۹۵ء‏ تحفة: ۹۱۰۱۷۔. 
)١(‏ فی نسخة: (من ذلك)۔ 

.)۳۷۵ /۲( االشروح الأربعةا‎ (٢ 

(۳) ا(فتح الباريی) (۱۲۹/۹و١۱۳۱)۔‏ 








اباب الیکاج ۳ھ 


عَنْ أَيي بر بن أيي مُوسَی؛ عَنْ ايد قال: قّال رَُول اللہ قل: اثَلاتًَ يُڑتَوْنَ 
جم مَرَيْني: بد دی حَق الله َحَقَ مَواليد فَذلِكَ بُقأَجْرَ مَرَكيْن وَيَجْلُ 
ذت عيْدہ اڑا 7-۰ ئا انت ۸20 ثأَعْتقَهَا مک وُجَها يَبتَغفي 
لت وغة لہ فذلق ول ار زین ول آئن بالکتاب الازل: لے ۔ 


الکناٹ الأمز ان بی قَلِك ڑگ أَجتا مَرَتَينِ). 


قولە: (ثلاثة یؤتون أجرھم مرتین) الظاھر اأنھم یعطون أجرھم مرتین علی 
مجموع الصنیع المذکور ھاھناء وعلی هذا فقال بعضھم في تأدیبه وعتقه ونکاحہ: 
إن الآجر علی الإعتاق والتزویج والتادیب حق مستحق عليهء وقال الآخرون کلاماً 
غیر هذا أیضاً والحق أنه یعطی علی کل فعله أجرینء وذلك لأنە لا منة في الأجرین 
علی الفعلین مع أن المقام یقتضي بیان الفضل لیرغب فيه ولآن تکرار الأجر علی 
تکرار الفعل لیس لە اختصاص بوؤلاء الثلائة فللعبد الذي أدی حق اللہ وحق 
مولاہ اُربعة أجور: اثنان علی تأدیة حقوق المولی؛ واثنان علی تأدیة حقوقه تعالیء 
وعلی ھذا فالحق فی الإعتاق وآخویه ستة أجور علی کل صیعه أجران: والوجە فی 
تکریر الأجر فی هذہ الأفعال ما فیھا من التزاحم؛ فإِن حقوق المولی یمنع أداؤھا 
ھی “ ' ؛ فاتمامہ حقوقَھما معاً بحیث لم یخل 

سے ھا جب ارہ الاو رتلات تم انا سس رتالت ااسائین 
الاعتاق في الإخلال بالخدمة فوق التدیب؛ والتزویج عار عليهہ والإیمان بالکتاب 
الأآول ترك لأھوائہ وحفظ!'' الکتاب من التحریف غیر سھل أیضاٌ یعني کما أن 


[] وذلك لازم للعمل عليهه فإنه إذا کان عمل علی الکتاب الأول کان عليه إذ ذاك صیانته عن 
التحریف أیضاء فإن الإیمان علی المحرف مشکل. 





ید الکوی الِدُتِي 


2> 
چ5 گر و 


ےت کے 1 “ کیج جح ٣‏ وی کت 28 
حَدَتَتَا ابْنْ آپی عُمَرَ تَا سُفَيَان عَنْ صَالِح بن صالج ۔ وَهُوابْنُ حَىٌ ے 
سس رت رر ہہ ٰ 
غَن الشَعَبئء عَن آپی بَرْدَة عَن آبی مَوسی؛ غن النَي* قَل تحوه بمعتاه 


الإیمان بالکتاب الثانی'''بترك ما ألفه الکتاب الأول وأحکامه والعمل بما فيه لیس 
بسھل أیضاًء بل ذلك أشد من الأول مع ما یلحقه في ذلك من المطاعن وغیرها 
والمشقة فی تعلمه وفھمه وحفظھ. 

وتقیید الجاریة بالوضیئة لما یعسر عليه إعتاقھا لوضاءتھاء وقد تعلمَث أیضاً 
فغلا ثمنھا۔ ولما ذکر في الثالث ثلائة أفعالء والمقام مُقتَضٍ ذکر اثنین'''فقط لیصح 
ترتب التکرار بتکرر الفعل احتیج إلی تعیین الفعلین من هذہ الثلاثةء فقالوا: النکاح 
حظه لنفسه وموجب الأجرین العتق والتأدیب؛ وقیل: التأدیب واجب عليه؛ فلم یبق 


]١[‏ ولا یذھب عليك أن الحدیث وقع في الترمذي بلفظ (الکتاب الآخر؛ قال أبو الطیب''': 
ظاهرہ یشمل الکتابین أَيٌ کتابین کاناء لکن روایة البخاري (رجل من أھل الکتاب آمن بنبیه 
وآمن بمحمد ا کما فی (کتاب العلم۷''' و(أیما رجل من أُھل الکتاب آمن بنبیه وآمن 
بي) کما فی (کتاب النکاح)''' تدل علی أن المراد من أھل الکتاب الآخر الفرقانء وقال 
السیوطي: الآخر بکسر الخاء وو القرآنء انتھی. ثم قال أبو الطیب: أما الکتاب الأول فاما 
أن یراد بە الإنجیل فقط علی القول بأن النصرانیة ناسخة للیھودیةء أو یراد بە اأعم من التوارة 
والإانجیل علی تقدیر عدم النسخ انتھی. 

[ ي: علی رأي من قال: إِن تکرار الأجر بتکرار الفعلء وأما علی رأي الشیخ فالأجر مکرر 
علی کل واحد من هذہ الثلاثة کما سیصرح بذلك. 


.)۳۷۲ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
.)۹۷ (ح:‎ )٢( 
.)٣۰۱۸۳ (ح:‎ )۳( 








اباب الیکاج (٥‏ 


ے 
٭ 


- و و ہج َ‫ حر ےھ کے 2 ےا 2965 و ۔ معہ 

سج سای سوویوں کا ھا میں ضر ح6 ابو برای او موس تہ 
او فا سےا 1 ےه ہے کو ان سی ۹020-0 و وو کے ید سے قش مر 
ان حَّ هَنَا الَحَییگ. 


الموجب للأجرین إلا الباقیانء وفي کلا التوجیھین نظرہ وھو أن إخلاء النکا-!' 
وکذا التأدیب ۔ وإِن کان واجباً۔ لا بُعْقَل؛ فإن الأجر فی آکثر الواجبات أکثر منه في 
النوافلء والفضل في النکاح مشھورہ والبعض منھم جعل الإعتاق والتزوج واحداً 
کما أن التأدیب وإحسان التأدیب واحدء وہذا أبعد من الأولین؛ وذلك لأن العتق 
والنکاح لیس أحدھما من لوازم الآخرہ فکیف یعذّان واحداً مع ان الوعد بتکرار 
الأجر ینیئ عن کثرة الامتنان ولیس في التکرار کثیر منة علی مثل ھذین الفعلین 
اللذین لیس کل منھما خالیاً عن مشقة وعلیھا یدور کثرۃ الأجر في مواضع؛ 
فالصواب أُن یعدٌ کل من الأفعال!'' المذکورۃ ھاھنا من الإیمان بالکتاب الأول: 


]١[‏ ي: عن الأآجر کما فعلە القائلون بھذا إذ قالوا: إنه حظ لنفسه. 

]٤[‏ هھکذا آفاد الشیخ ھاھناء وھکذا في تقریر مولانا رضي الحسن المرحوم عن الشیخ 
الگنگوهي ۔ برّد اللہ مضجعه وقذس اللہ سرہے وما آفاد والدي المرحوم نور اللہ مرقدہ 
عند تدریس (مشکاة المصابیح): ان مناط تکرار الأجر هو التزاحم؛ فکل فعل یوجد فيه 
التزاحم یثنی عليه الأجر فرجل أدی حق اللہ وحق مولاہ یتحقق التزاحم في کل من فعليه 
فیثنی الأجر علی کل من فعليه ورجل تعلم الکتاب الأول والثاني فلا تزاحم فیه إلا عند 
الثانيء إذ صار جاھلاً بعد ما کان عالماء وصار مبتدیاً بعد ما کان منتھیاً فیکرر أجرہ علی 
ہذاء ورجل أٌذب أمته لا تزاحم فيه لکن الإعتاق بعد ما تادبّت وکذا التزوج بعدہہ فھذان 
الفعلان علی کل واحد منھما الأجرانء فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان الثوري). 
)٢(‏ زاد في نسخة: وَصَالحٌ بْنْ صَالح بْنِ حَيٗ هُو وَالد الحَسَنِ بن صالح بْن حيٗ). 








۳- پَابُ مَا جَاء فيمَنْ کور الَرأَة تر ٥‏ 
بل أَْ يدخْل ھا مل يَكرَرَخ ابْتكَا ملا 

۷ - حَدَنتَتا فُتيْبَةه کا ابْنُ لَيعَة!' عَنْ غَمرو بن شُعَیْبء عَنْ ید 
ىَ 0+ ایال تسقع اثرَأہ دحل یما لا نل 
لح 30 0 ین دحل بقا کنیع ازنکھہ بل تسقع 

حَل بَا أُولَع يَدَخُل يَمَا فلا وَجِلُ لَه یکا متاخ لیا 
ال او چیتی: جحصت سسھہ وو انگ 
هی َالمُکَنٌی بْنْ الصٌبًّاجء عَنْ عَمْرِوبْنِ شُعَيْبء وَالمُکنی :ُ ىُنْ الصَبّاجء وَابْنُ 
لَهِيعَةَ یسعَقَانِ فی الحَدِیثِ. 


سر ہم سے 


ثم بالکتاب الثاني؛ والتأدیب؛ والعتقء والتزوج؛ وأداء حق الله وحق مواليه: کل منھا 

وأما ما قیل فی توجیە جعل الأفعال الثلاثة المذکورة ثاني اثنین بأن التادیب 
والإعتاق واحد والتزوج واحد؛ فلیس بسدید أیضاً لما ذکرنا من عدم العلاقة بیٹھاء 
وکذلك ما قیل من أن الآأجر إنما هو علی العتق والنکاحء وأما التأدیب فإنه لأاجل 
نفسہہ فإن آدبھا یفیدہ فی معیشتہ قلنا: فکذلك النکاح مفید لە فی معیشتہء فإن قلتم : 
إِن المراد بە أنه یڑتی الأجر علی النکاح إِذا کان لوجه اللہ قلنا: فکذلك التادیب لا 
[۷ ےء]ءعب: ۱۰۸۲۱ء طب: ۸۹۵٦‏ تحفة: ۸۷۳۳۴. 


)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن لھیعة). 
)٢(‏ فی نسخة: (وإن لم). 








باب الیکاج ٦۷‏ 


وَاْعَملّ عَلَى مَدَا ِنة اکر أهْلِ العلم قالُوا: إِذا ترَوَجَ الرّجْل ا 
وا آن يَذَخُْل بِهَاء حَل لا ا نیع ابتکهَاء وَإِدًا تَرَوٌَجَ اليَجُل - 
لم بل ايد خُ لالم بَجل ا اخ أَمهَا ِقزلِ الله کعالی: مرف 
ذایکم× ٦1‏ یا صن الكَافِعي عتے وَاِسُحَاق''. 


کے 
2 
مرَاة تم 


6ے تاب کا جاور ما 0 2010ا 
در ھا آ2 2 اہ يَذَخْل بِهَا 
۸- خَذکتا ابْنْ ابی غُمَرَ وَإِسْحَائ بُنُ متضوره قالا: کا سنیا 
اي عَيَكك عَن الؤّخْرِیٌ عَنْ عَرْوَةَ عَن عَا او ھصھ ٌ 
الَظِ إِلَی رَسُولِ اللہ لاہ فَقَالَّتُ: ای نٹ جنة قاع کت “٭"تتو" قب 
طافي: تَتزيخْٹ عبْة الع بن الؤبیرِ وَمَا مَعَةُإٍ ا ئل عُذبة اڑب تقال: 
أَتْرِيدَي نأ ان تزجعي إِلّی "0 لاہ حَٹّی تذُوقي عُسَیْلَتَه وَيَدُوقَ غُسَیْلَكَ). 
و البّاب عَن ابٔن غُمَرَ وَآئَیںء وَالرمَيْضَاءِ أَوْالعْمیْصَاہِ وَأبي هُرَیْرَة 
شیء عليه إذا کان لأجل حظ نفسہء ویثنی الأجر عليه إذا کان لوجھه تبارك وتعالی 
ھذا ما یخطر بالبال الکثیر البلبالء والل المتعال أعلم بحقیقة الحال. 
(۱۱۱۸]خ: ۹ ٦۲ء‏ م: ١٤٤۱ء‏ د: ۰۲۳۰۹ن: جە: ۱۹۳۲ء حم: ٥٤٥۲ء‏ تحفة: .۱٦١٢١١‏ 


)١(‏ قال فی (الھدایة) :)۱۸٦/۱(‏ ولا بآم امرأنه التي دخل بھا أو لم یدخلء لقوله تعالی: 
ط وک مھت سای یکم×. 








۸ ہس 
وَالْعَمَل عَلَی مَذًا عِنْدَ عَامَة اَل العلم من أَصحاب التييٌ للا رَعَیْرِ کی 


ہمہ 


7 0> ہے ہبتم 
تھا لا تل لِلووُج الاُول إِذا لی ین جَامَعَ الوَوْجُ الآَحَرُ 


-٥‏ بَابٌٔ مَا جَاءَ فِي الْمُحِلَ وَالمُحَللِ لہ 


ا 





٥ے‎ 


۷۹- خَذَتا أبُو سَُعیدِ اَم تا اُفْعَثُ شُعَث بْنْ عَبّد الرَّحْمَنِ بُن زُبَيْدٍ 


ے 
ٴ۶ 


الايَامِیُء 6ا0 عَنِ الفُعَبیٌ؛ عَنْ جار بن کے اللہ وَعَن الحَارِثِ عَنْ 


]١(هل‎ 2 باب ما جاء في النُحِل‎ -٥ 


حند جوے تک 


]٦[‏ قال ابن بطال: اختلفوا في عقد نکاح المحثَّلٍ فقال مالك: لا یحلّھا إلا بنکاح رغبةہ فإِن 
قصد التحلیل لم یحلھا سواء علم الزوجان بذلك أم لاء ویفسخ قبل الدخول وبعدہہ وھو 
قول الأوزاعي وأحمدء وقال أبو حنیفة وأصحابه والشافعي: النکاح جائزء ولە ان یقیم علی 
نکاحە أولاّء وقال عروۃ والشعبي وغیرھما: لا بأس أن یتزوجھا لیحلھا إذا لم یعلم بذلك 
الزوجانء وھو مأجور بذلكء وذھب الشافعي وأبو ثور إلی أن النکاح الذي یفسد هو الذي 
یعقد عليه في نفس عقد النکاح أنه إنما یتزوجھا لیحلھا ثم یطلقھاء ومن لم یشترط ذلك فھو 
عقد صحیح: وروي عن أَبي حنیفة مثلهء وروی عنە أنە إذا نوی الثاني تحلیلھا للأول لم یحل 
له ذلكء وو قول أبي یوسف ومحمدہ وروي عن أبي حنیفة آنه إِنذ شرط في نفس العقد 
فالنکاح صحیح والشرط باطل فلە أن یمسکھاء وإن طلقھا حلّت للأولء کذا في (العیني)''' 
مختصرأً۔ قلت: وعلم من ذلك أن ما حکی الترمذي من موافقة الشافعي أحمدً لیس بصحیح 


[۱۹١۱١۱]د: ٦‏ ۲٦؟ن:‏ ٥٥١۵ء‏ جە: ۱۹۳۵ء حم: ١٥۱۳ء‏ تحفة: دج ود 
)١(‏ (عمدہ القاريی) .)٥٤٥٤ /۱٤(‏ 





اباب الیکاج ۹ھ 


ے 


عَلِيٌ الا نول اللہ قال لن ال حا تنعل لم 

فی البّاب عَنِ ایْن مَسُعُود وَأَبيي هُرَیْرَة وَعُقبَة بن غَای وَابْن اشن 
قال َو عیمّی؛ حَییث عَلح وََّاپر حَییگ تَغْلُولَ متا رَوَی' 
شُْعَث بْنْ عَبّد الرَّحْمَن عَنْ مُجَالِي عَنْ عَامِر" عَنِ الحَارِثِ عَنْ عَلِیٌ؛ 
ہر سحتے0 


کن 


قولہ: (لعن المُحِل والمحثَّل له) ھذا ظاھر أن الزوجة تحل للزوج الأأولء 
وإلالم یصحٌ إطلاق المحل والمحلل لە علیھماء ولا حل من غیر أن یصح الازدواج. 
ثم استٹنی الإمام منه ما تزوج الرجل لیحلّھا لوجه الله تعالی خالصاً لا لغرض قضاء 
الشھوۃ أیاماً معدودۃء إذ قد یضطر الرجل إلی امرأة معینة لحوائج ومصالح لا تکاد 
توجد في غیرھاء ووجھ اللعن'''"ما فیه من الوقاحةء ولما انتفت وآل الأمر إلی إعانة 
مسلم آرجو أن یخلص من اللعن. 

قوله: (حدیث علي وجابر حدیث معلول) لیس المراد بذلك ھو الحدیث 


۲١[‏ وفي (حاشیة الترمذي)"'عن (اللمعات): قوله: (لعن المحل إلخ) الأول باسم فاعلء والثانيی 
بلفظ المفعولء وإنما لعن الأول لأنه نکح علی قصد الفراقء والنکاح شرع للدوام وصار 
کالتیس المستعار علی ما وقع في الحدیث: ولعن الثاني لأنه صار سببا لمثٹل ھذا النکاح 
والمراد إظھار خساستھما لان الطبع السلیم یتنفر عن فعلھماء وقیل: المکروہ اشتراط التزوج 
بالتحلیل في القول لا في النیة بل قد قیل: إِنه مأجور بالنیة لقصد الإصلاح انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (الشَخِیٌاء وفي بعض النسخ: اهُو الشْعِيٌ). 
(۳) (حاشیة سنن الترمذي) )۲٢۳ /١(‏ وانظر: (لمعات التنقیح) (٦/۹٤٦)۔‏ 








٠‏ 2ت 
وَعَدَا حَدِيث لَيسَلِستَاد ذُه پالقائم لان مُجَالِدَ بی سَُعیدِ قد صَعَتَہ بَعْضُ 

مل العلم مِنهُمْ مترو عون “ وَرَوی عَبْدُ الله بْنْ تُمَيْرَمَدًا الحَییگ عَنْ 
فازد ا ای جا ا کی کی وَقذًا” گذ وَهمَ فی ابی 
تُمَيْر و لاو 1 قد رو مُغِيرَة وَابْنُ آی حَالِيِ وَعَیْرُ وَاجیٍ 


وس دہ جح تَا مُفَْان عَنْ اي قَیٔیں؛ 
عَنْ ُیْل بن ُرَخْبیلء عَن عَبْدِ اللہ بن مَسُعُودِ قال: لَعَقَ بَُول اللہ کا 
الو الال لا 


ا ۔ ي مو سے ا نے کو ب٥٥ ٤‏ و بہؿجهووؤ ہےہەم۶ھ کی وی 


2+ 


المتقدم بإسنادہ المتقدمء وذلك لن المؤلف حکم عليه بالصحة حیث قال: وھو 
آصح بل المرادبذلك ان الحدیث المشھور بینھم بلفظ حدیث علي وجابر معلول!'ٴ 
بالسند الذي سیأتي ذکرہ بقوله: (وروی عبد الله بن نمیر ھذا الحدیث عن مجالد عن 
عامر عن جابر بن عبد الله عن علي)ء وأنت تعلم ما فيه من الوھم؛ فإنه جعل جابراً 
آخذاًعن علي مع أنه لیس کذلكء فان روایة الصحابي عن مثله وإن کانت کثیرۃ إلا 
أن جاہراً هاھنا رواھا من غیر واسطة أحد من الصحایة, 


١[‏ احتاج الشیخ إلی هذا التوجیه لثلا یخالف کلامہ الاتي؛ لا سیما إذْ صحح ابن السکن حدیث 
عليء اللھم إلا أأن یقال: إِن الأصحیة باعتبار مقابله وتصحیح ابن السکن لیس بحجة علی 
المیصنف۔ 

.۹۱۹٥ حم: ٤۲۸٦ء تحفة:‎ ء۲٤‎ ]]۰٠٥[[ 

)١(‏ في نسخة: (وھذا وهمٌ وَمِم فیه). 








اباب الیکاج ۱ 
۳ فٔ“ ۶ ۰+, 9 فی 2 غ ئَ ص0 ق۔ ھا ہے :9 
تُرُوَان: وَقد رَوِي مَدا الحَدِیث عَنِ النبِيٌ ول مِنْ غیرِ وَجے. 


َالعَمَل عَلَی هَدَا”' عِند أَمْلِ العِلّم مِنْ أصحاب التَبىْ گل مِنْهُم: عُنَرْ 
ابْنْ الحَطّاب؛ وَعَثْمَانُ ئُ رخ فقاو عبد الله بْنْ عَمْرو٢‏ وَعَيْزْهُمٍْ وَمُو قَوْل 
الفّقمَاء ء مِنّ القَابِعيیَء وَب َفُول سُفْيَانُ القَورِیٔء وَابْنْ المُبَارَْي وَالكَافَعیُ؛ 


۶ھ۔٥‎ 


"تھے و تقق 


ت سَعث الجَازوة"” گر َنْ وکیع أَنَه ال بَا۔ وقال: یَبَغي أَنْ 
سج یب و ہو۔ “٤٤٦‏ ال لوہ ول نین دا 


قوله: (ینبغی ۵ پرمی بھذا الباب من قول اأُصحاب الرأي) لفظة (من) 
زائدۃء وھو مفعول لقوله: (یرمی)ء وھذا إشارۃ إلی الذي أأسلفنا''' 


]١[‏ ومبني علی فھمه ان قول الحنفیة مخالف للحدیث: والحق بمعزل عنہہ قال الشوکاني في 
دالنیل؛'ٴ': قال الشافعي وأبو ثور: المحلَرُ الذي یفسد نکاحہ هو من تزوجھا لیحلھا ٹم 
یطلقھاء فأما من لم یشترط ذلك في عقد النکاح فعقدہ صحیح لا داخلة فیەہ سواء شُرط 
عليه ذلك قبل العقد أو لم یشترطہ نوی ذلك أو لم ینوہ قال أبو ثور: هو مأجور وعن 
آي حوفاائی لف للا رریاحہ 0و ات رانا نالعا کارب لا لم باعل 
ُعللٍ ومحلّلٍ لە؛ فإن الولی محلل لما کان حراماً قبل العقدہ والحاکم المزوٌج محللُ بھذا 
الاعتبارہ والبائع أمته محثَلُ للمشتري وَطأماء فإن قلنا: العام إذا حَصّ صار مجمكٌ - 


() فی نسخة: (ھذا الحدیث)۔ 

٢(‏ فی نسخة: 3عمر بدل (عمروا۔ 
)۳( ا فی نسخة: ( اہن معاذ)۔ 

2ا زاد نی سختہققال الجاررڈگ 
)٥(‏ انیل الأوطار؛ .)۲۱۹-۲۱۸/٤(‏ 








۲ الوب الِدُتِي 


و ا ون وو ک۹ کَُ 5 تا لے 1ت 57 لآ نْ یٔنٔیگھَا 
حَتّی مَكَروَجَهَا پیگاج جَیید 
ےیسأسےسس تس 


قوله: (حتی یتزوجھا بنکاح جدید) لن النکاح الذي نوی بە التحلیل لم 
یصح عندہ. 
-٦‏ پاب ما جاء فی نکاح المتعةۃ('۲ 


< فلا احتجاج بالحدیث: وإن قلت: هو حجة فیما عدا محل التخصیص فذلك مشروط ببیان 
المراد منە ولسنا ندري المحلل المراد من ھذا النص أھو الذي نوی التحلیل أو شَرَطه 
العقد أو شرطه في صلب العقدہ أو الذي أَحل ما حرمہ الله تعالی ورسولهء ووجدنا کل من 
ترَوّجَ مُطَلَقةً ثلاثاً فإنه محلّل ولو لم یشترط التحلیل أو لم ینوہ؛ فان الحل حصل بوطئہ 
وعقدہ ومعلوم قطعاً أنه لم یدخل في النص؛ فعلم أن النص إِنما أراد بە من أحل الحرامٌ 
بفعله أو عقدہ وکل مسلم لا یشك في أنە أھل للعنة وأما من قصد الإحسان إلی أخيه 
المسلم ورغب في جمع شمله بزوجته ولَمٌ شعثہ وشعث أولادہ وعیاله فھو محسن: وما 
علی المحسنین من سبیل فضلاً عن أن یلحقھم لعنة رسول الله و انتھی. 

]٤[‏ قال أبو الطیب'ٴ': هي النکاح إلی اأجل معلوم كَسَتةٍ: أو مجھول کقدوم زید سمیت بذلك 
لأن الغرض منھا مجرد التمتع دون التوالد وغیرہہ وقد کان جائزاً في صدر الإسلام للمضطر 
کاکل المیتق ثم حرم وانعقد الإجماع علی تحریمه ولم یخالف إلا طائفة من المبتدعة 
وتعلقوا باحادیث ثبت نسخھا. انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الرجل)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: الیحلھا). 

)۳ ٦ھ"‏ (تحریما. 

.)۳۸۱ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








باب الیکاج ۳ 


۴۹- خَدََتَا اب أَيي عُمَرَ تا سَفيَانہ عَنِ الژّهِْیّ: عَنْ عَبْد اللہ 
7ی99 0 ٠‏ عَنْ عَليْ بن اي طالب: أَ 
تی ول تی ٤‏ او اتد غ لخر انکر الام تن مز 

0۳۶ ہی ہے 

وَالعَمل عَلَی هَدّا عِند مل العلم مِنْ أَصحَاب التِيٌ فَللِ وَعَیرِمم 


قوله: (نھی عن متعة النساء) إلخء اختلفت فيه الروایات جذاء فیعلم من 
بعضھا حرمةً المتعة زمن خیبرہ ومن بعضھا یوم فتح مکة ومن بعضھا في غزوۃ 
أوطاس إلی غیر ذلكء وأیضاً ففي بعضھا تصریح بأنا تمتعنا فی فتح مكة وجملة 
الأمر في جمعھا أنھا حرمت زمن خیبر حرمة الخمر والخنزیرا' أي: جوزت إذا 
اضطر إلیھاء وبذلك أباح لھم العمل بھا لما رأی اضطرارھم إلی النساء زمن مكة 
فمتعوا فیھاء وذکر أوطاس وغیرہ مجاز لکون السفر واحدا ثم حرمھا بعد ثلاث إلی 
یوم القیامة ا77 ا ری 
به النبي ا أعلن بحرمتھاء ففھم الراوي انھا تحریم مبتدأء ثم اأعلن یوم حجة الوداع 
لھذا الإبلاغ والإشاعة لا غیرء فاجتمعت الروایاتء وباللہ التوفیق. 


الحنفیةء وکان أعطاها أبو بکر حین غزا زمن خلافتهء وفي وطء علي إیاھا دلالة علی 


[] لَي: مثل حرمتھماء والتشبیە في أنە یجوز عند الاضطرارہ کما فسرہ الشیخ بنفسه. 


[١١۱١]خ:‏ ٤١١٦ء‏ م: ۷٤٤۱ء‏ ن: ٣٦۲۳ء‏ جە: ۱ء ٌحم: ۲ء تحفة: ۳١٦۱۰۲۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (سبرۃ بن معبدا. 








عد الکوی الِدُتِي 


َإنََا رُوي عَنِ ابٔن عَبًایں شَيْءُ مِنَ ا ےر 
00" 
القَوْرِيٌء وَابْن مات رك وَالمَافِعِی وَأَحْمَدَ وَاِسْحَاق. 

8- ھلگتا مکئرہ نع او کا مان نے عقاو قیصَة بن 


عق 


کا سمُفَيَانْ القُوْرِیّء عَن مُومی بُنِ غَبَيْدَة عَنْ مُحم ُ رزن ق ‏ اشق 
ابْن عَبایں قَالَ: إِنَمَا کاٹ الُْتْمَةُ فٰ ال ااإِنلام كانَ الؤّجْل يقْدَمُ الله 


رپ ہے فَتَحخْفَظ لہ مَتَاعَهُ 


لہ شک حَقی لا کلت الابہ: ‏ الاعلع اد وع أَزمَا ملک ِيَمَنْہَم > 


قبوله خلافة أبي بکرہ وإلا لزم!'' أن یبقی زانیا مدة عمرہ ۔ والعیاذ بالل إذ لم یصح 
علی عدمه جھادہ ولا الغنیمة غنیمة حتی یصح تقسیمھا بینھم. 

قوله: (حتی إذا نزلت الآیة: ظط لاعاَزو جم ا زماملکٹ أَيعَثهُم ۹) فی 
إشکال لان هذہ اللفظة وردت في سورۃ المعارج!'وهي مکیةہ فإما أن یئہ نت استثناء 


[] یعني علی مذھبھم الباطل؛ فإِنھم شرطوا لصحة الجھاد کون بالإمام العادلء کما صرح بە 
فی فروعھم وقد قالوا بارتداد مؤلاء الخلفاء الراشدین الثلاثة أو بنفاقھم والعیاذ بالله ولعنا 
علی قائليهء ولذا قالوا بصحة الجھاد في زمانە َء وبعد ذلك في زمان عليء وفي زمان 
حسن قبل الصلح مع معاویق وفي زمان حسین وبعد ذلك لا یکون إلا في زمان المھدي؛ 
وفي غیر هذہ الأوقات الخمسة لا یجوز عندھم کما حکاہ عنھم فی (التحفةا“' 

]٢[‏ وکذا وردت في سورۃة المؤمنینء وھي أَیضاً مکیة. 


.۔٦٥٦٦4 طب: ۱۰۷۸۲ء ق: ۸١٤١٢۱ء تحفة:‎ ]۱٢٦[ 
زاد فی نسخة: (القرضي).‎ )١( 

)١(‏ في نسخة: امقیم). 

() انظر: (مختصر التحفة الائنی عشریة) (ص: .)۲۲٢٢‏ 








اباب الیکاج ٥‏ 
(المؤمنون: ٦اء‏ قَّالَ ابْنُ عَبًایں: فَکُل قَرٌج سواھما'''فَھُو حرام. 
آ 126آ‪ء"ھ) فا الکتار 


0۔ٍ 0+00 بس رم خی الات : بن أَبي الشُوّاربه کا پشر مْنْ 


المقَضَلِء تا حُمَیْدُ و 0)۵ مات عَنْ عِمْرَانَ بٔن حُصَيْنء 
0 رآ کلت زا" جن ہت جَتَبَء وَلَا ؿِغَار فی الإِسْلامء وَمَنِ انْتمَبَ 
اد انت یھ 


الآیة عن کونھا مکیة ولم یثبت بعد أو یتکلف في الجواب ہأنھا لم تُعْعَل علیھا في 
حق ھذا الجزئی خاصةء وحاصل الجواب أن النبي قَُ حین نزلت الایة لم یظن 
المتعة داخلة في الحرمة بل ظنْ دخولّھا في أفراد قول تعالی: ظإلَا لع ازوَهمٌ 4 
[المؤمنون:٦]ء‏ ثم لما علم ذلك بالوحي أو من نفسه أعلن بحرمتھاء ولا یبعد ان لا 
یستوفی أول النظر في قوله تعالی: ط وَلَينَ هُملِمرقِجهمٌ حَلفعوب )4 [المؤمنون: ]٥‏ 
جملة أفرادہ بل یبقی بعضھا خارجاً ثم لماعلم الدخول حکم بکونه منە. 


۷- باب ما جاء فی النھي عن نکاح الشغار!'' 
قوله:(من انتھب تُھبةٌ فلیس منا) لا یخفی مناسبته بالجمل الٹلاث السابقة؛ 


[1] فان آو الطیب'۲: یکر القین التجما رات العجا ماغرامی شغفرالبلد: إذا خل مع 
السلطان سمي بە لخلوہ عن الصداق؛ أو من شغر الکلب: إذا رفع رجلە لیبول؛ كأنە قال: لا 
ترفع رجل بنتي حتی رفع رجل بنتكء وفی التشبیە بہذہ ا یئة تقبیح للشغار وتغلیظ علىی فاعله.- 


[۱۱۲۳]:: ۲۰۸۸ء ن: ٣۳۳۳ء‏ جہە: ٣۳۹۳۷۰‏ حم: ۵ ءےتحفة: ۱۰۷۹۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (سوی ھذین). 
(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۸۳). 








- الکوکب الدُزي 
هرَیيرَه وَوَايِلِ سی ہیں ۲ 

-٤‏ حَدٹتا إِسْحَاق یْنْ مُوسّی الأنضَاریُء تا مَعْنٌء تا مَالكَہ عَنْ نافع 
عَنِ ابْن غعُمَر: ان التَبیٌ قَلل تھَی عَنِ الفْفَار 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

8 لع عَلَی هَدًا عِنْد عَامَةِ أَمْل العلٰہ: ل تر نَا الکْکان 
2( ؛ آن یرَوٌُج الال ايِنَتھ لی أُنْ يزَوَجَةهُ الاحَر ابنته بت او أَخْتَهُ 7 

صداق بَیٹھما. وقَال بَعْضْ أَھْلِ العِلہ: ہے رصم تھے اض تا 


فان اأخذ المال بغیر الوجوب کما في الجلب والجنب في الخیل طرف من النھب؛ 
وكکذلك ث شق النفوس کما في جلب الزکاۃ وجنبھا مع ما فیه من احتمال ان لا یذمب 
المصدق ھناك فیسلم لە ماله قسم منەء وفي الشغار یبقی حق المرأة علی الزوجین أو 
عل آرلرا ال ات ااآرضر اع خارشی کات ضا 
لاء فعند الشافعي: یقتضي إبطالهء وحکاہ الخطابي عن أحمد وإسحاق: وقال مالك: یفسخ 
قبل الدخول وبعدہہ وفي روایة: قبله لا بعدہ وقال جماعة: یصح بمھر المثل؛ وھو مذھب 


بی حنیفة وحکي عن الزھري واللیث؛ وھو روایة عن أحمد وإسحاق وبه قال أبو ثور 
وابن جریرہ کذا في (البذل۷'. 


.۸۳۲۳ ن: ٣۳۳۳ء جہ: ۱۸۸۳ء حم: ٤٤٥٥ء تحفة:‎ ۱۲۰۷٢ ۶۱۱۲ء م: ١٤٢۱ء د:‎ : ]۱٤[ 


.۲ ۱۷ /٥( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)١٦٦-١٦۹/۷( (ہذل المجھود)‎ )٢( 








اباب الیکاج ۷ 


جُعلَ لَهْمَاصَد فک وا اح تک نر 
ٍ رَيَاج قَال'':یْقَرَانِ عَلَی يِْكَاحھمَا وَیْجْعَل لَهْمَا صَتَاقُ لَمِثْلِء و نو کین 
ل الكوفَة. 
0ع ات وا جا تُنگخ الََرا 


-٥‏ حَدَقَتَا تضَر بْنْ عَلِیٌ الجَهْضَمِیُ کا عَبْدُ الأُغْلى ۲ء تا دہ 
ای غزو نأ عریو: حن یگرنة عي زں عای:أئ یج کلک 
ازرم اتا علی کعَٹريا آز لی كا۳ 


قوله: (ویجعل لھما صداق المثل وھو قول اھل الكوفة) ولعل الحق ما 
قالواء فان نکاح الشغار علی ما فسرہ'' لا یتحقق حینئذء فکیف یجترئ علی إبطاله 
وکأن الذاہبین إلی فسخه رأوا بقاء بعض ذاتیات الشغار مرئی بقاء جمیعھاء فقالواما 
قالواء وھذا یبطل کثیرأ من الأحکام. 


۸- باب ما جاء لا تنکح المرأة علی عمتھا ولا علی خالتھا 


قوله: (ن نھی أُن تزوج المرأة علی عمتھا) والأصل فیە قوله تعالی: آن 
مل ات او مین 4[النساء: ]۲٢‏ فان معللیة الأحکام توجب النظر فی التحریم 


[] یعني إذا تعین لھما صداق المثل فلم یبق الشغار حینئذ؛ لأن عدم الصداق داخل في مفھومه. 


.۱٤١ د: ۲۰۱۷ء حم: ۱۸۷۸ء تحفة:‎ ]١٦٥٦[ 
فی بعض النسخ: (آنه قال).‎ )١( 
في بعض النسخ: : اعبد الأعلی بن عبد الأعلی).‎ )٢( 


وش قر ر8 


( زاد فی نسخة : وََبُو حَریز: اسْمُةُ عَبْد الله بْنْ حُسَیْن). 








۸ك الکوگی الِدُتِي 


حَدَتَتا تضر بن عَلِیء ؟ 7 ا سی ا 
ریخا غنٰ اي مُرَيْرَة عَنِ التَبِیٌ قَلل بملہ بمثله. 

وی البّاب عَنْ عَلِيٌء راز كَدَْوَکتد ای کرو زا کسر یر یہ وَأيي 
مَامَة وَجَابر وَعَاؤِقَة وَأَبي مُوْمَیء وَسَمَرَة بْيي جُنْدَبٍ. 

-۹٦‏ حَدتََا الحَسَنْ بَن عَل ہا رید بَی ھارزوث ٹا دَاوَذڈ بَٛ أَيي 
ڈیہ تا عَایرٌ عَنْ أَيي ُرَیْرَة: أن رَمُول اللہ اہ کت أن کن الْمَرأه عَلَی ِ 
عَمَيمَا: + ار العَتَةُ عَلَی بت" أَخِیقّا و الْعَرأه عَلَی خَالَیمَء آ الحَالَةُ عَلَی 
پذت أَخھَا وا تنگ السُفْری عَلی الکبری وَلا اگوی علی سروف 

حَییث ابٔنِ عَبًّایں؛ وَأَبي هُرَیْرَة حَییثٌ حَسَن صَجیخ۔ 

َالعَملٍ عَلّی ما عِندَ عَامَة و 6 ا 
حللليجُل أَ بجعت السا وَعَمدَ َو حَالَمَہ قَإِنْ سکع امْرا 
ڑا رک ھا مک ھی ران جا فیگاخ الآخزی ارتا نکش 
وَبدِ يَقُول عَامَةُ 7ئ 


ماعلتهء فعلم انھا ما یوجبە الرقابة من القطعیةا''. 


۱ 


2 


[] ویژؤید ذلك ما حکی أبو الطیب والسیوطي من روایة الطبراني بلفظ: اإنکم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أُرحامکم!''' 

۔۱۳٥٣۴۳۹ حم : ۰ء تحفة:‎ ٦۹ ن:‎ ۲۰٢٠٢ د:‎ ]۱١١٢١[ 

7 ا 

)٢(‏ فی (م): (ابنة) بدل (بنت) في المواضع الثلائْة. 

(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۸۰). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (منھم الشافعي). 








"- اد 


وق 


کو شی ہے آوا سص و ل2 اف مُحَمَدَاعَنْ 
ا .ے2 َ""""َم"م, ُبیٌُء عَنْ رَجْلٍء عَنْ أبي مُرَیْرة 
۹- پبَابٌُ مَا جَاءَ فی القُرْطِ عِنْد غُقُدَۃِ الٹگاج 


5 


وھ سے وت 


ہے یہ کا کت 
وو ہو قال کو اللہ کل اَحَق الشُرُوط ا وق با ءا 
امْتخْلَله بِقا''' الفُرُوج1. 


۹- باب ما جاء فی الشرط عند عقدۃ النکاح 


قوله: (إن اأحق الشروط أن یوفی بھا) ظاھر ان الشروط یوفی بھا ما لم تقع 
منافیة لعقد الزوجیةہ فأما إذا شرط ما ینافیه کما إذا شرط لھا أُن لا یخرجھا من بیتھاء 


فھذا ینافی عقدة الزواجء کم قال اللہ تعالی: الال فو سور عل سآ ک4 [النساء: ٣ء‏ 
فلا یجب عليه وفاؤہہ فإنه قلب الموضوع: والحاصل!'+آن الشروط ثلائة ثة اُصناف: 


١[‏ وقال جماعة: إن المراد بالشرط ھاھنا المھر خاصة لا غیر؛ لأنه هو المشروط في مقابلة 
البضعء قلت: وما حکی الترمذي من اتفاق الشافعي وأحمد في تلك المسألة تعقب عليه 
الحافظ في (الفتح) إذ قال''': النقل في هذا عن الشافعي غریب؛ء بل الحدیث عندھم 
محمول علی الشروط التي لا تنافيی مقتضی النکاح؛ بل تکون من مقتضیاته ومقاصدہء 
کاشتراط العشرۃ بالمعروف والإنفاق والکسوۃ والسکنی؛ وأن لا یقصر فی شيء من حقھا > 


.۹۹۱۴ ۱]خ:۷۲۱ءء: ۸٤٤۱ء د: ۱۲۱۳۹ 0: ۱ءء جہ: ۶ء حہ: ۲ کتحفة:‎ ١۲۷[ 
فی نسخة: (ہہ)۔‎ )١( 
(فتح الباريی) (۲۱۸/۹)۔‎ (٢ 








٤‏ الکوکب الدُتي 


ھا 7ي لگا تھی تا يَحَئی بَنْ سُعیی؛ عَن عَبّدِ 
وت 


.٭ جو او سی ھ 
٭َ ٤‏ 


وَالْعَمَلٌ غَلَی هَدًا عِنْد بَۂ َمْض أَهْلِ العلم من أَصْحَاب الَييْ قَلله مِنُمْ: 
عَمَزْیْن الخللاب قال: إڈا کی تع ُع الجُل مرا ۲ ۰+ 
مِضرِعًا قَلَیْسَ لَه ان بُخْرِجَھَاء وَمُوَتَز بَمْضِ أَھْلِ العلم وید يَفُول الفَافْعیُ 


رآ زنحالء وژری عن عرع زی عیب لال خر اللہ قَبْلَ 
شَرْطِهَا كأنَه رای لِاؤزج أَنْ بُخْرِجَهَا وَِنْ كاتتِ اشْترطث عَلّی رَرْجَا أَنْ لا 


ما یوجبه الزواج من غیر اشتراط کالنفقة لھا والسکنی: فھذا یجب الإیفاء بە وإن لم 
یشترطء وما ینافی کتابّ اللہ ونصّ رسولهہ فھذہ لا یجوز العمل بھا وإن اشترط 
رتا نہیں من القسمین ٹھی میاخة زتیاٹھا وٹرگھاہ ٹف جب الایثاء بھا إذا آشٹز 
یو ے۔ ے ےت 
حقیة إذ لا یظھر بینە وبین سائر العقود وجه فرق؟ والجواب أن المقصود الأصلي 
سے ہت 
تحمل أعباء أمانات رب العالمینء وسائر ما سواہ فإنما هو مخلوق لأجلە لیستعین بہ 
فی تکمیل علمه وعمله فکان وروذُ الهِلْك عليه نفسە منافیاً لخلافته بمنعه النظر إلی 


< من قسمة ونحوهاء وأما شرط ینافي مقتضی النکاح کأن لا یقسم لھا أو لا یتسرٌی علیھا أو 
نحو ذلك فلا یجب الوفاء بەء بل إِن وقع فيی صلب العقد صح النکاح بمھر المثلء وفي وجه 
یجب المسمی ولا أثر للشرطہ وفي قول للشافعي: یبطل النکاح وقال أحمد وجماعة: 
یجب الوفاء بالشرط مطلقاً إلی آخر ما بسطه الحافظ في (الفتح). 





اباب الیکاج ذ۱ 
يَخْرح جَهَاء وَدَعَبَ بَعْض أَهْلِ الل إِلَی مَدًاء و ہُو ول سُفْيَانَ القوْرِیٌ: وَبَعْضٍ 
أَهْلِ الگوفَة 
٠٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجْلِ هُسْلِمٌ وَعِنْدَہُ عَشریِسُوَۃِ 
۸- حَدُگتا مَثَادء تا عَبدَم ءَ عید بن أَبي عَرُويَة عَنْ مَْمرٍ عَن 


عی 


کر رر کت تہ )20ے 


َ ول عَشزیِشو فی الجَاهِلِيّد فَأَسْلَنَ مَعَة قَأمَر''' اتی ال ان بتَحَیر 
َ 


۴ 


کماله وشرافتہء وإنما جُوٌز إما جزاءٌ لە علی قبیح ما ارتکب أو ضرورۃ إبقاء النسل 
والعقب؛ وأما سائر العقود فلیست ترد إلا علی الأموال وھی مبذولة مرذولة فکان 
المرعي لە الاحتیاط هو النکاح لا غیرہ وإِیراد تملك العبید ساقطء فإنھم لا یباعون 
إلا إذا نظر إلی مالیتھم وقطع النظر من أنھم اأناس. 
٠‏ باب ما جاء فی الرجل پسلم وعندہ عشر ذسوۃ 
ترلہ:زآن فی متھی آریتاارتنقش التخییر''' عندنا - واللہ اعلم - تخییر 


[] وأجاد الطحاوي وصاحب (البدائع) نی معنی التخیبر وحاصلہ آنه کان قبل نزول التحریم 
فالنکاح ما فوق الأربع کان جائزاًإِذ ذاكء فالعاشرۃ حینئذ کالواحدة فصح التخیبر, وأماإذانزلت 
الأحکام ونزل تحریم الزیادة علی الأربعء فحینئذ نکاح الخامسة م یصح فلا وجه للتخییر'''. 


]١ ۱۲۸[‏ جه: ۱۹۱۳ء حم: ۹ء تحفة: 9۹٤۱۹۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (أمرہا. 
)٢(‏ انظر: (شرح معاني الآثار) (۳/ )۳٥‏ وابدائع الصنائع) (۹/۲٦1-٦٦٦)۔‏ 








اد الکوگی الِدُتِي 


مُکدا رَوَاه مَعْمَب یرم یت 0810 وَسَمِعث مَُحَمّد بْنَ 
اقائلق کرت کٹا غیرۃ کت تخایظی َالصٌجیخ مَا رَوّی''' شُعَيْبْ شُعَْبْ بن 
أبي حَمْرَة وَعَيْرُةه عَنِ الؤّْريٍ قَال: ختفثہ عَن مُحَتی ئن مود القفی: 0 
عَیْلانَ بن سَلَمةأَنْلَمَ وعنتۂ عَمْرُیِسوَ و تہ َإِتمَا حَدِیث الزّهْريٌء 
می سی عَن بیه: ْ ایج تیب کت ظا نا ٤‏ ا0ف 2129] الاکن 
ا تج تنا ای کٹ رقال 


٤‏ رق و 0ئ ا کے 
واحمَد وَ(ِسحاق. 


: لت 2 7 .۰ سر ٠‏ ج‫ 
07 رک 0ر ا ا رم 6500 ا و کت 
منھن ولم تأب لان إباءھا منە فرقةء أو یکون نکاحھن!'معاً فیتخیر أربعاً. 
(فقال لە عمر) إلخء إنما أمر بالرجوع لما ثبت عندہ طلاقه إیاھن من غیر 
موجب: ولا خفاء ان الطلاق من أأبغض المباحات لا یصار إليه إلا عند اضطرار إليه. 


]١[‏ ھذا هو المشھور من توجبھاتہ واشتھر عند مشایخ الدرس جذّاء لکنە یخالف الفروع: کما 
ٹی االبال؟؟ عن (البدائعاء وفيی فی (الدر المختار)' 0 : آسلم وتحته خمس نسوة ة فصاعداً 
ط لکاح و اۃ ٹوس متا راد طز لم فالآخر باطل. 


)١(‏ فی نسخة: اما رواہ). 
)٢(‏ انظر: (بذل المجھود) (۸/ .)۲۷۷-۲۷٢‏ 
(۳) (رد المحتار) ٤(‏ / ۳۷۲۹). 








ا 


ھ2 9" خْتَانِ 

۹ - حَذَتَتا فُتَيبَف تَا ابْنْ لھیعَة عَنْ تَھ 
سا زیر لی لع کل أتیْٹ التَیح وؤلہ قَفَْٰ کا کا 
ک0 اللہ ِني نے 9 تختي أَخْتَانِ کال ۴" الہ( کا : )0 5 ا 


ےج ,7ئ 


۴۱ - باب ما جاء فی الرجل یسلم وعندہ اُختان 


ترتا راع آڑاو ايك کا کسپبا س۹ا آر ھا تزرجیافل آر 
أیتھما أسلمت قبل الإباءء فأما من أَبَتْ ان تسلم فقد وقعت الفرقة بینھا وبینہ فلا 
یمکنە تخییرھن. 


[ قد تقدم أنه یخالف الفروعء ولا یبعد أن یکون في لفظ (كأن) إشارۃ إلی ما جاب بە الطحاوي 
وصاحب (البدائع) من ان التحریم وقع علی نکاحھما مع ویوضح ذلك ما في (الاأوجز)': 
وأوجه الأجوبة عندي عن حدیث الباب وما في معناہ: ان العقد کان قبل نزول التحریم 
فکان صحیحاً إلی ان طرأ التحریم؛ فلزمہ اختیاژ الأربع منھا ومفارقةً سائرھن+ کرجل لە 
امرأتانء فطلق إحداھما ثلااء فیقال لە: اختر أبتھما شئت؛ لن العقد کان صحیحاً إلی أن 
طرأً التحریم. 


[۹١١]ذ:‏ ٢٢٢۲ء‏ جە: ۱ء کحم: ٠‏ ءےء تحفة: ١١‏ ١٭۱١۱۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ زاد في بعض السخ: ۰- عَدََتا مُحَعد بْنْ بَشَار قَال: حَدتہ 


الجَیْمَاِيٌ: عَن القَحَالِ بن قَيُْوزٌ الديْلهِيٌ عَنْ آبیدہ قَا: الگ کا تشرل اف 
لح چ ےو 


وَتَخْتي أَعْتَانء تَال: داحْتر أَتَهّمَا شِنتٌَ+. [ەتحفة الأشراف+ .]۱۱۰١١‏ 
(۳) (أوجز المسالك) (۳۸۱/۱۱). 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


هَدّا حَوِیكٌ حَسَیٌ عَرِیبٌہ وَأبُووَهب الجَیْمَانِی: اسْمُه الدُیْلم بِنْ هو شع 


۹- پَابٌ اوج يَْكري الجَارِیَة وَهِيَ حَامل 


کے سے و و و فی 


۱- حَدَنتَنا عُمَريْنْ حَفْصٍ ا 0" َضْرِيٌء تا عَبد الله بن وَهبء 
لایش وخ افخ ریتا ئن مغلب رہن غبَيِْ اللہ عَنْ رُققع 
ابْن گابتء عَنِ التَبِی قَل قَال: امن کان دیو ےک مت 
وَلَّدَ غَيْرِوا. 

هَدا حَدیث حَسَنْ' وَقَد رُوي مِنْ غَیْرِ وَجْد عَنْ رُوَیْفِع بُي اتٍ. 

َالْعَمَلُ عَلَی خَدًا عِنْد أُھْلِ العلی: لا يَرَوْنَ لِلرّجْلِ لِذَا امْكری جَارِیَة 
و کے 


سَ٭بات 


سد مم ہے 


قوله: (حبان بن ھلال) وکلہا'' بفتح الحاء إلا ابن ھلال وابن یسار. 


١[‏ الضابطة لیست بمجمع علیھاء فإن أھل الرجال اختلفوا فی ضبط ھذہ الأسماء کما بظھر 
بملاحظة (مقدمة النووي) وکتاب (المؤتلف والمختلف) للحافظ عبد الغني الأزدي؛ 
و(المغني) للشیخ محمد طاھر صاحب (جمع البحاراء لکنھم اتفقوا فی حبان بن ھلال أنه 
بفتح ا حاء وشدة اللوحدةء وأما حبان بن یسار فذکرہ ا حافظ فی (التقریب) ''' فی کسر ا حاء. 


[١۴١۱]د:‏ ۸٥۲۱ء‏ حم: ۱۹۹۰ء تحفة: .۳٦٣٣‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سلیمان)۔. 
)٢(‏ (تقریب التھهذیب) (۱۰۷۹). 








باب الیکاج ه٥ٰ“ٔ‌‏ 


-۳٣‏ بَابٌّ مَا جَاءَ مسب الامَة وَلَها رَوْج ٦ي‏ "وف 


ا و تھا و خر 


- عَتَکتا أَحَْد بن مَی ا مُشَيم تا عفان البَّی: عَنْ أبي 
الخَلِیلِء عَنْ أَپي سَعیدِ الحُدْرِيّ قَال: :ولا آزطا 7 کال 
فی قَوْمِهنَء فُدڈگزوا ظَلِكَ لرسشُولِ اللہ اللہ غَترَلَت: ھا وَالْمحصحَنث من اليْسایِ 


ال 2 و ای 


۱ مَلک ایینکگ٭× [النساء: .]٥٢٤‏ 
دا وت حسن. 7 رَوَاه ہے 02027( البْتَی تی أَي 


ورو یکا ھا الَییکہ ع قتاۃ سے الخَلِیلِ؛ غڑای 
عَلَْمَة الهَادِ شِیئ عَنْ أبي سَعییٍ؛ 7 9 93-0 9+ 
کا کان بُنْ لال تا هَمَام. 


۳٣‏ - بَابُٗ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة مَھُرِالبَغی 


۳7 ۳ھ+ھ.٘-ے حدکتا کںة ۵ 5ا الام عَن ابی ٹِھاب عَنْ اي کر من 
حفضہد ےکا شود الأَْضَاری ےت تہ 


٤‏ - باب ما جاء فی کراھیة مھر البغی 


[۲۱۱۳۷]ءم: ٦ءء‏ د: ٥‏ ۰ ن: ۳۲۳۳ء حہم: ۱ء تحفة: .٦١۷۷‏ 

[۱۳]: ۲۲۳۷ء م: ۷٥٥۱ء‏ د: ٣٣۸‏ ۱۳ ن: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۹٥۲۱ء‏ حم: ۰ تحفة: ۱۰۷۱۶۔. 
)١(‏ فی نسخة: (أن يطأھا). 

() في نسخة: (اللیث بن سعدا. 








جت الکو اي 


قال: تھی بَسُول اللہ فلا عَنْ تَمَنِ الكلّبء وَمَھْرِالبَفِیٌ؛ موس 


قوله: (نھی رسول الله قَللْ عن ثمن الکلب)'۶ وھذا التحریم کان إذا آمر 
بقتل الکلاب وحرم الانتفاع بھاء فإذا استثنی کلب الماشیة والصید وغیرہ جاز بیعه. 


قوله: (ومھر البغی)!'' وفي ذلك إشکال علی الحنفیة فقد قال في 
(المستصفی) واحاشیة الجلبي) وغیرھما بجوازہہ واعترض عليه قوم بأنه یخالف 
الروایة ہما لاخفاء فیه فلا بقل وأنت تعلم أن الذي تردہ الروایة ما إذا وقع العقد 
علی الزناء فإن الأمر إذا نیط علی مشتق کان المبدأً علة لهہ ولا یمکن ان یجترئ اأحد 
علی القول بأن المرأة إذا کانت تزني؛ فکل ما حصلته من الأجرۃ علی أي عمل کان 


]٤[‏ قال أبو الطیب''': ظاھرہ التحریمء وقالوا: تحریم الثمن یقتضي عدم جواز البیعء وقد قال بە 
الشافعي وروي عن مالك۔وبە قال أبو حنیفة وصاحباہ-: یجوز بیع الکلاب التي ینتفع بھا؛ 
لأنه حیوان منتفع بە حراسةً واصطیاداً حتی قال سحنون: أبیعه وأحجّ بە. وحملوا الحدیث 
علی غیر المأذون في اتخاذہ لحدیث النسائي عن جابر: (نھی لا عن ثمن الکلب إلا کلب 
صیداء لکنە حدیث ضعیف باتفاق المحدثین: قال ابن الملك: هو محمول عندنا علی ما کان 
في زمنہ و حین آمر بقتلەہ وکان الانتفاع بە یومئذ محرماء ثم رخص في الانتفاع بەہ حتی 
روی آنە ثضی فی کلپ ضیے قتلہ رجِل بأربعین درهماء وقضی فی کلب ماشیڈیکیش: انتھی: 
قلت: حدیث النسائي قال الحافظ''': رجال إسنادہ ثقات إلا أنه طعن في صحتہء انتھی. 

]٢[‏ بفتح الموحدة وکسر المعجمة وشدة التحتیة فعیل آو فعول بمعنی الفاعل یستوي فیه 
الاک رالم ضس یف ال اایقاۃ رالک ا ذاتتعقال آر الطب۳۹, 


.)۳۸۹ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
۔)٦٢۲۷/٤( (فتح الباری)‎ (٢( 
.)۳۸۹ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 





فھو حرامء فلیس معنی الحدیث إلا الحکم بالحرمة علی ما تأخذہا'' الزانیة علی 
نفس ارتکاب الزناء ولا شك في حرمتہہ ولا قائل بکونە طیباء والذی حکم صاحب 
(المستصفی) وغیرہ بحلته إنما هو المأخوذ علی غیر الزنا من سائر الأمورء وصورته 
أن یستاجرھا علی الخبز مثلاّ ویشترط مع ذلك أن یزني معھاء فالأجرۃ المأخوذۃ 
عليه مختلف فیھاء عَلَلَه الإمام نظراً إلی صحة العقد أصالدٌ والفساد بعارض 
الشرط فلا یؤثر فيی تحریم ما أخذہ أجرة علی أصل العمل المعقود عليه وھو الخبز 
فیما نحن فيه والصاحبان ذھبا إلی حرمته نظراً إلی الفسادہ وإن کان غیر داخل في 
صلب العقد ثم الواجب في مثل ذلك عند الفریقین أجر المثل لفساد اللإجارة فلا 
یجب المسمی؛ والفرق أن أجر المثل الحاصل علی الخبز حلال عند الإمام حرام 
عندھماء فمعنی!'' قول (المستصفی): إن کان باجرة صح وإلا لا: أُن الزنا إذا کان 


[ ویژید ذلك ما في أبي داود من حدیث رافع بن رفاعة: انھانا عن کسب الامة إلا ما عملت 
بیدھاء وقال: ھکذا بأصابعه نحو الخبز والغزل)ء ومن حدیث رافع بن خدیج قال: (نھی 
رسول الل وا عن کسب الأمة حتی یعلم من أین هو؛ ”'. 

[ والحاصل أنھم فرعوا ھذہ المسألة علی الإجازۃ الفاسدة فلا یمکن أن یراد بکلامھم 
الإجارۃ علی الزنا لأنھا باطلة قطعاء بل المراد الإجارۃ علی غیر الزنا کطبخ الخبز مثلا بشرط 
أن یزني بھا أأیضا فھذا إجارۃ فاسدۃ لفساد الشرطء ویوضح ذلك أنھم کلھم بنوا کلامھم 
علی الإجارۃ الفاسدة ففي (شرح الوقایة): الشرط یفسدھا (أي: الإجارة)ء والمراد شرط 
یفسد البیعء (وفیھا أجر المثل لا یزاد علی المسمی)ء وفي (حاشیة الجلپي): قوله: فیھا أجر 
المثل أی: یجب أجرہ حتی إِن ما اأخذته الزانیة إِن کان بعقد الإجارة فحلال عند الإمام > 


.)۳٣٤٣۷ ء۳٣٤٢( (سنن أبی داودا‎ )١( 








ھو المعقود عليه بنفسه لم تصح الإجارۃ وکانت باطلة؛ ولا یتناول لفظ الإجارۃ 
الباطل منھاء فلا یمکن أن یراد بقوله: إِن کان بأاجرةء ھو الاستئجار علی اأصل فعل 
الزناء فلم یبق في متناول اللفظ إلا الإجارۃ الصحیحة والفاسدة وکلاھما یمکن 
إرادته هاھناء فإن رید بقوله: إِن کان بأجرۃء هي الصحیحة منھا کان المعنی أنه إذا 
استاجرھا علی شيء من العمل إجارةٌ صحیحة ثم زنی بھا لا تکون الأجرۃ حراماآ؛ 
لانھا لم تأخذ علی الحرام الذي ارتکبتہ غیر أن هذہ الصورۃ لا تصلح للخلاف 
الواقع بینه وبینھماء فلم یبق إلا إرادة الإاجارۃ الفاسدة التي لا یجب فیھا المسمی؛ بل 
الواجب فيه أجر المثل کما ذکرنا قریباء وال أعلم. 


< الأعظم؛ لأن أجر المثل طیب وإن کان السبب حرامٌ وحرام عندھماء وإن کان بغیر عقد 
فحرام اتفاقاء لأنھا أخذته بغیر حق, انتھی. فقولہ: (حتی إن ما أخذته) صریح في أن المسأّ٘لة 
متفرعة علی الإاجارۃ الفاسدة. 
وفی (الدر المختار): الفاسد من العقود ما کان مشروعاً بأصله دون وصفہ؛ والباطل ما لیس 
مشروعاً أصلاً لا بأصله ولا بوصف وحکم الفاسد وجوب أجر المثل بالاستعمال لو کان 
المسمی معلوماء بخلاف الباطل فإنه لا أجر فیه بالاستعمال: قال ابن عابدین'': قوله: وجوب 
أجر المثل: أي: آجر شخص ممائل لە فی ذلك العملء وفی اغرر الأفکار) عن (المحیط): ما 
اأخذته الزانیة إِن کان بعقد الإجارۃ فحلال عند أبی حنیفة؛ لأن أجر المثل فی الإجارة الفاسدة 
طیبء وإن کان الکسب حراماء وحرام عندھماء وإن کان بغیر عقد فحرام اتفاقاء انتھی. فقوله: 
(لأن أجر المٹل في الإجارۃ الفاسدة) أصرح دلیل علی أن المسألة في الإجارۃ الفاسدۃ لا الباطلة 
وأصرح من ذلك کلہ أنھم عدوا مھر البغي من السحت کما في (کتاب الحظرا من الشامی!''. 


.)٦٦ /۹( (رد المحتار)‎ )١( 
.)٥٦۸ /۹( انظر: ارد المحتار)‎ )( 








اباب الیکاج ہل 
و کے :. ےے 
و ۔ روا ای.8 1 ٤‏ ور ہے و ےم 0 لے ز8ر سج)9 27 
ون البّاب عَنْ رافع بن حَدیجء واپي جحَیفة واپی هرَیْرَةٌ وَابْن عَبایں. 
ر- و۶ 2 سم ھ َ 2 تو ہو لا اخ و 


۳٣‏ - با کا ججاءَان ا خلت الَْل گل جا اج 


سا ا 0 تا ہب وس 
ًََ َ گید ئن التب عَنْ اي هُرَیْرَه ُتيْبَة: يَبْلُ ي۷ ء وَقَال 
حد حُمذ: قال دو اللہ اه ےج ےم 
خِظبَة أَخَپدا: 


اہ : 


٦‏ سے یں 8 قی ویو ھت کا یی و سز 
سس سے 


6 


قول: (وحلوان!'' الکاھن) هو ما یأخذ الکاھن علی کھانتەء وأصله الشيء 
الحاليء ثم استعمل في کل ما یأخذہ حلواً أو لاء والوجه فی حرمتہ کونە مأخوذاً 
علی تغریر أو معصیةء وفيی حکمەہ کل ما أخذ علی معصیةء نعم یطیب المأخوذ علی 
النقوش والتعاویذ والژّقی الصحیحة والل أعلم. 
ت9" 
[]ٍ بضم الھاء المھملة وسکوت اللام: ما یعطاہ علی کھانتهء قال أبو عبید: أُصله من الحلاوۃة 
فہنارطی اکانو تی سلر تھا ہر کرد کڈ 


٢۳[‏ ۶۶۲۱۹:۲۱ ٤٤٤۱ء‏ د: ۸۱۶۸ ءن: ۴۲۴۹ء جہ: ۱۸۱۷ء حم: ۷۲٢٣۸‏ تحفة: ۱۳۱۲۳۔. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (النبی اڑا . 








7 ہہ 
08 کی اکائ ‏ کرد آز بقات قب لخل حقظت 

نا عقت ئل لزا ترسیۓ یہت نار آن یقت عل 

خِظْبَيه. وقال الَافِعِی: مَعُتَی هَدًا الحَیثِ لا يَخْطْبُْ الرَجْل عَلَی خِطْبَة 

آچہو کٹا لکنا کا خلاع اکنل ات اھ ےی زگنک لے تَیْس 

أَو أنْ يَخْظتَ عَلّی حِظبّیہ فَأمَا قبْل أَن يَعْلم رِسشَاھا أُؤ رَكُوھَاإلَبْهفَلا 

ا ال سا 


کرٹ لہا ابا جَبہ ق حُتيْقةوثقاوَة: نع ابی مُفَْانَ حَظبا خطتا 
ارچ نول انت عصاضی وا ار رو 
لس افعس آکاتگ 


فمعنتی دا الحَدیث عَِنْدکا وَالله اك 
9 ۶988 ۲٭ مر ام 


۶۰ 
4 


: أن فا 


ن فا 


قوله: (لم پ٘يٍرُ علیھا) ھذا ظن منە رضي اللہ تعالی عنه والذي یقتضیه 
صحیح النظر أن الإشارة في مثل ذلك لو وقعت بعد الرکون لم تك ممنوعة أیضاً؛ 
إذ المحظور إیثار ذاته علی غیرہہ لا الإشارۃ علیھا بمن هو أنفع لھا عمن رکنت إليه 
فان هذہ الإشارۃ عین النصیحةء وقد أُرُنا بھا في غیر موضع؛ نعم إذارکنت إلی أحد 
الخطاب لم یجز لآخر أن یخطبھا لنفسہ؛ فتدبر'"'. 


)١(‏ فی نسخة: (أسامة بن زید). 


.)٥٥٦ /۷( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 








باب الیکاج ۹" 
-۵٥‏ حّدُگتا نان و کا و 6ن وا تتھا تل ون 

آج موظرئن آی لعل قال فک ا زار متا بر غیو کی علی 
ڈتقرت کئے تختلگ: رَرْجهَا طَلَمَا لاہ وَلَميَجْعَل لھا سُکتی وَلا 
تَفَقَة قَالَتْ: نکع پي هھرا َو عِنْڈ ابْن عَع لک حَمْمّة ممیں وَحَنْمَةً 
تا قَالّٹ: قَأَتَیْث رَسُولّ اللہ لاہ فَدگزٹ ذَلِكَ لَه قَالۓ: قَقّال: اصَتق۸"'' 


ے‫ ے‫ و 
٭ 0823 7 .7 یں 


انز آن غْتَدٌ فی يَیْتِ أمُ قَرِيكِ: ةُ تم قَال لی رز 00002۶ غعیتس 
شَريكۓٍ بی و 2 وا رك وَلَكِن| غُكَدي فی تَیْتِ ابْن أَمٌ مَکُتُوم 
ستی ات لق فلت تا ات کت القاے عللو نج آتا بنتزہ 
انی 900 ہُو جَهُمء وَمُعَارِيَف قَالۓ: تَأَبُْ 


سی 
۔ کت 
ر8 ى 7 


کر یا۵ للا فَدَکُرٹ ذَلِكَ لَهُ فَقَال: نا ارت یه مََجْل لا مَال لَُْ واما او 


نا کییڈ علی الثتام فالٹ: کات نف کا َتَرَوَجَنِي 
ا2 اشل کی ماگ 


صر ص سر 
٭ 


قوله: (عشر:أَفْقوم والقفیزمکیال یسع صاعاً ونصفاً وله معانِ أَحَر أیضا 


وقولە: (إن بیت أم شریيك) إلخء فقد کانت مضیافة. 


[١۱۱۳]م:‏ ۸۰٥۱ء‏ د: ٤۲۲۸ء‏ ن: ٥٣۳۲ء‏ جە: ۱۸۱۹ء حم: ۲۷۳۲۰ء تحفة: ۱۸۰۳۷. 
(1انئے ق٭لھاحسسڈ ہی ار عسة 7 

() زاد فی نسخة: اقالت). 

(۳) زاد فی نسخة: (اأصحابی). 

() فی نسخة: (یعنيی المھاجرین). 

)٥(‏ فی نسخة: (فاذنینی). 








٢‏ الکوگی الِدُتِي 


خی کر ا 4 و او خی ا ا او و ا ا سہ ۵ وھ ۶ ہی ٥‏ 
هُذا حَدِیث حَسَنٌ صجیح؛ وَقّد رَوَاهُ سُفَيَانَ الثورِئء عَنْ ابی بَْرِبْن 
ے‫ و 
2 ۴ و و ہی کی ۔ ٭ سے ضا نے کھت اہ ر و کات ۹ سر ا 


فی 


و کی ھا ہے8 ٥‏ 0 کا عو یں یی ھا اض ای اق ے 2 30 
حَدَقَتَا بِدَلِكَ مَحْمُود بْىْ غَيْلانَ تا وَكِيع؛ عَنْ مُفَيَانَء عَنْ أبي بَکُر 
٥‏ 2 سے۱ ا 7 
ان آی الْجَهّم ِهَگا. 
-٦‏ پَابٌ مَا جَاءَ فی العَزْلِِ 
ےا ات ٥‏ سرَ ہے ٥‏ 7 کا ہا۱ے۔ ٥‏ 
><-۹٦‏ عخَدَثتا محمد بَن عَبْدِ الَيَلك بُٰن ابی الشوارب؛ کا وزید بْنٌ 


ےہ 5 
ىَ ای 


و۔٥‏ ا من ےج ےت ی 2 نے 6 2.١‏ ۱ فا ج0 ک 
مات معم صیٰ وس بن اون کئیں عَنْ میکدو وں وک ا می ہں وین 
رق سے مات ای ہے ور و ھا و و کو رق ٢‏ سو صن َ عو ا ہیی 
دا کال کات تل ا کا کل صع اص ا تن 
نے سے سے سے ۔ 3 لٰ کے ہے کک ےکن ٣م‏ ہو۔٥‏ 

الصَغری؛ فَقَال: (حَدَبَتِ | هُود إِنَ الله إِذا أرَادَ ان يَخْلقَهُ لم يِمْتَعْهُا. 


٭ 


اك ۶ َ۔ 


فی البّاب عَنْ عُمَرَ وَالبَراءء وَأَبي هُرَیْرَة وَأَبي سَعیی۔ 


ہو 8ای 0 20 


ہے رفس ھا اڈ 5 ےی سج >4 ٠‏ وق ےت 
۷ - حَُدَثتا فتیبَة وَابْنْ آبی عَمَرَ قالا: تا سفیان بن عییتة عَن 


٦۹‏ باب ما جاء فی العزل 
قوله: (فقال: کذبت الیھود) فعلم أن العزل لیس بحرام کما کانت تزعمه 
الیھود وإنما هو مکروہ کما بین فی الحدیث التی. 
(إِن الله إذا اُراد ان یخلقه لم یمنعہ) فاعلہ العزل المذکوژ من قبل: أو 
الشيء المنگر؛ ولیس فاعله الضمیر المستتر فيە العائد إلی الله. ثم قد یتوھم أُن 


[٦۱۱۳]ن‏ فی الکبری: ۹۰۷۸ء تحفة: ۸۷٥۲۔‏ 
[۷]خ: ۵۲۰۷۰ م: ٠ئ‏ د: ۸۶ء جہ: ۱۹۲۷ء حم: ۱۸٤٣۱ء‏ تحفة: .۲٤٤۸‏ 








اباب الیکاج رت 
عَمْرِویْنِ دِیتار عَنْ عَطاو عَنْ جَاہِر بن عَبْد الله قال: گُتَ تَعْرِلَ وَالمرَآنْ يْرِل 

سک یراس ہار اص تع کان 
العَزْلِہ وقّال مَالِكُ هن أمیں: فُسْتَأمَر الحْرَۂ فی العَزْلِ س2 الما 


۳۷ - بَابُٔ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة يَة العَزْل 
۸- حَتَّکتا اب أبي غُمَرَ وَفتَبْيَةه قالّا: ا سُفْيَانُ بْنْ غُيَيْتَه عَن ابْن 
أَبی تُجیج؛ عَنْ مُجَاهِںِ عَنْ ب1 عَنْ اس سُعیدِ قَال: او مر عَنَد 


ذف قطعاً للذرائع والأسباب لاناطة الأمر علی المشیئة مع أن الأمر لو کان کذلك 
لکان الوأد الحقیقي غیر موجب للملام أیضاًء والجواب أن فيه اختصاراً وإیجازاً 
انکالاً علی فطانة المخاطبین وھم ما هم' والحاصل أن الأمر إن کان موکولاً إلی 
الأسباب فالسبب الظاھر بالتوالد موجود وهو الإیلاج ومظنة الإنزال غیر منفیق 
فإن الذي ینشأً ئمة من التلذذ وفرط الشغف لا یکاد یترکە ینفصل عنھا إلا وقد تقاطر 
شيء منەہ فی رحمھاء وإن آرید النظر إلی السبب الحقیقي لا یتخلف عنه شيء بعد 
إرادتەء فھو أُبعد من أن یتوقف فعله علی شیء من العلل والأسباب. 
[۷۔ بَابُ مَا جَاءَ فی گُرَاهِیّة العَزْلِ] 

[] هھکذا في الأصلء وھو وجیە عنديء وقال بعض المشایخ: صوابه علی قواعد النحو: من 

ھم؛ لأن أصل ما لغیر ذوي العقولء وأنت خبیر بأن في الأول من اللطافة ما لیس في الثاني. 


()ژ۱۱۳۸]خ: ۹ ۱٥۳۸:۸۲۲۲‏ د: ۶۰ء ن: ۷ء جہ: ٦۱۹۲ء‏ حم: ۱۱۰۷۸ء تحفة: ۰۳۷ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو ابن یحیی). 








ك٥‏ الکوکب الدُتي 
رَسُولِ الله وك قَال: اع نعل اك أَحَدُ غ۹ فان پي غُمَرَفي حَدیثه 
وَلَمْ بل . بل دَاكَ أَحَنصُُم قَال فی خَدِييبِھمَا: مَإتَي يك 
مَخلوق لا الله حَايثھَا: 


وَف الہّاب عَن چاہر۔ 


2 

2 و ا اق ۔ 4 سو ہے کو 2 
7ئ ) 1ئ 1 

بت یی کے جھار کا سس سی 


- ١ 


ِ 
ه ٣‏ 
و 


وق رُوِيَ مِنْ عَيْر وَجْه عَنْ أبي سَعیدِ سَعیب وَقَدْ گر الِعَزْ 
الملے من أُصْحَاب التَبیٌ فلا وَعَيْرِمِم 

0> بات کا خلواقی امت رہ بای 

با فی القَسْمَة لِلبکر وَالثيِ 


۹ - حَدَكَتَا َو سَلمَة يَحْیّی می بن ف9 کا کن کت 1 
و الات 1 قِلايف ءَ عَن ا مَالِِ قَال: لہ شْنْتٌ ان 
عَنْ ئ0 صن میں بن 


و یی 


لَ الله وك رَلَکِنَهُ قَال: دالمُنَُ لِدَا تروع الاَجْل البکر عَلی امَْانہ قامَ 
عِنْتَمَا سَبْعَاء وَإدا رع التڑے گلی اقرآئد آتا مَ عِنْدَمَا تَلاگا). 
می ربق اتا مُلَمَة 
قوله: (ولم یقل: لا یفعل) إلخء یعني أنە لو قال ذلك لکان نفیاً ونسخأ وإنما 
قال: (لِعٗ یفعل) بالاستفھام: فکأنە لم يَرَضَ بەہ ورآہ غیر مفید وترك الأولی. 
0۸ھ راپ رابج کی الاتۃ الیگ ررالقیب 


[ژ۹١۱۱۳]خ:‏ ۵۲۱۳ء م: ۱(ء ذ: ٢٤‏ ٢۲۱۲ء‏ جہ: ٦۱۹۱ء‏ تحفة: .۹٤٤١‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري)۔. 








اواب اك 

بواتکت نے “٥٥‏ 
َ‫ و کہ . گے سو و اق و 7 و و کا و او و کو وق و 

ا ا اکا 


ا و ا ا رر ا ا 


بَہ عَنْ أيي قلابقہ عَنْ آئیں. وَلَم يَرفَعْة بَعَضُْمٍ 

00 ا بَمْضِ اَل العلٰم قَالوا: إِذًا تَوَجَ الرَجْل امْر 
راخ لی 2ا اقم عِنتھا َبکہ کم کم تنب بت فان اکا وو غ 
لت عَلی ام اتد قَامَ عِنْتَھَا گلاگا۷). 


۹- بَابُ مَا جَاءَ في القَسِيَّة بَيْنَ الصَرَائر 


۷ - عتکتا ال آی عَتَنَ کا بِف رخ الفرئ ا ادخ لمت شن 
اَربَہ عَنْ ابی قِلّابقہ عَنْ عَبْد الله بن تریةہ عَنْ عائقة: ان التب للا کات 
یَقَیم بَیْنَ اوہہ فَمیل وََقول: (الّهْمَ مَذہ قسمَتي فِیتا أَنلِكُء فلا تلمني 
ِيتَا کَملِك ولا أَنْلك۲۷. 


ا 


٤ 
37 


ضس و و می ا تحت یا 7 31 7 2[ ۔ت اض و 0 
شدیث شاک ھُکتا 6خ اود کر کاو ا عَن ایٔوبّ؛ 
.ا اب 


عَنْ ابی قِلابقہ عَن عَبْد الله بن یَرِیت عَنْ عَاؤِقة: التبىٌ فلا گان يف 


قوله: (ثم قسم بینھما بعد بالعدل) الروایة غیر صریحة في إخراج ھذہ 
الأیام من القسمةق ء فلا بد لە من دلیل؛ یپ یعني أن ھذا الذي ذھبوا إليه لیس لھم حجة 


عليه؛ فالصحیح ان تعتبر هذہ المدة ذ فی القسم. 


۔.۱٦٢‎ ۹۰ ۲۱۳ء ن: ۳٣۳۹ء جه: ۱۹۷۱ء تحفة:‎ ٤ د:‎ ]۱١٤١[ 

)١(‏ زاد فی نسخة وه قَوْلَ الہ وَالشاؤِيْء وََحْمَدَ وَإِسْحَاق: وَقَال بنْقی أَعْلِ العلم مِنَ 
التَِمينَ: : إَِ ا0ج البِکْر عَلَی اث آند أَفَامَ عِنْدَمَا تَلانًاء وَإِذَا تَرَوَجَ الب أفَامَ عِنْدَمَا لَيلَيْن 
وَالقَوْلُ الأوَلٰ أٌصَحٌ٠.‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: 9 یَعْنٍي: الحَبّ وَالمَوَدَهَ مَکذَا فَسرُوه. 








٦‏ الکوکی الذُتِي 


کے 


3روا 
التیٌ قل گان يَفَعء وَعَدًا أَصَمُ مِنْ حَدیثِ حًَاد بن سَلَمَة 

وَمَعتَی قَوَله: “0000 اك و مك إِنُمَا يَعْنِي بهِ الحُبُ 
باتتاق کک اھ ان ائیلی_ 


۱- حَدَتَتَا مُحَمّدُ بْنْ بَفَارٍِ تا عَيد الَحمی و می 


ابق رھ وخلاومیوعٰ لرک> ئن آے از یت 


تاد عَن التَْربٔن ئیں؛ عَن تیر بن تھبلدہ عَْ اي هُرَیْرہ عن التِيْ کاڈ 
قال: (إذا کائٹ غعِند اليَجّل امْرَأقانِ َلمْ گا حيٹتا جَاءَ يَوْمَ القِيَامَة وَیْقَة 
سَاقطظ). 


لم 


ر7 


ھا تھا دا الحَییگ هََام بْنْ يَحْبَی عَنْ ققاتة رَرَوَا حِمَامُ 
الدسْثوَائِی: عَن قد قال: گان يقَال: ولا تَغرِف عَدّا الحَییث مَرفُوعًا إ 
مِنْ حَدِ یٹ یثٍ هَمَاع(). 


- بَابٌ مَا جَاءَ فی الؤَْجَيْنِ الْمُفْرِكگیْنِ بُسْلِْ أُحَدُهْمَا 


۹۲- حَتَتَتَاأَحْمَدیْنْ مَنیج وَعَتًا ماد قَالّا: تَا ا مُعَاوِيَةَ عَن الحَجًاج عَنْ 


- باب ما جاء فی الزوجین المشرکین یسلم اأُحدھما 
ھذا یشمل ما إذا بقي بعد الإسلام في دار الکفرہ ولم ینتقل إلی دار الإسلام؛ 


[١١٤١۱]د:‏ ۲۱۳۳ء ن: 7۲ء جہ: ۱۹۱۹ء حم: ۷۹۳۲ء تحفة: ۱۲۲۱۳. 
]١[‏ جہ: ۲۰۱۰ء حم: 1۹۳۹ء تحفة: .۸٦۷۲‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: : وَمَمَامٌ يقَةٌ حَاؤِظ). 








اباب الیکاج ۷ء٦۲‏ 


عَمرو بن شُعَیْبٍ عَنْ أپیه عَنْ جَدو: 09 70 070ھ) 
أَيي العَاص بُنِ الرٌبیع بمَمُر جُدید وَکاج جَدیی 
مَدّا حَییتٌ فی إِسْتاوو مَقَال, 


َالعَملُ عَلَی عَدّا الحَییثِ عِند أَمْلِ العلہ: 


ج2 


رآ ات 7ك ناف فا 
وما إذاھاجر أحد الزوجین بعد الإسلامء فعندنا لا یفرق بینھما من غیر تباین الدارین؛ 
وھو الثابت بالحدیث: وأما إذا أسلم وبقي ھناك فلا یقع التفریق بنفس الإسلام ما 
لم یصدر آمر ینسب!'' إليه التفریق کالاباء فإن الإسلام جامع لا مفرقء ثم اعلم 
أن أبا العاص سبي یوم بدرہ فلما تقرر الأمر علی أَخِْ الفدیة من الأسراء وتریِھم 
بعد ذلكء بَعَتَ کل قریب فدیةً صاحبه من مکةہ وبعتّتٌ زینبُ بنث رسول اللہ ولا 
فترا ا سیا تا 0ات لیا کات تی ازفا نلیا حا ال ڈللا لاک عیحۃة 
وما صنعَت بالنبي قَُء فأراد أن یترك أبا العاص ویرد فدیته إِن ترضی الناس بذلك؛ 
فترضوا فترك أبا العاصء وعاہد عليه ان یرسل إليه ابنتہہ فعھد فأرسل قَكِا إليه زید 
ابن حارثة ورجلاًء وکان زید بن حارثة عمًا لھا رضاعًاء وقیل: أخاللرضاع فأرسلھا 
أبو العاص معھماء فقیض أبو العاص أخاہ کنانة لیوصلھا إلیھماء فلما علم بذلك 


[] قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانیة قبل زوجھا بساعة حرمت عليه؛ وبذلك قال عطاء 
والثوري وفقھاء الکوفة ووافقھم آبو ثورہ واختارہ ابن المنذرہ وإليه جنح البخاريء وشرط 
مل الکوفة ومن وافقھم أن یعرض علی زوجھا الإسلام فیمتنع إِن کانا معاً في دار الإسلام؛ 
وقال مجاھد: إذا أسلم في العدة یتزوجھاء وبە قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبیدہ قاله الحافظ'''. قلت: أی: بدون تجدید العقد في العدة کما صرحوا به. 


.)٦٢٤ /۹( افتح الباري)‎ )١( 





0 اک ات 


رَوْجِمَا تُمٌأ ُسْلَم رَويُهَا مھ في الدَۂَأَك رَرْجََاأَحَق بَا ما گائث في المِدب 
و ود کزل دب بں آئی۔ والازڑا ےب والقاؤم* ٌ خ؛ وَأَحْمَتَ وَإِمُحَاق. 


عکرمةأ' أتی فطعن في بطنھا بسنانء فسقطت عن الھودج؛ فأأسقطت ولداً لصدمة 
الضرب؛ ولذلك أھدر النبي َِأٍ دمه یوم فتح مكة والطعن إنما کان بعودھا لا 
بحدیدتھاء فلم یکن هناك جرح ویقال: إنه آفزعھا وراعھا بإشارۃ السنان فسقطت؛ 
فلما سمع بذلك عکرمة رکب سفینة فلما أدرکھا الغرق؛ قال السفَان'': ادع الله 
ولا تدع غیرہ من الالھة فوقع في قلب عکرمة أن الالهة التي لا تغني عنا في البحر 
لا تغني أیضاً في البرہ فاللہ الذي هو کاشف ضر البحر هو الإله الحق في الملك 
کلەء فآمن فعفا عنہ َء وما ذکرنا من القضّة'' هي المشار إلیھا بقوله َأُ فی بعض 
الروایات حیث ذکر أبا العاص فقال: اوعد فوفی). 


قوله: (وھيی فی العد'ٴ') هذا متفق عليه ان الزوج احق بھا ما دامت فيی 


]١[‏ ولکن صاحب (روضة الصفا) ذکر هاھنا عَبَارا قلت: ھکذا فيی امش الأصل؛ وھو 
الصواب فھاھنا قصتان اختلطتا في الأصلء فقصة طعن زینب علی ما ذکر أھل التاریخ 
لزان رقف الَستة رفررھا سا سیانی لکرت گا سطھا سے االغی یآ ؟ 
وغیرہ وکان کلاھما ممن أهدر دمھم في فتح مکة. 

[١قال‏ ا(۲ فَل کلت فو رس السفین لنٹ رما وجة الماء وصانتھا مات اتہی. 

[] یعني وعد أَبي العاص بارسال زینب وإیفائە إباہ. 

]٤[‏ ٹم قول الترمذي ھذا بلفظ: اوالعمل علی ھذا الحدیث إلخ) وذکر فیھم الشافعي وأحمد 
مشکلء فإنہم م یقولوا بہذا ا حدیث بل بالاتی: وأول کلامە أبو الطیب فقال'': (والعمل - 


0 (تاریخ الخمیس) (۹۳-۹۱/۲)۔ 
٢(‏ االقاموس المحیط) (٥۱۲۰)۔‏ 


(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ ۳۹۷). 





باب الیکاج ا 
-٣۳‏ حَدُنتتا َتَالہ کا یُونش بْنْ بُكَیْر اڈن ك ا وا 
ثُني داؤد ىْنَ حَصَيْي۷ کین عِکرمَگ ء٤‏ غَنِ ابْن غباس قَال: رد التبِئٍ کاپ 


ايِنَتھ تج عُلی آی الَعَاص بن تھے جاور ھی یگ الال وَلَمْ 
کس زگاحا۔ 


العدةء وإنما الاختلاف فی ابتداء العدة من أَيٌٗ حین ھو؟ فقلنا: من وقت الانتقال إلی 
دار الإسلامء أو الإنکار بعد العرض؛ وقالت الشافعیة: بل بعد الإٴسلام فحسب؛ ولا 
یفتقر إلی شيء غیر ذلك. 


> علی ھذا) أي: من حیث إن ھذا الحدیث یقتضي أن الرد بعد العدة یحتاج إلی نکاح جدید 
فالرد بلا نکاح لا یکون إلا قبل العدة؛ انتھی. 

]١[‏ مذا تار الشافعیة ومن وافقھمء وأجابوا عن الإشکال الوارد عليه من ان بقاء العدة بہذہ المدة 
مشکل با قاله الخطابي بأن ا حیض قد یبطئ عن ذوات الأقراء لعارض؛ وبحاصل ھذا اأجاب 
البیھقي؛ قال الحافظ''': وہذا أولی ما یعتمد نی اك رظار تفاد الحدیث السابق بنکاح 
جدیدہ وآأوّلوا هذہ الروایة ہما آفادہ الشیخء قال الحافظ: وجنح ابن عبد البر إلی ترجیح ما دل 
عليه حدیث عمرو بن شعیب؛ وآن حدیث ابن عباس لا بخالفہء قال: وا جمع بین الحدیثین أولی 
من إلغاء أحدہماء فحمل قوله: (بالنکاح الأول) أي: بشروطہ؛ قال: وحدیث عمرو بن شعیب 
تعضدہ الأصولء وقد صرح فيه بوقوع عقد جدید ومھر جدید والآخذ بالصریح آولی من الأآخذ 
بالملحتملء ویؤیدہ مذھب ابن عباس الملحکي عنه أول البابء وضعّف حدیث ابن عباس ھذاء 
وقال: 8ی حدیث عمرو بن شعیب زیادة لیست فی حدیث ابن عباس, والمثبت مقدمء انتھی. 


.٦٦۷٦ جہ: ۲۰۰۹ء حم: ۱۸۷۲ء تحفة:‎ ء۲۲٤٢‎ : :.)٣٦[ 
فی بعض النسخ : (داود بن الحصین).‎ )١( 

)٢(‏ في نسخة: (ولم یجددا. 

)۳( (فتح الباريی) (۹/ ٤٤٣-٤٤٤)۔.‏ 








ھ الکوکہ الذُري 

یں ار یت بک رػ و ۓُ 7 یق گی ہی گا آقز یز 

مَدًّا حَدیث لَیْسَ پِإِسْنَادو بَاش؛ وَلَِّن لا تَعرِف وَجْهَ الحَییثِ٢‏ 
و رج ور یی دیے صازوے۔صد ٥‏ و ۔ ٥‏ ہملے ہے 
وَلعَله قد جَاءَ ھَذا مِنْ قِبَلِ داؤُد بن الحصینِ مِنْ قِبّل حمظْہ. 

رت یس كرو وؤئ۶ مھ -- ہیں رھ و ھی رھ لا میں َ‫ ٥‏ 

١٤‏ - حَدَقَتَا یُومُف بن عِیسّی؛ تا وَكِيعء تا إِسْرَاقِیل؛ عَنْ سِمَاك بن 
ٹ- ےەً ہی کر ٥‏ و 2ے و اق و جج کے سه٥ً‏ تن 
حَرْبء عَنْ عِکرِمَةً عَنِ ابْن عَبًّایں: أَن رَجُلا جَاءَ مُسْلِمًا عَلی عَھُد اللَبى فَلكهء 
مو سض نے ورے ق و رض کک اج ہے 5 لٰ :7-ت- 2 مک ۷"0۳"" و سے 
لا وس 1 نزک نال ا نرک ال 7 5ن الد ھی لکنا 
غ آ8 28 


خی ۴ 2 7 2 
هذا حدِیث صحیۃا''. 


العاص معھا ولم یحدث نکاحاً مع غیرہ في انتظارہہ ولعله علم إسلامه قبل إِسلامہ 
بالوحي أو بقرائن فانتظر ست سنین ولم یحدث نکاحاً لھا بغیرہہ فاجتمعت الروایة 
بالروایة السابقة وھذا وإن کان لا یتبادر إلی الذھن إلا أنه تحتمله العبارة من غیر 
شك؛ فوجب حملُھا عليه فراراً عن إلغاء الحدیث: واتھام الرواة لیس باأأسھل من 
توجیه العبارۃء قوله: (وجه الحدیث) وقد عرفتەا''. 


[1] تال الحائظ''': اشار اترمڈی بذلك إلی آغ ردھا إلیہ بعد ست سی آو بعد ستین آر ثلات 
مشکل؛ لاستبعاد أن تبقی في العدة ھذہ المدهٗ ولم یذھب أحد إلی جواز تقریر المسلمة 
تحت المشرك إذاتآخر إسلامه حتی انقضت عدتھا ومن نقل ففي ذلك الإجماعٌ ابن عبد البر 
وإن تعقب بہعض الخلاف. 


[٤٤١١]د:‏ ۲۲۳۸ء جہ: ۸ ۰ء حم: ۹٥۲۰ء‏ تحفة: ۲۷ 3 
)١(‏ فی نسخة: (وجه هذا الحدیث)۔ 

)٢(‏ في بعض النسخ: افَرَّّمَا عَلَيفَركَمَا عَليْهِا. 

(۳) فی (تحفة الأشراف): (حسن) بدل (صحیح). 

.)٥٢٤ /۹( افتح الباري)‎ )٤( 








باب الیکاج ٦‏ 
0 1 
ََ دا الکییگ۔ َحَییه الحَجاج عَنْ عَمروبْي کئے کا ات 


وك اتی کی رد ادِنَتة کت ھی َ انقاص: بی ااڑبیع بَِھُر جَدِییٍ 
ہت قل ذذ هار حَدیث ابْن عَبًّایں أَجْوَذ لِسُتَادًا. 


وَالْعَمَل عَلَی حَدِیثِ عَمْرِوبْنِ شُعَیْبٍ. 
٣١‏ - بَابُ مَا جَاء في الُجُلِ يَكرَوَجج المرأة 
َیَنُوث عََا قَبْلأنْ يَفْرِضَ لها 
-٥‏ حَدَنتَتَا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَء تا رَيْدُ بْنْ الحُباب تَا سُفْيَانُ عَنْ 


قوله: (وحدیث الحجاج عن) إلخء عطف علی قوله: (ھذا الحدیث)!'' 
فھو مفعول لقوله (یذکراء فکأن یزید بن ھارون لما ذکر الحدیثین بَیّنَ ان أحدھما 


أجود إسناداء والثاني معمول ب4 
۱ - باب ما جاء فی الرجل یتزوج المرأة 
فیموت عنھا قبل ان یفرض لھا 


]١[‏ ولیس امراد بہذا ا حدیث ا حدیث ا مذکور قریباً نی قصة رجلء بل ا حدیث السابق منە نی قصة 
زینب ثانی أحادیث الباب؛ قال ا حافظ بعد ذکر ا حدیئین الملذکورین فی قصة زینب: ثم أخرج- 
أي: التزمذي -عن یزید بن هارون أنه حدث با حدیثین عن ابن إسحاق وعن حجاج ثم قال 
رید حدیک ا اس اتری اسٹادا والعل عل حفیث غہرویر قی؟ اتھی. 


۳۲۳٣٣:0۲۱٣‏ حجہ: ۱ء حم: ۰۹۹٦ء‏ تحفة: 1 ىب۹ 
)١(‏ افتح الباري) (۹/ .)٦٢٤‏ 








٦٢‏ اکب الِدُتِي 


سی 
ہرس ں جس 


مَثسشو عَن إِبْرَایع عَنْ عَلقَتة عَن ابْن مَسغوہ أَنَ سُیل عَنْ رَجْلٍ ترَوَج 
امْرَأة وم رض لیا صَتَاقا وآ "۰ ۰۰ 
مِثلُ صَدَاق تالآ و وَلا قٌططظ كَلٰا اتعتقف یا ۲ کت فَقَامَ 
مَعقِل ء ان الاّفْجَعٔ ِیٌء فَقَال: قضّی بَسُول اللہ گلا فی بِرْوَعٌ بنتِ واِق 
0 یکیئز: فلز کرۓ وا کر ھکل 

وی البّاب عَنِ الجَراج 

حَدَكَتَا الحَسَنْ بن عَلِیٌ الحَلَالّ تا يَرِیدُ بی هَارْوتَ وَعَبْدُ الرَزَاق 
وت 


َ‫ کا جت ۔َ‫ سے و سے و وہ و و ہے اف و تھا 6 
حویٹ ایل مسعوچ حیپتا حسی صحیح وکہ روی تہ من یر چو 


قوله: (ففرح بھا ابن مسعود) لما ظھر لە من موافقة اجتھادہ بمقال النبي َء 
ثم إِن قول ابن مسعود'''"ھذا مبني علی مقدمتین تلقتھما الفقھاء بالقبول: إحداھما: 
أن الموت مُنْهِ للشيءء ویتفرع علی کون الموت مُنْهھيا أن المشتري بشرط الخیار إذا 
مات العبد لم یبق لە خیارء والثانیة: أن ابتغاء البضع لا یخلو عن لصوق المال سواء 
کان من جھة العاقدین أو من جھة الشرعء فأأجمعوا علی أُن الواجب فیما لم یذکرا 
شیتاً من المھر أو نفیاہ إنما مو مھر المثل. 


[] قال أبو الطیب''': ومذھب آبي حنیفة وأحمد کقول ابن مسعودہ وللشافعي قولان کما ذکرہ 
المصتف., 


.)۳۷ /۸( وانظر: (بذل المجھود)‎ ء)٥٥٤‎ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








اباب الیکاج 37 
َالعَل عَلَی ما عِند بَمْض أَهلِ الیلم من أَصْحَاب الَييٌ کل 
وَغَيْيِهِمْ وَبهِ 0 القَوْرِيُء ٣ک‏ وَإِمُحَاق. وقَال بَعْضْ أُمْل الملم مِنْ 
کر ےت کت 
ان عُتن إِڈا تزع الُِل اتزا؟' ول َذخل ھا رم يف لیا صَناتا 
تی مات َالوا: 2 ال اث ظ8 صَدَاق لها هَا الْعِدۂ وھو کول 
الكّافعِيٌء َقال: وَلَؤتَبَتَ حَديثُ بَرْوَعٌ بنتِ وَائِق لگائب الحُجِة فیتا ُری 
۹ عَنِ التبِىٌ تل وَرُرِي عَنِ المََافعیٔ: 01 زجع "00۳ هد القَوْلِ و_َقَال 


بِحَدِیثِ بِرْوَع بنّتِ وَامٴق 


)١(‏ فی نسخة: (المرأة). 








زان الیک 





٦ھ۷‎ 


۲- اٹ الرّصّا ع۷٢‏ 
-١‏ بَاب ما جاء یحرم مِنَ الرّضَاع مَا يْحَرَمُ مِنَ الثَْبٍ 


سے ےک اض نیچ تا اعم لبُنْ ِبَْاهِيمَء تا عَلِيٌ بن رَيْيٍ 
سضد سیئر الپ 5 عخ عرد قال: وت سُولل اللہ گالاہ: ِِنَ الله حَرَمَ مِنَ 
اع ما حَرّمَ هن التَسُے ۔ 


0 راب الرضا ۲۱۶ 
-١[‏ بَابُ مَا جَاءَ يُحَوَّمْ مِنَ الرّضَاع مَا يُحَوَمْ مِنَ التُتَب] 


قوله: (إن الله حَرّم من الرضاع ما حَرّم من النسب) إلخء یعني أن الرضاع 
مؤثر حیث یؤثر النسب؛ فحیثما وجد الرضاع ینظر لو کان ھناك نسب ھل حرم أو 
لا؟ فان کان محرماً کان الرضاع محرماً وإلا فلاء والمؤثر من اختلاط الرضاع ما 


]١[‏ قال النووي''': الرضاع بفتح الراء وکسرھاء والرضاعة بفتح الراء وکسرھاء وقد رضع 
الصبي أمه بکسر الضاد یرضعھا بفتحھاء وقال الجوھري: یقول أھل نجد: رضع یرضع 
کضرب یضرب. 


[٢۱]ن‏ في الکبری: ۸٥٤٦ء‏ حم: ۱۰۹۸ء تحفة: ۱۰۱۱۸. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (عَنْ رَسُولِ اللہ 8'. 

.۔٢بلاط في ب بعض النسخ :لی تن أبي‎ )٢( 

(۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۷۴). 





نی الباب عَنْ عَائِقَةٌ وَابْنٍ عَبًایں: رَ 


سے رح رج 2 
هدا حدِیث صحیۃا'' 


مو مھ ہد کی نا ٤‏ ىا یَحيّی بن 


صەو ھ۶ 


الکوکب اي 


کسر و تا مَايكَ بَْ 


بس ح وَتا ید کچھ حم ضرع الله 
ای دیتار عَنْ مُلَيْعَانَ بُي بِمَارہ عَنْ عو بن الؤَيْرٍ عَنْ عَائْفَة فُقَةً قَالَّتْ: قَال 


شول اللہ َل: (ِإِنٌ ادلہ حد/ حَوْمَ مِن الرّضَاعَة مَا 


خر 


و ا یت ہے ہے نو و وی 
مَدًا حَدِیث حَسَنٌ صجیخ؛ وَحَدِیثُ عَلِيٌ حَدٍ 


۷ 


وی 0 


وَالْعَمَلّ عَلَی خَدًا عِنْد عَامَة 00,--_ - -ٍ- 0 


لا تَعْلَعُ بَْتَهُمْ فی ذَلِكَ اخْیِلافًا. 


کان مرا اطلاط النے ورحے لا پوٹر العلاظ السب بات لا یکرن عنالة 
اختلاط فیه لا یکون اختلاط بالرضاع أیضاً وبعد ذلك لا یحتاج إلی استثناء صورأ'] 
آخرجتھا الفقھاءء فإِنھا خارجة من آول الأمرہ ثم الاستثناء فی قولھم حیث قالوا: 


]١[‏ استثني منە بعض المسائلء وقد جمعت في قولە: 


یفارق النسب الرضاع في صور ‏ کآًم نافلة وجحصدۃ الولد 


(0) 


[۷]: ۲۰٦۲ء‏ م: ۱٤٤٤١‏ د: ٢٥۲۰ء‏ ن: ٥٠‏ حم : ۰ء تحفة: ٤٤‏ ۳٦١۔‏ 


)١(‏ في نسخة: اقال أبو عیسی: حدیث علي رضي الله عنه حدیث حسن صحیح). 


)٢(‏ فی نسخة: (ہندار). 
)٣(‏ زاد فی نسخة: (القطان). 
)٤(‏ انظر: (أوجز المسالك) (۱۱/ .)٠٥١٥‏ 








اب الصاع ۹۹ 
۴- بَابٌُ مَا جَاءَ فی لین المَُإ 

۸- حَدَتَتا الحَسَنْ بْنْ عَلِیٌ" تا ابْنْ تُمَير عَنْ وتارق کر 

عَن أَبيد عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: 07 0 وَسعَأَْنْ عَلَجٌ ھ0 

0900 لی الله قَلء فَقَال بَہُ ول اللہ ول َيَيِمْ عَلَيْك فَإِكَهُ 


7 


عَمُكٍاء قَالَث: إِنّمَا أرْضَعَتْۂ می 020رہ سی تل قَال: انَإنَهْ عَمِي 
یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب!''إلا فلان وفلانء إما أن یکون منقطعاً أو هو 
مبني علی ظاھر ما یفھم من هذہ العبارةۃ. 


1سیاب ماوق کین ائلنسل 


قوله ا(افا ارشعتی ني المرأة) إلخ؛ بطت آن اللبن لما کان في المرأة فالتعلق 
والجزئیة بھا وبمن کان مٹھا کاًبنائھا وآباھا وإخوتھا وعمومتھاء فأما زوجھا فلیس 
لە دخل فیه حتی تتعدی الحرمة إلی آبائە وآبنائہ فلما کان کذلك کان اخو زوج 


]١[‏ قال صاحب (الھدایة)''': یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب إلا أم أختہ من الرضاع؛ 
فإنه یجوز ان یتزوجھاء ولا یجوز أن یتزوج آم أخته من النسب؛ لنھا تکون أمه أو موطوءة 
أبیە بخلاف الرضاعء ویجوز أن یتزوج أخت ابنە من الرضاع ولا یجوز ذلك من النسب؛ 
لأنه لما وطئ أمھا حرمت عليه ولم یوجد هذا المعنی في الرضاع انتھی. 


[۸٦٤۱۱]خ:‏ ٤۰ء‏ ١٤٤۱ء‏ د: ۱۲۰٥۷‏ ن: ٣۳۳۱ء‏ جہ: ۸٣۱۹ء‏ حم: ۲٤٤٢٢‏ تحفة: ۸۲ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الخلال)۔ 
)٢(‏ (الھدایة؛ (۱/ ۲۱۸-۲۱۷)۔ 





۷٠‏ الکوکب الدُتي 
َالعَمَلُ عَلّی عَدا عِند بَعْضِ أَهْلِ اليلم مِنْ أَصْحَاب الئَبى وَلك 

. كَرِهوا لَبَنَ الَخل: ول في هَدَا حَدِيثُ عَاؤِقَةَ وَقَدْ رََخَصَ 

بَعْط ۶ٰ0( وَالقَول الأزَلُ اص 

نا ثُتَييَة تا مَايِك بُٰ آتٌیںە ح وکتا الأضَارئء تا تع 

0 9 


۹> جک 


المرضعة أجنبپًا کزوجھاء والعمٌ هامنا علی حقیقته لا کما فھم المحشي!'' و 
حمل المرأۃ علی أنھا امرأة هذا الرجل بعینه فتوھم ما توھم لأجل ذلك. 
قوله: (کرھوا لبن الفحل) أيی: جعلوہ'''سبب الحرمة. 


]١[‏ إذ قال'': ھذا لا یخلو عن إشکالء ثم أوّلە بأنە أبوہ من الرضاعة وحکی عن الطیبي: سماہ 
عّا لأنه بمشزلة أٌبیھا. انتھی. والصواب ما آفادہ الشیخ أُنه عم لھا حقیقۃً لا مجازاً کما هو 
ا ا و ا ا ا ا 
عمك؟ قلت: من أین؟ قال: أرضعتكِ امرأة أخي'''ء الحدیث. 

]٤[‏ قال أبو الطیب'٣':‏ أی: حکموا بالحرمة من جھة لبن الفحلء واعتبروا حکم النسب منە 
انتھی. وقال الحافظ في (الفتح)'ٴ': وفیە خلاف قدیمء ثم بسط الاختلاف فیهہ ثم قال: 
وصاحبيه ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأتباعھم إلی أن لبن الفحل یحرم: انتھی. 


[١٤١۱۱]ط:٢/‏ ٦٢٠٦ء‏ عب: ۱۳۹۰٣۲‏ قط: ۷۸٤٦ء‏ ق: ۷١٦٥۱ء‏ تحفة: ١٦١٦٦٦۔.‏ 
)١(‏ (حاشیة سنن الترمذی) (۲۱۸/۱). 

)٢(‏ (سنن أَبي داود) (۲۰۰۷)۔ 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٥٤‏ 

۔)۱٥١‎ /۹( (فتح الباريی)‎ )٤( 








اب الزمتاع ۷۱ 


ے 
سیگ مر 


21 سُْل ى عَنْ َجْلٍ لَ جَارِيقَانِ سفتے إِخْدامُمَا جَارِیّف وَالأخْری عُلَامَاء 
اج ِلقُلام أن یتَرَوٌج الجَارِیَة')؟ فَقَال: لٌٌ اي م۷٢)‏ 7 


وَعَذًا تَفْیِیر لَیَن الفَحْل. وَعَدًا الأضلُ فی خَدًا البَابء وَهھُو کو 


چٹ 


ِء ۵20" نو ان نو 
من لا تا ئخ غیر ار ٭ الصّنعَانيٌ 201 22 
7ت من نت ِ0 أَِي مُلَيْكَة عَنْ عَبُو اللہ 
ابْنِ الزّیَْر عَنْ عَاؤِقة عَن التَبْ قَلل قال: الا تُحَرْمْ الْمَدَ 0" مَصعَانِ). 
قوله: (وھذا تفسیر لبن الفحل) واإضافته إلی الفحل من إضافة الشيء إلی 
سببه وإنما احتیج إلی تفسیرہ دفعاً لما یتبادر إلی الذھن من لبن الفحل أنە اللبن 
الذي یتنزل في تَنْڈُوَة الرجل مع أنه لیس بمراد؛ لأنه لیس لبناً حقیقة. 
[۳۔- بَابُ مَا جَاءَ لا ُحَرّمْ الَصَه وَلَا الْمَصَتان] 
قوله: (ل' تحرم المصة ولا الہضتان)!'' قد کان نزل فی أُول الأمر: 
[ واختلفوافي هذہ المسألة فقال الجمھور: یحرّم قلیل الرضاع وکثیرہ وھو قول مالك وأبي 
حنیفة والثوريء وھو المشھور عن أحمدہ وقال آخرون: الذي یحرّم ما زادعلی الرضعة > 


[۲۰۷ء: ۸۰ء ذ۔د: ۳٠۲۰ء‏ ن: ۳۳۱۰ء جہ: ۱٣۱۹ء‏ حم: ٢٤٤٥۲ء‏ تحفة: .۱٦٦۸۹‏ 
()١)‏ فی نسخة: (بالجاریة)۔ 

)٢(‏ بالفتح اسم ماء الفحلء یعني المني. 

(۳) وقع في الأصل وفي (ش) و(ب): (محمد بن علي)ء وھو خطاأً. 








۷۲ الکوگی الِدُتِي 


وف البٌاب کل ا الفَضْلِ وَأَيي فیک 7 ئ0 وابني الؤَیْں عَنْ 
77 2 ما تُحٹ تُحَرمْا کت تن ات صَتَانِ). 


ط وآمھانکم اللاتي أَرضمْنکم عشرَ رضعاتِ معلوماتِ4ء ثم تُسخ بقولە تعالی: 
خمس ا معلومات؟٭؛ وحینئذ قال النبي ق٤:‏ 8لا تحرم المصة ولا 
المصتان)ء ثم ثُیسخ ذلك بإطلاق قوله تعالی: فإوَأَمََنُکم لق آَرَسََتخم ۷ 
اك ۲۳] الا آن سڈا النسخ الثانيی لم یبلغ عاافا۔رفی اللہ عنھا - وکانت تعلم 
أن الأمر باتی علی ذلكء ولذلك قالت: توفي النبي َُ والأمر علی ذلك!''. والدلیل 


< الواحدۃ ثم اختلفواء فعن عائشة: عشر رضعات آخرجہ مالك في (الموطاً)ء وعنھا أیضاً: سبع 
رضعات: وعنھا: لا یحرم دون سبع أو خمس, وعنھا: خمس رضعات: وإليه ذھب الشافعيء 
وھي روایة عن أحمدہ وبه قال ابن حزم وذھب أحمد في روایة وداود وأتباعه وغیرھم إلی ان 
الذي یحرٌم ثلاث رضعات لروایة 9لا تحرم المصة ولا المصتان)ء کذا فی (البذل۷'''. 

]١[‏ قال أبو الطیب''': وفي (شرح الموطاً): لیس العمل علی ھذا بل علی التحریم ولو بمصة 
وصلت إلی الجوف عملاً بظاھر القرآن وأحادیث الرضاع؛ وبھذا قال الجمھور من 
الصحابة والتابعین والأئمة وعلماء الأمصارء حتی قال اللیث: أجمع المسلمون أن قلیل 
الرضاع وکثیرہ یحزّم في المھد ما یفطر الصائمم حکاہ فی (التمھید)ء ومن المقرر أنه إذا 
9 علماء ا حر اڈ ا از سارا سیل ا ترک الصل بیط ورام 
موسر قم پہ کیڑا اححیٹ قانما ت رکوہ مل سخ و معارضِ یوجب ترک فیرجع إلی 
ظاھر القرآن والأخبار المطلقة وأنه متی تعارض مانع ومبیح قُُم المانم لأأنه أحوط انتھی. 


)١(‏ في نسخة: اوالزبیر بن العوام). 

)٢(‏ زاد ماھی سا اوَرَوی غَيْرَ واحد ہذَا الحَدیث عَنْ مِکّام بن عُرَوَة عَنْ بیو عَنْ 
َبْ الله بن الزیَيٍْ. 

(۳) (ہذل المجھود) (۹/۷ .)٦٦٦‏ 

.)٥٤ ٤ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








آنوار ب الرصاع ۷۳ھ 


او و ہے وو رج" 


وی ا ا ا ا کت 
الؤیَیْ عَنِ الیَیْر عَنِ التَبىٌ قَِككه وَرَادَ فِیه مُحَمَدُ بن دیتار۷"): عَنِ الؤَيْر 
عَنِ النَيىٌ کو٣"‏ وَالتٌجیخ عِند أَعْل الفنیٹ شیرڈ تہ 
أبی مُلَيْكة عَن عَبد الله بن الزَيٰر عَن عَاؤقة عن التئ قااا'). 


خی کی یں او کو کی و 2 میں از و 2 
شق عادۃ 7 ٠‏ 
حدیت عادیشه حدیِیت میں و ا 


وَالعَمَل عَلَى خَدَا عِند بَهُ بَعْضٍ أُمْل العلم فا ٤ے‏ صحَاب لئ اہ 

تس یت عق شقات تغارماتء کا نَم مِنْ 

دق كج0 ھا7 لی گئیں کات کٹا مَاتٍء فَث قْ رَسُول الله کل 
الافزخلی ہق 

حَدَنَنَا بِدَّلِكَ إِْحَافُ بن مُوسّی الأنضَاریٔء تا مَعْنّء نَا مَالِكَء عَنْ 


علی مُٹالنتا القرائات المیکھورة الکرائترة الضوة إلی اقرء الَسِةء |إڈ لو کات 
الأمر عند وفاته 3 علی ذلك لکانت القراءة کذلكء والقول بآن المنسوخ لعله 
اللفظ دون الحکم مجرڈ احتمالِ لا بد لە من دلیل. 


قوله: (وھو غیر محفوظ) أي: وضع الزبیر موضع عائشةء وتعبیرہ بالزیادة 
جا رالردانبدل 


)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

)٢(‏ زاد في نسخة: وَمَأَتُ مُحَمَدا عَنْ مَذَاء فَقَالّ: الصٌّحِیخ عَن اب الژییر عَنْ عَايفَةً 
وَحَدِیثُ مُحَمَو بی ویر عَطأَاَحْطً فيه مُحَمّد بن وتَرِوََاد نیہ 0-0 
بن عُروَةء عَنْ آبیهہ عَنِ ابْنِ الژییِْا. 

(۳) في نسخة: افخ من ذلك خمس). 








۷٤‏ ری ای 


عَبْي اللہ ہي أَبي بَعضرٍ عَنْ عَنْر 02 عَنْ عَاؤِقَةً بهّذَاء وَبهَدًا گائث عَاؤِنَةً 
ثُذّتي وَبَعْضُ أُرُواج ج اتی والہ رر یں قَوْلَ الكَافْعِیٌ) وَإِمحَاق را ھا رٹرٹ 
التی قل: : الا مُحَرْمْ الَصَةُ عم ول ال انا وقَال؛ إِنْ ذَهَب دَاهِب کے 


ض 
ہو خی کا ا ہے چو کن وق 


عَاؤِقَة ِقَ فی خَلیں رَسَعَاتِ قَهُوَمَذْمَبّٔ قویٔء وَجَبُقَ عَنْه أَنْ يَقُول فی قَیگا. 


7-. 0 کر تر يُحَرْمْ قَلِیل 
ص کی دا وَصَل کَ کو کول مُت کا 0200 وَمَالكِ بن 


٤‏ رت سرت 


سرک کے سے ٥ ٥‏ 7 ق. تے ےم ۔ وی نے و سے و 
۱- حَدَثَتا عَلِىٌ بَىْ حُجُرء تا إِسُمَاعیل بَنْ إِبْرَاهِيم؛ عَنْ ايَوبَ: عَنْ 


٤‏ - باب ما جاء فی شھادۃ المرأة الواحدۃا'' فی الرضاع 


]١[‏ واختلف الناس في عدد من تقبل شھادتھا في الرضاع؛ فروي عن ابن عباس أنە قال: شھادۃ 
المرأة الواحدة جائزۃ في الرضاع إذا کانت مرضعة وتستحلف مع شھادتھاء وبە قال أحمد بن 
حنبل واشترط الیمین؛ وقال عطاء الا پجر لی هك ال لن آرے سرہ را قمب الفاعی 
وقال مالك: تجوز شھادة امرأتین کذا فی (الیڈل) اضر وأما عند الحنفیة ۴- (الدر 
المختارا: الرضاع حجته حجة المال وھي شھادة عدلین أو عدل وعدلتینء ولا تقع الفرقة 
إلا بتفریق القاضي. قال ابن عابدین'': آفاد أنە لا یثبت بخبر الواحد امرأۃٗ کان أو رجا قبل 
العقد أو بعد وبه صرح في (الکافي)ء ٹم حکی ابن ۰ اختلاف المشایخ في ذلك. 


[١٥١1]خ:‏ ٤٥۵۱ء‏ د: ٣٤‏ ٣٣٦۳ء‏ ن: ۳۳۳۰ء حم: ۸٤٦٦۱ء‏ تحفة: ۹۹۰۵. 
)١(‏ فی نسخة: (عروة).. 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٦٥٤ /٥(‏ 








ھ2 بث الما ۃ۷ھ 
عَبْد الله بی ابی مُلَيْكَةً قال: غوان ای مز عَنْ غَقَبَة بي الحَاِثِ 
قَال: وَسَيعْثْة مِنْ غَقبَةَ وَلَكِني احَديف عبمید غیَيْ أَحْقظظ قَال: 2 ت 
ح72 سَوْدَاءُ فَقَالَتْ: إِنٌي ةَ قد اَرْسَمٹگتاء : اَیْثْ التَبىٌ قَلللدہ فلت 

ًَ قُلَاتَةَ بن فُلَانِء فَجَاءَثْنا مرا سَوْدَاءُ فَقَالَّےْ: فا قَ 27 
هی کا ذف قَال: ناش عَنَي قَال: اک 000( قتل وَجُه( فَقَلتٌ: ِنّ 
كَاذِبَةء قال: اوَكیْف بِهَا وَكَدُ رَعَمَث اکا قد اإشٹٹگت دَعُها عَيْلَ/٥.‏ 


01 


] 


حَدِیتُ غُقَبَة بن الحَارِثِ یی > س سّ صَجیحخٌ ء وَقَد روّی اد 
هذا الحَِیکہ عَنِ ای أبي مُلَيْكَة عَنْ غُقبَة بن الحَارِث وَلَعْ یَدُگروا یه 


تر گلا ای کی 07 فِیه: اذَعَھا عَنْكَ). 
وَالْعْمَلُ عَلَی عَدا” عِند بَعْضٍں أَهْلِ العلم مِنْ أصٰحَاب البَبى قَلل 
مر أَجَازُوا كَهَاد؟ ئ٤‏ نت في الرسَّاع. وقال ایْنْ عَبًایں: تَجُوزُ 
گیا امْرَأ وَاحِدَو؟٣)‏ فی الرّضاع و 7 2 ۵"ەےضءو0۷ وب رن اک وَاِمُحَاقُ 


سے جو 


(قال) أي: عبد الله بن أبي ملیكة: (وسمعته من عقبة) أأیضاً من غیر توسط 
عبید بن أَبي مریم. 

قوله: (دعھا عنك) فقیل: کان احتیاطاء وقیل: بل علم ذلك وحیاٌ وھذہ 
شخصیۃة لا تعارض الکلیة. 


)١(‏ زاد في نسخة: افَأَرَقَ عَتي بوَجُھوا۔ 

(٢(‏ زادئی تس (قَالَ: وُنفی نا2 ابن عَمَرا. 

)۳( 0.7 (ھذا الحدیث). 0 

)٤0)‏ فی سک (المرأة الواحدة). 

۵ فی نسخة: (ویؤخذ بیمینھا)ء وفي آخری: (ویؤخذ بھا). 








27 ۷٦ 
وَقَال بَعْضْ ال العلم: و تاد اف 2ز فی الرٌّضَاعِ حَتَی‎ 
أكُكيَ وَهُوَقَولَ المَافِعیٌ.‎ 
َعَبْ الله بی أَيي مُلَیْگة هُوَعَبْدُ اللہ بن عبَیدِ اللہ بن أيي مُلَيَكة‎ 
گی آاتقتاشس وَگانَ عَبْدُ الله : بن الؤييْر قد اسْتَفْضَاءُ عَلَی القَّائِف. وَقَال‎ 
الگ جع عُنِ ابْن ّ۲ ماک اگ لَاثِينَ مِنْ أَصْحَاب النَبیْ قَلا‎ 
يك ےڈ ناک وف کات کل 25ر کات‎ 
امْرَأو ۰ في الرْضَاعِ في الحُصخی وَیْفَارِفَها في الوَرَع.‎ 
وس وا کا ا ات تَاغا ٤لا تُحَرْعْإل فی الصَعَر دُونَ الحَوْليْنٍ‎ 


6ء مد گتا حَيت فُتَیْبَله تا أبُو عَوَائ عَنْ هِقّام بٔن عَروَة عَنْ فَاطِمَة بت 


قوله: (قال الترمذي: سمعت الجارود) إلخء وأما ما قال''' بعض الحنفیة: 
إِن شھادۃ المرأۃ الواحدۃ لاتُقَبل بعد النکاحء وتقبل قبلە لأن المنع أسھل من النئقض؛ 
فتفرقة غیر مسندة إلی نقلء مع أن الروایة مصرٴحة بقبول خبر الواحد بعد النکاح؛ 
والمعتبر عندنا هو العدد لغلبة حق العبد فیه. 


)٥(‏ باب ما جاء اُن الرضاعة لا تحرّم إِلا فی الصغر دون الحولین 


]١[‏ قال ابن عابدین*'': لکن فی محرمات (الخائیة4: إن کان قبله والمخبر عدل ثقة لا یجوزژ 
النکاح؛ وإن کان بعدہ وھما کبیران فالأحوط التشزہہ وبە جزم البزازي مُعلَ بن الشك في - 


]]۱٥١[‏ حب: ٤٤٤٦ء‏ طس: ۷۱۱۳ء تحفة: ۱۸۲۸۵۔. 
)١(‏ فی نسخة: (ما ذکرا بدل (ما جاء). 
)٢(‏ (رد المحتار) .)٥٦٢٤ /٥(‏ 





اب الزصتاع ۷ 


تھی تا سَلَمَةً قَالَّثْ: قال رَسُول اللہ قَللا: الا بُحَرْمْ مِنَ الرْضَاعَةإِلَا مَا 


کا الامعاء فی القّديٍ وَكانَ قَبْل الفْطاع). 


ا 


ت 2 


تج ۔ ہے۔ ٢98و‏ 


مل 2دا کا ِن اُصحاب التِّیْ قللا وَعَیْرِمِمْ 
5 بت عَةَلَا تُحَرمإِلَامَا كانَ دُونَ الحَوْلَیْنء ماکان بل الشڑاین انکایئیں 


قولە: (فی الشدي) أي: في أیام الشرب منھاء وعلی هذا فقوله: (قبل الفطام) 
تأکید أو المعنی شرب من الثدي دو:''' أن یحلب في إناء فیشرب؛ ویمکن أن 
یکون اقبل الفطام) احترازآ؛ فإِن الفطام إذا تحقق بعد حولِ مثلاً واعتاد الصبي 
التغذي بغذاء آخرہ فحینثلِ لو شرب لبن امرأة لا یثبت الرضاع'''ء فالحاصل علی 


- الأول وقع في الجواز وفي الثاني في البطلان, والدفع اأسھل من الرفعء انتھی. 

]١[‏ وعلی ھذا فالقید اتفاقی لا احترازي؛ فإن الوجور والسعوط ملحق بالمصيء صرح به في 
0الدر المختارا''ٴٗء وقال أبو الطیب''': لم یشترط في الرضاع المحرم ان یکون من الثدي؛ 
فان إیجار الصبي یقوم فی التحریم مقام ارتضاع من الثدي؛ انتھی. 

]١[‏ مذا مختلف عند أھل الفقهہ کما أشار إليه الشیخ أَیضاٌ وھذا القول هو مختار الزیلعي 
وحکاہ عن الخصاف: کما قاله ابن عابدین. وفيی (الدر المختار): یثبت التحریم في المدة 
فقط ولو بعد الفطام والاستغناء بالطعام علی ظاھر المذھب؛ وعليه الفتوی'''ء انتھی. 


.)۳۹۲ / ٤( انظر: ارد المحتار)‎ )١( 
.)٥٥٤ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 
.)۳۹۷ / ٤( انظر: (رد المحتار)‎ )( 








۷۸ الکوکب الدُتي 
7 2 یکئْٰٰئ“" 


ہی یی 


-٦‏ پَابٌُ مَا جَاءَ مَا يْذَهِبُ مَدَمَةَ الوّضاع 


اًمهَ٤‎ 
۵ 


ھِشام بن عَرُوَة 


وہ ڑا نت ُتَيبَةه نا حَاتِع بْنُْ اِسْمَاعِیلء عَنْ هِمّام بن عَرَوَةَ عَنْ 
ھذا من ألفاظ الحدیث أن الرضاع ما فتق الأمعاء!''. 

أی: صار غذاءء وکان في آیام الثدي وقبل الفطامء فلو کان الشرب في غیر أیام 
الثدي ۔ کما إذا شرب بعد الحولین ‏ لا یثبت حرمة الرضاع؛ وکذلك إذا شرب في 
أیام الشرب من الثدي أي :فی الحولین إلا أنه فطم قبل ذلك لا یٹ یثبت حرمة الرضاع؛ 
والحاصل أن العبرۃ للتغذي قبل الفطام سواء کان الفطام في الحولین قبل تقضیھما 
و بعدھماء وھذہ روایة الحسن عن الإمامء والأصح المختار للفتوی تعلق التحریم 
بالرضاع ولو بعد الفطام إذا لم یکن بعد مدة الرضاع. 

-٦‏ باب ما جاء ما یذھب مذمةا' الرضاع 


1 فان اہو الطیے؟۴: کلمة (یحرم) بتشدید الراء من التحریمء و(الفتق) الشقء و(الاأمعاء) 
بالمد جمع معی بکسر المیم مقصوراٌء کعنب وأعناب: وھو موضع الطعام من البطنء أي: 
الی شَن أمعاء الصبي؛ ووقع منە موقع الغذاء وافي الثدي) حال من ضمیر الفاعل في 
افتق) حالاً مقدرة أي: حال کونە کائناً في الثدي ولو قیل: (من الثدي) لم یفد هذہ الفائدة 
قاله الطیبي. وفي (المجمع)''': حال من فاعل (فتق) أي فاثضاً منھاء ولا یشترط کونە من 
الثدي؛ء فان الإیجار محرمء انتھی. وظاھر هذا ان (في) بمعنی (من)ء انتھی. 


- حکی السیوطي عن العراقي: الشھور نی الروایة بفتح الیم وکسر الذال اللعجمة وبعدھا‎ ]١[ 


[١١٥۱١۱]د:‏ ٤ء‏ ن: ۳۳۲۹ء حم: ۱۷۳۳ء تحفة: .۵٥۵‏ 


.)۲۳۰٣ /۷( وانظر: اشرح الطیبي؛‎ ء)٥٥٤‎ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
.)۹۳/٤( (مجمع بحار الآنوار؛)‎ )٢( 








2 بب الزمتاع ٦۷۹‏ 
اَی عَنْ حَجّاج ہے حَجّاج الأَملَين: عَن أييہ أَنَهُ سا اك لہ نقال: یا 


کس 


٥ 


کون الله مَا يْذْهِبٔ عَتّی مَدَمَةَ الرّضَاعج؟ فَقَالَ: ااغرۃ: ید 


ات 
9- 


2 


رھ 7ں سے 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

مُکتا رَوَاهُ يَحّْی بْنْ سَعید القَطَان: وَحَاعٌ بن اِسْمَاعیل, وَعَیْر وَاجیٍء 
۳۴ 0+00 دہ تر مت 
عَن ِقّام بن عُروَة عَن آبیھه عَن حَجّاج بْن حَجًاج: عَن أبیهہ عنِ اللہ قلله۔ 
و بے ا(١)‏ کا 9 9ق - ٥ ٥‏ فو ےی وی رق سے اکا ۶ 
وروی کرای وا ا یا شیج یی 
حَجّاج عَنْ آأپید عَن التَبِیٌ قَلل وَحَدیث ابْنِ غُيَبتَةَ عَیْرُ مَحْفُوظٍء وَالصٌجیخ 


قوله: (غیر محفوظ) لا لفظ أبي فی اسم حجاج؛ فالصحیح حجاج 
ابن حجاج دون حجاج ب 7- حجاج. 


میم مفتوحة مشددة وقال الخطاب: فیە لختان: فتح الذال وکس رهاء یرید ذمامَ الرضاع حقّهہ قال 
القاضی: ومعنی ال حدیث: أيٌّ شیء یسقط عني حق الإرضاع حتی أکون بأدائه مؤدٌیاحق الرضعة 
بکمالە؟ وکانت العرب یستحبون ان یرضخواللظئر بشیء سوی الأجرۃ عند الفصال''' انتھی. 
]١[‏ قلت: بذلك جزم الشارح سراج أحمد'''ء لکن قال ابن الأثیر فی (أسد الغابةا'ٴ': حجاج 
ابن مالكء مدني؛ لە حدیث واحد مختلف فيه؛ رواہ سفیان بن عیینة عن هشام عن أبیه عن 
الحجاج قال: (سألت رسول الله و ما یذھب عني) الحدیث: وقد خالف سفیان غیرہہ ا خبرنا 
عبید الله وغیر واحد بإسنادھم إلی الترمذي: حدثنا قتیبة نا حاتم عن هشام عن أٔبیە عن حجاج 
ابن حجاج عن أبيهہ ثم ذکر حدیث أبي داود بذکر الواسطة ثم قال: ووافق حاتما جماعق 
وعدً اأسماءھمء فذکروا في الإسناد حجاج بن حجاج وحدیث ابن عیینة خطأ انتھی. ‏ - 


)١(‏ فی نسخة: (ورواہ). 

00 انظرت اھر ہ0 3101[17), 
(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥١٤‏ 
(٤٤‏ (أسد الغابة؛ (۹/۱٥٥ء‏ رقم: ۲۸۷ ٦۱‏ 





۸۰ الکوکب الدُتي 


مَا رَّی مَولَاء عَنْ ام بن عُروَة عَنْ یی 
09 غزوا تی آيا در و 0/مھ"ص00ٗ0 


سی جج 


عافت عَ َعَقَیا یل 0 / عَيتالَّزأَتة ققذ شیک ذَماتجا 
َيْروی عَن اي الطفَیْلِ قال: کٹ جَالِمَا مَع التب قَلله إِذ أَْمَلّتِ امْرَأم 
مک لئ ٠‏ نَا تَيَتَتث٢‏ علیہ کُلما کمَيث قیلآ كَیرا) کائٹ 


سس ‏ ت 
سبب ھذا الإکرام البالغ نھایتەء وکان أھل مکة یؤتون آولادھم مراضیع من قبائل آخر 
لفرط الحرارۃ فی مکة ولیتخففوا عن مؤن التربیةء قال آستاذ الأستاذ: لم یثبت!'ٴ 


- 
0 


فعلم من ذلك أن الخطاً في ترکه واسطة أبي الحجاجء فتأمل. 

١[‏ والمسآألة خلافیة والمراد بأستاذ الأستاذ شیخ العرب والعجم الشاہ عبد الغني المھاجر 
صرح باسمه الشریف في تقریر مولانا رضي الحسن المرحومء وفي (الخمیس!”' عن 
(مزیل الخفاء): صحح ابن حبان وغیرہ حدیثاً دل علی إسلامھاء وقیل: لم یثبت إسلامھاء 
وقال الدمیاطي: لم تُعْرّف لھا صحبةة قلت: لکن الحافظ في (الإصابة) ذکرھا في القسم 
الأولء ولم يَحْك في إسلامھا خلافاء وکذالم یحك ابن الأئیر فی (أسد الغابة)ء فلیفتش. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وابن عمر)۔ 
)٢(‏ في نسخة: (یعنی بەا. 

)۳" - نسخة: (حتی قعدت)۔. 
)٤(‏ فی بعض النسخ ٹھي). 

.)۲۲۸/۱( (تاریخ الخمیس)‎ )٥( 








222 ۱ء‌ 
۷- بَابْ مَا جَاءَ في الأة''' تُعْتَق وَھا (٠َ‏ 


06- 0ۃ ؟8۷|8 خُجْرٍ گا جَرِیر بْنُْ عَبّدِ الحَمییہ عَنْ هِقّام بن 
َ عَنْ بی عَنْ عَارِكَةً قُقَةً قَالَےْ: 3 روح بَرِیرَة مد كَحَ ھا كَيرَمَا اّ2( 


جج 


إ[سلامھا بشيء من الروایات؛ وإکرامه 15 لا یمکن الاحتجاج بە عليه. 
۷- باب ما جاء فی الأمة تعتق ولھا زوج 


قوله: (قالت: کان زوج بریرۃ عبداً فخیرها النبي قٌكْة) اختلفت الروایات 
فی ذلك'''ء فأخذ الإمام بروایة الأسود للا یخالف قولە عليه السلام: (طلاق الأمة 
ثنتان) من غیر تفریق في أن یکون زوجھا حرّا أو عبداء مع أن قولھا: ۷کان عبداً) 
یحتمل المجازہ فإنه کان عبداً لا شك فيه ولو عمل بقولھا: (وکان عبداً) لزم ترك 
العمل بقوله عليه السلام: (طلاق الأمة ثنتان)ء وذلك لانا لو لم نخیرھا بالعتق لزم 
القول باعتبار الطلقات بالرجال: والروایة ناطقة بخلافہء وأصل الخلاف بیننا وہین 
الشافعي اعتبار الطلاق بالنساء فإنا لمّا اعتبرناہ بھا لزم القول بزیادۃ الملك علیھا 
17 زا ۃعلہہا اغنلترا تاذ أََيلٌے البرآا وزرجیاس قال ال پور لا غیازلہا: ألََعَل 
الخیار عندھم الکفاءةء وقال الثوري والحنفیة وغیرھم: لھا الخیار لان العلة ملك البضعة 
وھي أولی لأنھا مستفادة من قولە َ: ١مَلكتِ‏ بضعتكِ فاختاري هذا)ء وإذا کان الزوج عبدا 
فلھا الخیار اتفاقا. 


[٤١۱۱]م:‏ ١٥٥۱ء‏ د: ۲۲۳۳ء ن: ٢٤٣٤ء‏ حم: ۳۷٥۲ء‏ تحفة: ۰ .۱٦۷۷‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (المرأة4. 

)٢(‏ في نسخة: (باب ما جاء في خیار الأمة تعتق ولھا زوج). 

(۳) فی نسخة: (رسول اللہ)۔ 








۸۲ الکوی الِدُتِي 
قل فَاخْتَارّتْ نَهَسھا ؛ وَلَوْ کان حرا لم بحَیر ھا 
عت غلگتا اف ٹا آور مُغَاریَةہ غن الأحْمَیںە عَنْ إِْرَاهِيه غَن 
الأسُوّد عَنْ عَاؤِقَة قَالَّثٰ: كانَ روج بَریرَۃ خُوّاء فخَیْرَھَا رَسُول اللہ کل 


سے غ سر رر ے کہ " 4 سو یں اق 2 
۴ ٴَ ٠‏ 


بإعتاقھاء وھو لمالم یعتبرہ بھاء بل اعتبرہ بالرجال''"لم یقل بثبوت الخیار لھا إذ مي 
علی ما کانت لم یتغیر شيء من صفاتھاء وإنما خیرها إذاکانت تحت عبد لئلا یلزمھا 


عاربالاستفراشن تحتہ, 


ثم قوله: (ولو کان حّا لم یخیرھا) اجتھاد محض من الصحابیة أو من 
الرواةاگ ولیس علینا تسلیمه سیما وقد یعارضه الحدیث المرفوع؛ وھو الذي 


١[‏ فقال: لا یملك العبد من الطلاق إلا اثنتینء حرةً کانت زوجتہ أو أمڈ کما فی دالبڈل۷9۸. 

[ بل هو المتعین لآأن المرجح في روایة عائشة کونە حزّاء وذلك لأن رواۃ ھذا الحدیث عن 
عائشة ثلاثة: الأسود وعروۃ وابن القاسم؛ فأما الأسود فلم یختلف فيه عن عائشة: أنه کان 
حرّاء وأما عروۃ فعنه روایتان صحیحتان: کان حرٌاء وکان عبداء وأما عبد الرحمن بن القاسم 
فعنہ روایتان صحیحتان: کان حرٌّاء والآخری بالشك: والجزم قاض؛ ولا ترجیح لإحدی 
روایتي عروۃ للتعارض؛ فبقیت روایة الأسود سالمة ومعھا روایة الجزم لابن القاسم: فعلم 
أُن قوله: (لو کان حوٌا) من دون عائشةء هذا وقد صرح الشیخ في (البذل٤'‏ 0 مدرج من 
عروۃ لروایة النسائي. 


[۶١١۱۱]خ:‏ ۱۷۵2۸ءم: ١٥٥۱ء‏ د: ٥٣۲۳٢۱۲ن:‏ ۹٤٣۳ء‏ جہ: ۲۰۷۰ء حم: /٦‏ ٤٦ء‏ تحفة: .۱٥۹٥۹‏ 
(١)‏ (ہڈل المجھود) (۸/ ٣٦٦)۔‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۸/ .)۲٥۹-۲٥١۷‏ 








اواب الزصاع س2 

مُکتا رَوی''' هِقَامٌ بْنْ عُرَوَة عَنْ ید عَنْ عَاؤقَة قَالّتْ: گَانَ رَرْحُ 
یرہ عَبَْاء وروی عِکرعاء عز اىٍْ ھتاس کال تیگ وَوُجَ بَرِیرَۃ وَكانَ عَبْدٌ 
کال ا مفیکة یہ 


رر ےک" 


رق عَلا زار غو لافلس ۷۹ طز زقادت ضن اون عَنْ 
عَاقِقَة قَالَّہْ: كانَ روح بَ تریرة حرّاء فخیر ھا رَمُول اللہ گل وَرَوی أَبُو عَوَانَة 
ھَدًا الحَدِیك عَن ھی غَْ - عَن الو صن عَایِمَة فی قَصٌة 
لال کت ہار جتن خُرٌا۔ وَالعَمَلَ عَلَى هَدًا عِنْدَ ند یھ بَعْضِ أَمْلِ الیل 
ِیّ القَابِعينَ؛ وَمَن بَعْتَمُمْ وَهُوَقَزلَ سُفْيَانَ القَزْریْ: رَأعْل لکوت 


7 ع> جلگتا مات وہ یی سد 5 غَی ہت‎ ٦ 


ذکرنا من قوله عليه السلام''': (طلاق الامة تطلیقتان) مع ان العمل علی حدیث 
العبدیة یفوت العمل بالحدیث الآخر ولا عکس. 


[ رسای قہماتی بامعلد الحعصف آرشا 


[٦٦١۱۱]خ:‏ ۵۲۸۰ء د: ۲۲۳۱ء ن: ٤۷٥۵ء‏ جە: ٢۲۰۷ء‏ حم: ١٤۱۸ء‏ تحفة: ۵۹۹۸. 
)١(‏ فی نسخة: (رواہ)۔ 

(٢(‏ زرسستظ (وهي)۔. 

() فی نسخة: وروی الأعمش). 

)٤٤‏ کو (سعید بن أَبي عروبة). 








ٔ۸٤‏ الک الذّتِي 


عِكْرِمَگ عَنِ ابْن عَبًّایں: 7ع ہو گاج غنا اص وت وم 
کٹ تَربره واللہ لگائي یہ فی ژق الحَیة َة وَنَوَاحِیھَا وَإِنّ دُمُوعَهُ لَتَیِیل 
عَلَی لِحْيَيِهِ يَتَرَضَامَا لِتَخْتَار ره فلم تفْعَل 


جوے سر مو 


جا ا کو سا 010 9 0ئ 


لکن اواااشی 
رےواق یا 1 اکا 


سر جم س۔ 


الْْحَیّب عَن أبي مُرَیرَة قال: قال ریشُول اللہ قلل: دوہ لِلْفْرّاش, وَلِلعَاحِر 
الِحَجِر). 


بس - علگتا لم بی مَییچ: تا سُفَيَان عَنِ الوّهْرِيٌ عَنْ سَعبد بْن 


قوله: (یوم اَعيِقَّثْ بریرهً) هي ککریمةة والتاویل الذي أسلفنا لا یتمشی 
8 2 ع گے کو کے 
ھاھنا؛ اذ رح بأنه کان عیدا أسود یو م اعتقت؛ فالحو اب!' عنه أنه لم لغه 
او مو ضر جی سج روہ : 8 
خبر إعتاقه بعڈ وأنت تعلم أن دعوی المجاز غیر مردودة هاھنا ایض فإِنه کان یوم 
ہےے َ 
َعتِقَتْ بریر عبداً باعتبار ما کان. 


۸سیاب مانجاد آن الرلد الفراش 


[(الولد للفراش)] أي: لصاحبہہ (وللعاھر الحجر) فقیل: الحجر الحرمان: 
وقیل: بل المراد الرجم؛ وما أورد أن بعض العاھرین لیس لە رجم؛ فلا یصح ھذا 


]١[‏ علی أن روایة عائشة ۷کان حوّا) مرجٌح بوجوہ منھا: انھا مثبتة وھي نافیةء وأیضاًمي نص في 
الباب بخلاف روایة ابن عباس فھي محتملة. 


[۷۱]ٌخ: ۹۶۳ء۶ ءن: ۳۲ء جە: ٦‏ ۰ء حم: ۳۲ء تحفة: ١٣۱۳۱۳۔‏ 








اواب الرُصاع ۸۰۹ء۶ 
ے +2 
ان 7 2ج 7 یی ہے لڑ شس اک ہے اکپ کے 2 گے ہے ھک نے ای ٥‏ اس ا 
وني البًّاب عَنْ عَمر وَعکمانء وَعَاؤْمَة وابی امام وُعمرو بنِ حَارِجَة 
وَعَبْد الله بن عَمرِو وَالبْرَاءِ بن عَارِبِ وَرَیّدِ بن ارقم. 


و2 


و و و ت سے قح 
٦‏ 


کی اھ اھ رم وقد رَوَاه الؤهْرِیٌء ء٤‏ کن سعیدِ 
و وپ وَأَبي سَلَمَة عَنْ آپی مُرَیْرَة 


وَالعَمَل عَلَی هَذًا عِنْد اَمُل العلّہ(. 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في الرّجْلِ یی الْمَرْأَه قتْعْجبُہ 
۸- حَدَگتا مُحَمّدُ بن بَفَار؟ء تا کا عَبْد الَأغْلَی ہ بن عو ا قای 


ا هِشَامٌ بن أَي عَبْدِ الله لمران 0 ھ00 7 
التاویلء فالجواب أن ذلك لعارضِ من فوات شرط آو قیام مانعء والمراد بالفراش 
صاحبه؛ سواء کان صاحب فراش قوي أو ضعیف: إلا أُن ینکرہ صاحب الفراش 
ویدعیه آخر فحیعذ لا پٹبتٹ نسبه عن صاحب الفراش أیضاء وتفصیل الفراش 
القويٍ والمتوسط والضعیف وما یفتقر فی انتفاء النسب من کل قسم من الثلائة 
موکول إلی کتب الفقہا“ فلا علینا أن ثترکھ. 


۹- باب ما جاء في الرجل یری المرأة فتعجبه 


[۸٥۱]م:‏ ٤٤٤۱ء‏ د: ٢٥۲۱ء‏ ن في الکبری: ۹۱۲۱ء حم: ۷ ١٤٣۱ء‏ تحفة: ۲۹۷۵. 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (من أصحاب النبي ق١.‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (ہندار). 

)۳ فیس الد (جابر بن عبد الله٥.‏ 

۔)٣٢٢‎ /٦( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )٤( 








۹ الکوی الِدُتِي 


نّ التبِیٌ لے رای امْرَأگ فُدَخَل عَلی زَیْتَبَء فَقَضَی حَاجَتَه وَحَرَجَ ٠‏ 


لک را ِا 0ے اناگ فی شرت ئزظان کان جا أَحَدُحكُمُ ا 


61ھ 7ن الات ار لص ڑا 

فی البّاب عَنِ ابٔن مَسُعُویٍ 

حَدیث جَابرِ حَوِیگٌ حَسَیُ صَجِیٌ عَرِیبٌ۔ وَهِقَامٔ بْنْ اي عَبْد الله مُوَ 
صَاحبٔ الْدَسْتُوَائِیٌ هُوَهِشَامْ بْنْ سَنبر 


۷- بَابٔ مَا جَاء ففي حَقٌ الوٌوج عَلَی العَرأة 


قوله: (فدخل علی زینب فقضی حاجتہ) ور بختلج نی القلوب أن النبي ا 
مع عصمتہ وبلوغه أأقصی درجات الکمال کیف وقع نی قلبه ما یقع نی نفس الرجال 
برؤیة أجنبیة؟ وا جواب أنە لا ضیر فیه إذا ميَغْتَه ذلك اللحلُ ال حرامَ وقتٌ کونە حراما 
وا حرام إنم هو شھوۃ الحل بعینہہ وإن!''کان فی حین حرمتہہ وأما إذا اشتھی حصولَه 
بعد الحل فلاء مع ان الشیء کثیراً ما بحرك علی شيء لا علی نفسہہ فکان رؤیتہ و إیاھا 
حَرٌّكتہ على قضاء حاجتہ واستفراغ فضالتہ لا معھاء حتی یلزم شیء من الثم بل حیثم| 
حل وطاب, والرؤیة م تکن قصداً ا٘یضاً مع أن صنیعه ذلك إنم| کان لتعلیم الأمة. 


۷- باب ما جاء في حق الزوج علی المرأة 


[ ھکذا في الأصل بواو الوصلیةء ولعل فائدتھا التعمیمء وتوضیح ذلك أن اشتھاء شيء یتصور 
بثلاث صور: اشتھاؤہ مقیداً بالحلة مقیداً بالحرمةء بدون التقیید بالحلة والحرمة ففائدتھما 


تعمیم ھذہ الصورة الثالئة والجواز للصورۃ الأولی فقط. 





آنوار بب الما ۷۷ء( 


٭ەتے متا مہ بن كَيْلانہ کا اضر ئن قُمَیْل تا مُحَمدُ بر 
کثرو کن آی ناك ٣‏ 2ئ ا 
وه آج سد ضر ا ث الَْعَرأ ان تَنجُد لوڑ۔ ھا)۔ 


کے 


وف الات عق اہ ذ بن جَبَل؛ وَسراقة بن مَالِكيِ 3 جعشی وَعَایْمَة 


وا ٹن عبًایںء وَعَبِد الله تی اہی اق َطلق بن علق وأ مَلَمَة وَأَتَیں؛ وَابٔن 


میں 


عمر۔ 


حَدیث أبی هَرَيْرَ یں ن2 '" غَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الوْجْه مِنْ حَدِ دیت 
محمد ئن عٹرو غن آپی سَلَنةء عَن آپی می 


۹ 0 
قییں بن طلّيء عَنْأَيه لق بی عَليٌ قال: قال رھ سُولّ اللہ َللل: (ِدَا الَجْل دَعَا 
ررْجَتة لِحَاجَیہ قَلَأيي وَإِنْ گائث عَلّی الکتُورا. 


قوله: (لو کنث آمر أحداً ان پسجد) واللفظ عام لسجود التحیة والتعظیم 
(للأمرث المرأة) فيه إشارة إلی أن المرأة یجب علیھا أن تطیع زوجھا في کل 
ما یامرھابہ|ل ایکون حرآما. 
:3]۱۱٥١[‏ ٤/۱۷۱ء‏ حب: ٤٤١٦ء‏ تحفة: ١١٥٥۱۔.‏ 
۲٠[‏ في الکبری: ۸۹۷۱ء حم: ۸۸٢٦۱ء‏ حب: ١٤٤1ء‏ تحفة: .۵١٥٥‏ 
)١(‏ في نسخة: (آمرا). 
(٢)‏ زاد فی نسخة:(صحیح)۔. 








۸ُ الکو الِدزي 
ئ 5 7 4 ے سے و کے 2 


×- لاکرہ وع * عو الائلی الگرف نَا تحت مه بُنْ فُضَیْلِ و 
گار ا ا کلو ات ےی ھی گڑزکتان وک ہد آتو کا 


قوله: (وِن کانت علی التنور)!'' خصّھا بعضھم بما إذا کانت تخبز خبز 
الزوج؛ ولا حاجة إلی ذلك بل الغرض''' المسوق لە الکلام وو الائتمار وعدم 
التوقف في امتثال أمرہ - في الشق الثاني أوفر وأتم فالمعنی أن الواجب علیھا 
المسارعة إليه وإن خافت نقصان مالھا ومشقة جسمھا؛ فإنھا إذا ذهبت إليه واحترق 
خبزھا فلعلھا تبقی یومھا جائعةًء أو تتکلف باإعداد الطعام مرۃ آخری: وفیه دلالة علی 
اختیار آیسر الإثمین إذا ابتلی ہہماء فإن إِضاعة ا مال وعصیان الزوج ذنبان لا حالة ثم 
علی تلك القاعدة یتفرع جمة من مسائل الفقه. 


وت وت لو یہ و کی بی جح سیت 
إلا بعد انقضائہء وذکرہ تتمیماً ومبالغڈ ثم یحتمل أن یکون المراد بە: وإن کانت مشتغلة 
ہما یخاف عليه الضیاع بالترك فإن الخبز إذا ترك علی التنور یخاف عليه الضیاع؛ أو: وإن 
کانت في ذلك الوقت آتیة علی التنور أي: وإن کانت تلك الحاجة التي یدعو الزوج إلیھا 
ثقیلة علی المرأۃ جذًا قی ذلك الوقتء کانھا تانی لسببھا غلی النتور من حیث الثقلء قاله 
أبو الطیب!١۹.‏ " " 

]٢[‏ قولە: (الغرض) مبتدأ و(أوفرا خبرہء و(ھو الائتمارہ إلی قوله: (امتثال أمرہا جملة 
معترضةء ولم یذکر الشق الثاني بنصٔ العبارۃ لظھورہ من سیاق الکلامء وهو أن لا یقید الخبز 
بخبز الزوج بل یعم خبزہ وخبزھاء والأوجه ان یقید بخبزھا خاصة. 


۔۱۸۲۹١ جه: ۱۸۵۰ء تحفة:‎ ]۱١٦([ 
.)٥٦١٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








اباب الرُصاع ۸۹" 


آغ سَلََة قالث: قال رَشُول الله قلل: ااَيَمَا امْرَاأز بائث!' رَرَفْمْھَا عَثَا اض 
دے حَلتِ الجَتَة). 


پت 


و ا ہے ہے اوج 2 
سے ا0و لااو نے سر گنا گے ےو سے کے حٍ‌ ۔ 
۱- پٌابَّ مَا چَاءَ فی حَق الَمَرَاةِ غَلی رَوُجھا 


۴- خَتََتَا ابو كریْب مُحَمّہ بن للا تک كَ عَنْ 
مُحَّد بن عَنرِو ابو سَلَمَة فا مز ٤ال‏ ول اللہ وا (أَشمل 


دھے 


نیع نت امتلت خاگا 1188۳۳0۳0۳ + ح]“ۃە-,ا )6ا00 


قولە: (أیما امرأة باتت) وفي بعض النسخ: ماتت!'ٴء والثاني ظاھرہ وتآأویل 
الاول آتھا استَحقت کی لہلتھا مذ دغخرل الجبة ٹکاتھا دغلنتھا آو السنی لو مات 
فی لیلتھا دخلتھا. 

ان ما او فی کر ا اوخلی متا 

قولہ: (أحسنھم خُلْقاً) الخْلّقَ معناہ المعاملة بالخالق والمخلوق حسبما 
یرضی بە الخالقء وہو بھذا المعنی یتضمن الشریعةً بأسرھاء أو معناہ معاملة 
لتاق سے روا الخالق ننر ذڈال علے رجرد الارل ا شاتات الس ند 
ان یکون كکذلك فی أمور الخلق ویعکس الأمر فی امتثال أوامرہ تعالی المتعلقة 


[ وعلی هذہ النسخة بنی الشارح سراج أحمد ترجمتہ'''. 


ات ۲ء کحم: ۰۲٥۷ء‏ تحفة: .۱٥٥٥١۹‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ماتت)۔. 
)٢(‏ انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٦٦٤‏ 








۹ الکوگی الِدُتِي 
سے سپ کَُ۔ 


و 


۲٣ء‏ لگا الحَہ ِنْ علخ الخَلَالء؟ تا لیخ عیخ! لجَعَفٌِٔء 
کر ویک کر ھی سی کات ح عکاا تی خظرری لاختس قَال: 


بخالص حقہہ والمراد ھاھنا الثاني لآنه أوفق بالقصة. 

وقولہ: (خیارکم خیارکم لنسائھم) لكونہن فی أسرکم؛ وذلك لأنه یدل 
علی ما نی طبیعتہ من ا خیر والصلاح حیث عامَل الضعفاءَ بالعدلء أما حسن المعاملة 
بالغالب على نفسه فلیس فیە کثیر فضلء وکذلك الحکم فی کل ضعیفِ منك ذلیلِ 
صحرف حااس لآ کا ئل کاب کات ع ا رات عل ال جال را ٹرش 
لا تکاد تعامل بہنْ قریش إِلا معاملة ا حمادات أو ا حیوانات: والإماء لا یعدون 
فھن'''مرتبة وکانت نساء الأنصار بین بین لاکتساب من نساء أھل الکتاب: فجعل 


١[‏ فقد آخرج البخاري من حدیث ابن عباس عن عمر قال: اکنا معشر قریش نغلب النساءَ فلما 
قدمنا علی الأنصار إذا قوم تغلبھم نساؤھمء فطفق نساؤنا یأخذن من أدب نساء الأنصاں 
فصخبت علی امرأتی فراجعتني فأنکرٹ أن تراجعني) الحدیث: قال الحافظ ابن حجر: 
قوله: اکنا معشر قریش) أي: نحکم علیھن ولا یحکمن علیناء وفي روایة یزید بن رومان: 
(کنا ونحن بمکة لا یکلم أأحذٌ امرأته إلا إذا کانت لە حاجة قضی منھا حاجتہ)ء وفي روایة 
عبید: اما نعدٌ للنساء أمراً۱ء وفي روایة الطیالسي: 9کنا لا نعتد بالنساء)ء انتھی. 

.۱۰٦۹۲ د: ۳٦۱۱ء ن فی الکبری: ١۹۱۲ء جە: ۱۸۵۱ء تحفة:‎ ]١١١١[ 


)١(‏ في نسخة: (وخیارھم خیارهم لنسائھماء وفي أآخری: (وخیرکم خی رکم لنسائھم). 
07( زاد فی ب بعض النسخ : تھذا)۔ 








اٹ الزیناء ۹۱ 
کیي اي ان شَهة حَجّة لوا ع مم رَسول اللہ ول فَحَیة اللہ وَأتتّی عَلَیْ 
کان ووفال فَدُگرّفی الحَییثِ قِصَّةًٌ فَقَال: اکگورماار ھا جن 
اه وا عنتخم لیذ کنیگون مث کنا عَيْرذلق ِا اي 
ِفَاحِشَةٍ مبَينَة يہ فَإِنْ فَعَلي فَاهْجْرومُنَ في الحَضَاجع وَاصرِبومَنَ ضر 
ربز تن افخ فلا ئیشر کت 
فِمَاِْخُمْ حَقَاء وَلِدِسمَاِسخُمْ ما َقَاء ما حَقَحُمْ عَلَی وِمَائِخُمْ 


پ 


؛ويطللق اخ من تشَمونہ 3 ےہ ےت 


ط 


الھاجرون ینکرون علیھن ما رآوا من تبدل عاداتہن نی الإاطاعةء فرخص النبي!'' ٹا 
فی ضرہہن فتعدوا فی الضربء فشکت النساء ذلك منھم إليهء فأمر النبي قَُّ بحسن 
العامَلة ہن تعلیاً غولاء الڈین کاثر ا یعتدرن علیھن اغنداء لا پفصور ٹوٹھا ى مزید 


قولہ: (ولا يََانْ نی بیوتکم لمن تکرهون)!'' دفع ما عسی أن یتوھم من 
قوله: (فلا یوَطِئنَ ے طثنَ فُرُُّْم) أن إذنہن من دخول الرجال علیھم غیر منھئٍ عنہ إذا م 


[] فقد آخرج أبو داود من حدیث إیاس بن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ قَي: الا تضربوا إماء اللہ 
فجاء عمر إلی رسول الله ُ فقال: دَيِرْنَ النساءُ علی أزواجھنء فرخص فی ضربھن, فأطاف 
بآل رسول اللہ قلینساء کثیر یشکون أزواجھن: فقال النبی ولا لقد طاف بآل محمد نساء کثیر 
یشکون أزواجھن لیس أولائك بخیارکم)''' انتھی 

]٢[‏ وکان ال حدیث من الرجال إلی النساءمن عادات العرب لا یرون ذلك عیباً ولا یعدونەریبة فلمانزلت 
آیة الحجاب وصارت النساء مقصوراتِ: نہی عن محادثتھن والقعودإلیھن: قاله أبو الطیب!''. 

)۱( فی نسخة: (وإن)۔ 


.)۲٢٤٢( (سنن أبي داودا‎ )٢( 
.)٥١٤ /٢( (الشروح الأربعة)‎ )۳( 








٢‏ الکوکب الدُتي 
ان تُحْسثُوا ِليْهنّ في كِسْوَتَھِنٌ وَمَعَامِھِنٌ). 
ما گزرك تع صَجیخ. وَمَعْنَی قَوْلِهَ عَوَان عِنْدكُم یَعُنی داوف 
فی اي ۓ2(). 
۲- بَابُ مَا جاء فی گَرَاهِیَة ھی هِیّة إِنيْانِ الع فی أَدبَارِهِنٌ 


ق سے لق بن أ2 


بن مۂیع وَعَتَاتُ قَالَا: کا ابو مُعَاويَة عَن جوم 
0 0 ۶ رت لی 
أَخْرَايٌ ول اللہ''' لا فقَالَ:يَا رَسُول الله الرّجْل متا يَُونُ في القَلاًۃ ِفَتَگونُ 
ارح وَتونُ في الْمَاء قِلَ فَقَال 07 اللہ ا دا فَمَا أحَدُصُمْ 
َلَيكَوَطَ 5 وا الكمَاءَ في أعْجَا زِهِنٌ'' فَإِن الله لا جَسْتَحیی مِنَ الحَقٌا. 


6ے گا تا 


وی البّاب عَنْ عُمَرَ وَخُرَيْمَةَ بن گاہتٍہ وَابْن عبایں: وآپی شرلتة 
بجلسوا علی فرش آزواجھن: نعم ھھا رخصة فی تکلم حارمھا وھم خارجون من بیتھا 
إلا إذا تضمن جرد الکلام مفسدة أو یکون الکلام من هذا القبیلء ثم قوله: (وحقھن 
علیکم) إلخء بیان ما تختص بہا من ا حقوق لمزید الاھتمام بہا لا کل حق هو فا عليه. 
(؟۱) باب ما جاء فی کراھیة اِتیان النساء فی ادبارھن 


قوله: (وتکون فی الماء قلة) إما أن یکون السائل أراد أن لا ینتقض الطھارۃ 


.۱٠۳ ١١ د: ٢٠۲٣ن فی الکبری: ٢۹۰۲ء حم: ٦٥٥۱ء تحفة:‎ ]۱١٦١١٤[ 
في نسخة: (أساری عندکم) وفي أخری: (اأسری بأیدیکم).‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔. 

نی نسخة: تبارئن+: 








اب الڑمتاع ۳ 
ِعلِيٌ بن لق عَنِ التَييٌ للا عَْرَهَدًا الحَییثِ الوَاحب هو أَخرفُ خَدا 
الَییگ مِن حَییثِ لق بن عَِیْ المُحَیِْيٌ. وَكأئه رای أَنّ مَدّا رَجْل آحَر 


ے 
2 
٭ 
2 


ِْ أَصحَاب التب اه وق متا تشگ 


84ء ھدگتا يف ُتْيَله وَعَيْرُ واجیء قَالوا: کا وَكِيم عَركَي اہ ان 
کت اخ سَلامے عَنْ اید عَنْ عَلي قال: قال رسُول اللہ وَلل: ادا کَمَا 
نت ا ج تا فی أَعْجَازهِنٌ). 


و شید کیچ مرو و ور ہو و ا پا 
ت ت ٭ 
وَعَلِی هدا هو عَلِ ہی طلق 
: پ 


لما له من الضرورةۃ کما فسر''' المحشي أو الغرض آنه لما علم أن الفسوۃ تخرج 
من محل النجاسةہ ثم إِنھا تنتشر بین أٌلیتيهہ فکأنە اشتھی وأ٘حبٌ أو ظن ان غَسْل ذلك 
الموضع الذي أصابته الرویحة ضروريء فدفعه النبي 5ه مع تنبيه لە علی أن خروج 
الریح من ذلك المقام لما کان ملطخاً عندك بحیث ظننت أن ذلك توجب عَسْله فکیف 
بإتیانا'' النساء من هذا المقام. 


ىا 


[] ولفظه: غرض السائل آنه ینبغي أن لا ینقض الوضوء بہذا القدر''' انتھی. وقال آبو الطیب''': 
مراد السائل کان معرفة الفرق بین قلیل الریح وکثیرھاء فأرشدہ وك لی أنە لا فرق بینھماء انتھی. 

]٢[‏ وفي (الحاشیة) عن (اللمعات): وجه المناسبة بین الجملتین؛ أنە لما ذکر الفساء الذي یخرج 
من الدبر ویزیل الطھارۃ والتقرب إلی الله عرٌ وجل ذکر ما هو أغلظ منە في ذلك'''. 


]۱١٦١[‏ انظر ما قبله. 

.)۲٢٢ /۱( (حاشیة سنن الترمذي)‎ )١( 

.)٦١٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

() انظر: (حاشیة سنن الترمذي) (۱/ ۰ء والمعات التنقیح) (۲/ ٢‏ 








۹٤‏ الوب الِدُتِي 
ھت گا ان ین الأقَج کا کا آئی کال الام عَنِ الصَّحًَالِ 


7 


لی خدال غ ارتا خلقتال خز گرب یع قال: قّال 
تھا لا 00 ی رَجُل آئی ملا أَوَامْرَأة فی الدُبْرا۔ 


خ۔ کے 


۳- بَابٌُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة خُرُوج التّسَاء فی الرّينَة 


۷- عَتَتَتَا عَليٌ بْنْ حَشْرَع ٹا عجیّی بُنْ يُوشء عَنْ مُوسّی بن 
غیَيْتة عَنْ اَيْوبَبٔي لی عَنْ مَيمُْتَةَابْنَة سَعْیٍ_ وَكَائّت حَادِمَة 0> 
قَالَّثٰ: قال رَمُول اللہ کل مکل الرَاؤلة -ك] یت فی غَيْرِأَهْلِهَا كُمكلِ ظلْمَة 
وع القِيَامَة لا تُورَ لھَا). 


۳- باب ما جاء فی کراھیة خروج النساء فی الزینة 

قولہ: (كُمَكَلِ ظُلْمَةِ یوم القیامة لا نور لھا) بإضافة الظلمة إلی یوم؛ ولا 
یبعد قطعھا عن الإضافة بحمل التنکیر علی التعظیم والتھویلء فکأنھا لما أبرزت 
ما کان حقھا أن یخفی من زینتھا ونفسھا تجازی عليه یوم القیامة بأن تخفی غایة 
الإخفاء. ومعنی قوله: (ظلمة یوم القیامة) الظلمات الشدیدة المتراکمة کما قال 
تعالی: الظلمملت) بعضہا فوق بَعضٍ 4 [النور: .]٤٤‏ 

للا می انی ما آز یس ۷سد رس ا انا 
فی ذلك الخروج يسْمَع ويَعْتبّر فتعذر بھا. 


[٦١١٦١۱]ن‏ فی الکبری: ۹۰۰۱ء تحفة: ٭٣٦٦٦۔.‏ 
[] طب: /۳۸/۲٢‏ ۷۰ء تحفة: ۱۸۰۸۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: اخادماً). 








اباب الرُصاع 2۰ 


ه٘ذَا حَدیگ۷) لا تغر ک ٌ إِلاً مِن حدیث مُوسّی بن عبید۵6 وَمُوسی بی 


201--0 . قبّل حفْظِهِ تا ہت . روّی عنه 


سے جو سے 


اور و خر یق 


شُعبَة شُعِيَةء وَالقُوْرِیٔء وَقَد رَوَاءُ هبَعْظهُمْ عَنْ مُوسّی بُنِ غَبَيْدَة وَلَمْ يَرَفَعْةُ 
-٤‏ باب مَا جَاءَ فی الغَیرَة 

ات کا حْمَيْدُ بْ مَسْعَدَة تا سُفَيان ى بُنْ حَبیبء عَن | لحَجّاج 
کت اخ ایس ماک عَن أَيي هر ٤ال‏ شال 

سُولّ اللہ گلا: ىِإِنَ الله يَغَارُ وَالمُؤمِن یغان وت اللہ آن بای ال وین نا 
عم لود 

الیّاب عَنْ عَازقَاہ وَعَبُد الله بن عم 

حَدِیث اأبي هُرَیْرَةً حَدِیث حَسَنٌ غَرِیبٔء وَقَدُ ری عَنْ يَحَّْی بن أَبي 
گی عَْأيي لم سی ۳۰ئئ۶۶یئو 9 

کرمنں حصت ئ000 
ريغ گنی آپا اقآ زاتایتے بَخ کیو الفقاق 


-٤[‏ باب ما جاء فی الغیرۃ] 
قولہ: (وغیرۃ الله) إلخ؛ وإنما احتیج إلی تفسیرھا لأن الله تعالی متعالِ عن ان 
یتأثر بشیءء والغیرة ھی التأثر فأرید بھا ھاھنا معناھا اللازمی. 


.۱٥١١ خ: ۵۲۲۳ء م: ۱٦۲۷ء حم: ۸۵۱۹ء تحفة:‎ ]۱۱٦۸[ 
زاد فی نسخة: (غریب)۔.‎ )١( 








۹ الکوگی الِدُتِي 


9 2 و وت 
موا او اتی تع ا می ات عَنْ حَجّاج الصَوَافِ؟ فَقَال: 
هو فَطِنْ کیسش. 

ا رت کپ ا سر سرک 


۹ - کا نا نے مع تَا َو مَُاویَة سی لأعَمَیٍںء اض أَيي 
صَالِجء عَنْ أبی سَعییہ قال: قَال رَسُول الله ا یَحِلٌ لامراو ؤْمنْ بالله 


ال وآ یو کت تے َلَکَة یا ار ا 
)۱١(‏ باب ما جاء فی کراهیة اُن قسافر المرأة وحدھا 


قولہ: (أن قسافر سفراً یعحون ثلائة أیام) وفي بعض الروایات أقل من 
ذلكء فقال الإمام:''' إذا کان السفر ثلائة لاا اوو واار د رت سر حرف 
الفتنة أو لاء لھذا الحدیث: ففيه إقامة للداعي مقام المدعو اعتباراً للأعمٌ الأغلبء 
إذ لا خفاء أنھا إذا سافرت ثلاث فإانھا لا بد من ان تحتاج إلی إرکاب وإنزال وقضاء 


[] وحکی أبو الطیب عن ابن الھمام: قد روي عن أبي حنیفة وأبي یوسف کراھة الخروج لھا 
:. (۵). 
مسیرة یوم بلا محر“ ء انتھی. 


[۱۹ء: ٣٣۱۳ء‏ د: ۱۷۲۹ء جہ: ۲۸۹۸ء حم: ۱۱۰٤١١‏ تحفة: .٦٠٤٤‏ 
)١(‏ قائله الراوي عن الترمذي؛ وجعل عليه في الأصل علامة النسخة. 

)٢(‏ فی نسخة: (المدینی). 

(۳) فی نسخة: اثقةا. 

انی نجرس بدل (وحدھا). 

.)٦٦٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








اباب الاصاع ۹۷ء٦‏ 
أَوَأَحِرقَا ار ٰتا:زاللقا اؤث کنل با 
رف الجاب ع اي میرک ور ن عَبًایں؛ وَابْنِ عَمَرَ 


ہے ا 


8 
ٴُ 
3 

5 


ما 
نت 


وژوي عَنِ التَبِیْ قَللله آئّه ققال: لا تسَاؤر امْرَأةُ مَسیرۃ یَوْع وَلَيْلَةإِلَا مَمَ 
ذِي محرع. 

َلعَمَلَ عَلَی ما عِنّْدَ عِند ال العل: مَْرَهون لِلْمَرأَأن تُمَافْرَإَِا مَمَ ذي 
مَحْرع الک أَمْلُ العلم ذ في الْمزأإِنا گائٹ مُوبرَ رآ وس آوا مرگ 
هَل تحُْجٌ؟ فَقَال بَعْضْ أُخْل العلّہ: ا وچب عَلَیْهَا لحم لأّكَ الْمَحْرَمَ من المُبیل 
اق اع کن 0) ۰ فَقَالُوا: إِذَا لَم ین 
لھا مَحْرَمٌ قَلَعْ تمطعإِلَيْهِ سَپیلاہ وَهُوَقَزْل سُفْيَانَ القوِْی وَأحْلِ الكوقَةِ 


حاجة إلی غیر ذلك؛ فتضطر إلی ملامسة الرجال الأجانب؛ وأما إذا کان السفر 
أقل من ذلك فالنھي منوط بالفتنةء فان خحیف علیھا الفتنة لا یجوز لھا الخروج إلی 
مسجد فما ظنك ہمسیرۃ یوم أو یومینء وإن لم يخَفُ لم ثُنةَ وعلی هذا فالروایات 
کلھا صحیحة مفیدة معمول بھا. 

قوله: (لأن المحرم من السبیل) فلم یجب علیھا الحمٌ أصلاً حتی یجب 
الإیصاءء وأھل الکوفة المذکورون في ذاهبي هذا المذھب غیر أصحابناء وأما عندنا 
فلیس المحرم من السبیل لتفسیرہ عليه السلام السبیل بالزاد والراحلةء فھو شرط!'؟ 
لاأداء فیجب علیھا الإیصاء إذا لم تحجّ لفقد محرم. 


[ کما تقدم في أبواب الحج والمسألة خلافیة تقدم شيء من ذلك فی محله. 





۸ الکوی الِدُتِي 


۔َ هي العلم: إِذّا گان الطرِیق آمتًا فَإنّهَا تُخْرُجُ مَعَ النّایں في 
الحَجٌء وَهُوَقَول مَالِِ بن أَنَیںء وَالكَافَعِیٌ 

××- خا نز عین لخا ا بشزز غ ا2لئ 
۹ قَنْ سمَعید بن أَبي سَعبیا 'عَن آييه عَنْ أَبي مُرَيرَة قال: قَال 

شول اللہ ک: دا 2 تق ئک وَلَيْلَةٍ للا وَمَعَها دو مَحْرَع). 

-٦‏ پبَابٌ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة ظل آآ جات 

۸۱- حَدثتا قَتَييبَة ُتيَْلہ کا اللَیْثٌہ عَن یَزَيد بن آی بن آپ الخ 
عَن عَقبَة پر بی عَامر ان 7 ال کا قال: اسم َال خرل علی الساوا 
فَقَال َُل ون الأَْصضار: تا کا کو لال اي الغتن تل 0 ج1۵ 


)۱١(‏ باب ما جاء فی کراھیة الدخول علی المغیبات!'؟ 


[] بضم المیم جمع مغیبة من أغابت: إذا غاب عنھا زوجھاء یقال: امرأۃ مغیبة ومغیب بحذف 
الفادراٹباتیا ر لعلاذلك لامنی صقات السا الہ آپر الطیب'' 

[۱۷۰ ١خ:‏ ۸۸ ۱ ۱۹ء د: ۱۷۲۳ء جہه: ۹ء حم : ۰۲ء تحفة: ۱۷ ٤٤۱۔.‏ 

[۱]خ: ۵۲۳۲ء م: ۲۱۷۲ء ن فی الکبری: ٦۹۲۱ء‏ حم: ۷٣۱۷۳ء‏ تحفة: ۹۹۵۸. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المقبري). 

لئ سختاراڈ: 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٦٥٤‏ 








اواب الرُصاع ۹ء" 


و 


یی ےہ پگا کت 
کر لا 7 مان مراإ کا ات جک جک 


محراؤ ہر 
ے‫ ے‫ 
2۶ 


قْلِ: اللحَدی یقال: الحَنوْأخُو اوج گَأَنَه گر لَهُأَنْ يَخْلَوَِقَا. 


۷- بَابًٔ 


۴- حَدَنتَتَا ضر بْنْ عَلِىٌ کاعغیکی بخ ووئیی کق مکالیہ کن 
الفُعَبِیٌ؛ عنْ ٌ۰ عَنِ التَبىٌ کے قَال: لا تَلْجُوا کی الاثفنات قَإِن 
الشَيْطانَ خر أَحَُمْ مَجْری الدعا قُلَتَا: فُلت: رَيك؟ قال+ یی 
وَلَِن الله ٣‏ عَلَيْه ِ فَأْسْلَمُ 

0 یا کا وو وَقَذ تکَلََ بَعْضُْمْ ِ فی مُجَالد بن 


ےے 


یڈ کیا جحمطه. 


۳.- عَليٌ بن حَمْرم يَقول: قال سُفيَانَ بْنْ ین في تفْسیر قَوْل 
اليیغ اہ اہر رآ ۳ ک0 أَعَاتَني عَلَيْه َأَسلَمء يَعد ۰ سی 5ا2 تا مِ 45 یھ کال 
تَفَيَان: فَالكَْيظا 23 


لا ئلخرا علی اللتہابا الا الْحَرأءالَي يَُو لیو آَائنے 
واواف اما امن 


وب راب 
قوله: (قال سفیان: والشیطان لا یسلم) لأنه لا یصح إطلاق الشیطان 


[۱۷۲١]حم:‏ ۶ء تحفة: ٣۹‏ ۲۳. 








7 الکوی الِدُتِي 
۸- پَابٔ 


وت گنا مَُندہ رت يْنْ تفار ۷و ا شض روغ عَاِب؛ تَا مَمَامٌ عَنْ 
قَتَادہ کن می > کن ای للخ صن عَبّد اللہ غَن ال تل قَال: 
لاہ عَورَة قاتا حَرَجَتِ اسْتَفْرَقَھا الكَُیْطَان). 


ا 


00 ٴ سے ہے وا سے ٭ 2 
7 2 
دا حَدِیث حَسَنْ صحجیح غرِیب. 


۹- بَابُٔ 


بمعنییه علی المسلمء أي: لا یصح إطلاقه بمعناہ اللغوي؛ وھو المتمرد البعید عن 
الرحمة؛ وکذلك إطلاقه علی المسلم بمعناہ العلمي؛ وإذا کان کذلك فلا یصح 
إطلاقه لا لفظ الشیطان عليه إذا أسلمء فعلم أنە لم یسلم!''ء والجواب أنە باعتبار ما 
کان عليهہ أو صفة لە باعتبار نوعهء وحاصل الجواب'''أن إطلاقه عليه فی الحدیث 
مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسە علیہ أو باعتبار ما کان قبلُء أو الإسلام ھاھنا بمعنی 
الانقیاد لا الاصطلاحي. 


[۱۹ - بَابٌ] 


]١[‏ ولذا فسرہ بقوله: (اَسلَمُ منه) بصیغة المضارع المتکلم. 

[] وأجاب عنە آبو الطیب فقال: قوله: الا یسلم) هذا هو العادة وخرق العادة بالنظر إليه لَل 
والله قادر علی کل شیءء انتھی۔ 

[۱۱۷۳] د: ۱۵۷۰ء تحفة: ۹۲ ۹۱. 


)١(‏ فی نسخة: (ہندار). 


() زاد فی نسخة: (العجلی). 








آنوار ب الرصاع ہت 


۹- حَدَنَتا الكَسَن بَنْ عَرَقَق تا ِسْمَاعِیل بْنُْ عَيّاؤںء عَن بَجیرِ بٔن 
سَعْيء عَنْ خَالِد بي مَعْدَانء عَنْ گثیر بن مُرَةَ الحَطْرَمِيٌء عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلٍ 
عَنِ التب ول قَال: الا کی امْرَأ؟ رَوْجَہَ في الدُْيَ لا قَالّتْ رَوْجَتْه مِنَ الخُورِ 
الجین: لا ثوْذِيدہ قَاقَلكِ اللہ فَإنَمَا هُو علل تخل رک ان يَارِك إِلْنَا. 


ے۔ 


مَدَا حَدِیثٌ غَری مہ الاکٹر ُ لال رز متا اج 


َرِوَایَةُ إِسمَاعِیل بن عَیّاشٍں ص۳ ھت ء وَلَُ عَنْ امْلِ 
الججَازِ وَأَمْلِ الات ک0 


قوله: (إلا قالت زوجتە) فإن الله عزْ وعلا یخبرھا بإیذاٹھا زوجّھاء فتقول 
ذلكء ولیس المعنی أنھا تری إلی زوجه کل حینء فتعلم کل ما آذته امرأتہء وأخبر بە 
النبی پَلٍ لتعییر النساءء فان طعنة الضرائر أشد. 


[11۷]جہ: )۲۰٠۱٢‏ عحم: ۲۲۰۱. 
)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 
() في نسخة: (وإسماعیل بن عیاش عن الشامیین صالح). 











۳- آَبْوَابُ الطَلاقِ وَاللَعَانِ عَنْ رَسُولِ اللہ ولا 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ فی طلاقِ المُنَة 


ہے 
ثت 


۸- حَتَگَتا قُتَبَْة بن َعییہ تا حَتَاد بی زئي عَنْ أَيْبَ عَرْ مخسد 


ابی سیری: عَن بُوفَ بن جُمَیْر قال: مَألت ابنَ عُمَرَعَن رَجُلٍ لق امْرَأَة 
زس خاش نقال: قل ننرف عبت الله بق غترہ ٹر طاق ان زع 


نال عُمَر التَبىٌ َء فَأمَر أنْ يُرَاجِعَھَاء قال: قُلتُ: فَیْعتَدُ 
ےت عم سصٌص سس ہس 


اد 


۱ 


-١[‏ باب ما جاء فی طلاق السنۃ] 


(فقال: ھل تعرف عبد الله بن عمر) إنما قال ذلك لیعلم أني أعلم هذا اللأمر 
حیّ العلم لکونە قد جری علء(قال: فَمَةُ)''ٴأي: ماھو وماذا بل سوی الاعتداد 
1م الا ابا افقل ماریا مال کت نے الوقف تع آھا غیر سجزور وع رقبل 


وقیل: الھاء منقلبة من الألف؛ أو هي کلمة کف وزجر أي: انزچر عنہ واسكگٹْ؛ فإنہ لا شك 
فی وقوع الطلاق وکونه محسوباً فی عدد الطلاق إذ کونھا تحسب منھا أمر ظاھر لا یحتاج - 


[۱۱۷۰۶]خ: ۱۹۰۸ء م: ۱ء :: ۱۲۱۷۹ن: ۳۲۹۹ء جہ: ۲۰۱۹ء حم: ۰ء تحفة: ۸۵۷۴۳۔ 





۰٦‏ الکو الذزیي 
رد رز عجروستکیۃ 
۱ت جا گتا ماد کا تی عَنْ مُفَيَانَ عَنْ مُحَمّد بٔي عَبْد الَحَمَيٍ 
مَوْل آلِ طلحَةَ عَنْ مَالے عَنْأ یی أَئّه لق امْرَأَکَةُ في الحَیْضِء کا نے 
التیغ قَلك دَقَال: کا ا کان جا آڑ خکایلا 
حَییث یو بن ُمَيْرٍ عَن ایی عُمَر حَدیگٌ حَسَن صَجیخء وَكذَلِكَ 
حَدِیث سَالح؛ عَنِ ابن عَمَر وَقَد رُوِي َدَا الحَِیثُ مِنْ غَيْرِ وَجُو عَنِ ابن 


5 


پت 


أو العنی اکفف عم سأَلتَ (أرأیتَ ان عجز) عن إتیان!''ا بر وهو عدم ا مراجعة 
آو عدم التطلیق فی ال حیض؛ (واستحمق) فارتکب ما م یہ يَسَنْ له فھل بیجعل مقولته 
تلك أی: تطلیقه بعجزہ وحقه لغواً وهدرا لا بل یعتد بتلك التطلیقة. 


قوله: (ثم لیطلقھا'') أي: إن اأحبّ التطلیقة. 


ے اإلی مقال سناڈ الای ال اجط لا لا رکا الا طااقء قالہ آر الطے۲۷۹, 
]١[‏ قال أبو الطیب''': (إن عجز) أي: عن الرجعة أفلم تحسب حینثذہ فإذا حْیبَتْ بدون الرجعة 
فتحسب مع الرجعة أیضاً إذ لا دخل للرجعة في إبطال الطلاق؛ انتھی. 


[ في الطھر المتصل؛ أو في الطھر الذي بعد حیضة أخری؛ مختلف عند الأئمة بسطت في 
دالیڈل+'۳' 


[۱۱۷۰]م: ۱( -: ۲۱۸۱ء ن: ۳۳۹۷ء جه: ٢۲۰۲ء‏ حم: 1۷۸۹ء تحفة: .٦۷۹۷‏ 
)١(‏ (الشروح الأربعة) (۲/ .)٦٢٤‏ 

.)٦٢٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٢( 

.)٦٢٤٤-۔٥٤٣١١‎ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٣( 








اقب ا٥ق‏ وَاللغان ۷ 

اَل عَلَی ما عِنة أَهْلِ اللٰم من أَصحَاب التَييٌ َال وَعَيْرهمْ نت 
ظلاق السُتَة ان لها ظاهرا مِنْ عَيْر چماع: وقال بَعْضهُمْ: ! لف ا ئا 
وَهِيَ طَاهِرفَإنَهُ ون لِلسُنَوِأَيسَا. فوقو القَافِِيْ ََحَْتَ وقّال بَعَضهمٌْ 
سرن فَلاتا لمت للا ان لها وَاجتا وَهُو تل القَزْریٌء َإسْحَاق 
وَقَالُوا فی طلاقِ الخامل: 500 مکی کا وَکُو کول 20 یت 
َإسْحَاق. وقال بَعَضْهہْ: بَُّ 51 عِند گل مَھُر تَظلِيقَةٌ 


۱ -ے 


2 
جا 


7 


قوله: (یطلقھا طاھراً من غیر جماع) لثلا یلتبس وجہ العدةء فإِن قیل: لما 
جاز الطلاق في وقت التیقن بالحمل فأَيّ حرج في الطلاق وقت الاشتباہ والتباس 
الحملء غایة الأمر أنھا تکون حاملكً؟ فالجواب أن الطلاق بعد ظھور الحمل لا 
یضر لکون الزوجین عالمین بە حینثذء وأما إذا لم یتبین وظنا انھا ستفرغ عن عدتھا 

فی قلیلء وظھر خلاف ذلك حتی طالت عليه العدةء ففيه من المفاسد ما لا یخفی. 

قوله: (یطلقھا متی شاء) إلا ان السنة عندنا أن یطلقھا عند کل شھر 
نرنزل وکرن اتا ل 2ة الا آف ظاتیا راعسية آۓ کی اتا راد 

ثم إن أراد إیقاع الثانیة طلقھا الثانیة فيی طھر ثاثِء إِن کانت من ذوات الحیض, و 

شھر ثانِ إِن کان خلاف ذلك إلی آخر ما قالته الفقھاء فی أسفارهم”'' 

)١(‏ في بعض النسخ: (واحدة واحدة). 

٢(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري). 

(۳) قال العیني فی (عمدۃ القاريی) (۱۹/ :)۲٢٢‏ اختلفوا فی طلاق السنة. فقال مالك: طلاق 
السنة أن یطلق الرجل امرأته في طھر لم یمسھا فيه تطلیقة واحدةء ثم یترکھا حتی تنقضي 
العدة برؤیة أول الدم من الحیضۃة الثالثةء وھو قول اللیث والآأوزاعي؛ وقال أبو حنیفة: هذا 
أحسن من الطلاق؛ ولە في قول آخر قال: إذا أراد أن یطلقھا ثلاثاء طلقھا عند کل طھر - 








۸ الکوکب الدُتي 


لے 


پب )ا 
ک2 لت 


خی 
ےك سر 


۹- بَابٌ مَا جَاء فی الرَجْلِ طلّق۷' امْرا 
رون ے کنا َّتَاذہ تا قَبيصَة عَنْ جریرِ بن حازم عَر عَي ایر بی 


سَعیی؟ عَنْ عَبّد الله بٔي يَرِيد بن ر١‏ قہ عَن ايد عَنْ جَدّو قال: نے 
00-7 ار ول ال إِتي طلَفْث امْرَأتِيٍ الجنَگ كَقَالَ: اما ارذ ِها؟۷ 
فُلَے: واجتگ قال: (واللہ؟؛ قُلے: اللہ" قال: فَهُوَمَا أَہذْتٌ 


(؟) باب ما جاء فی الرجل طلق امرأته البتة!'' 
(قال: واللہ؟ قلت: واللہ)!'أراد ہہا استیقان ا بر دفعاً لظنة التھمةعن الرجل؛ 


]١[‏ بفتح الموحدۃ والفوقیة الشدیدةہ أيی: یقول لامرآتہ: أنت طالق البتة أو انت البتة وھو مصدر 

بَتٌ بمعنی قطعء منصوب بفعل محذوف أي: قطعثٌ الوصلة قطعاَ أو بمعنی القاطع صفة 
الطلاق المقدرہ أو مصدر لفعل الطلاق بناء علی اعتبار الطلاق قاطعاًء قاله أبو الطیب''“. 

تھ ولایذھب عليك أن مافي سند هذا الحدیث من قولە: (الزبیر بن سعد) تصحیف من الناسخ؛ 


والصواب الزبیر بن سعید بالیاءہ کما في روایة أأبي داود وابن ن ماجه والطیالسي ولیس فی > 


[۱۱۷۷] د: ۲۲۰۸ء جہە: ٢٥۲۰ء‏ تحفة: ٣٣٦۳۔.‏ 

< واحدۃ من غیر جماعء وو قول الثوري وأشھب؛ وزعم المرغیناني: أن الطلاق علی ثلاثة 
ُوجه عند أصحاب أبي حنیفة حسن وأحسن وبدعي؛ فالحسن هو طلاق السنةء وھو أن 
یطلق المدخول بھا ثلاثاً فی ثلاثة أطھارہ والأحسن أن یطلقھا تطلیقة واحدة في طھر لم 
یجامعھا فیه ویترکھا حتی تنقضي عدتھاء والبدعي أن یطلقھا ثلاثاً بکلمة واحدۃ آو ثلانًا فی 
طھر واحدہ فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وکان عاصیّاء انتھی. ۱ 

)١(‏ فی نسخة: (یطلق). 

٢(‏ زاد فی نسخة: (الھاشمي). 

(۳) فيی نسخة: (اللہ)۔ 

.)٦٢٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








باب القَلادق وَاللغان ۹ 
مَدًا حَدِیثُ لا تَعْر نا لا کات 


تو الک کل العلم من اطات التَبِیْ قَلل وَعَیْرِهِمْ فی طلاقِ 
ّپےےے "ٗ۶" وَرْرِيَ عَنْ عَل أنَہ 
کا انا وِقَال بَعَطُ تَعْض اه العلی: فِیه فيه یہ ِيّةْ الڑَجْلِء إِنْ وی وَاحِنَة فَوَاحِنَةٌ 


وبذلك یعلم أن ا مرجع فی توکید مایظن من المور واستیقانہا هو ا حلف لا غیر. 

قولە: (أنه جعل البتة واحدة) أي: بائنةہ کأنە نظر إلی ان الطلاق واقع بقولہ: 
أنت طالق أو طلقتكء فلا بد لقوله: (البتة) من معنی لثلا یلزم الإلغاء فکان مفادھا 
القطع والبینونة وھو فی البائن لا الرجعي 

قولہ: (روي عن علي أُنہ جعلھا ثلائاً) ولعل منشأء حمل البینونة علی ما 
هو کمال فیھا. 

قوله: (قال بعض) إلخ؛ ھؤلاء ومنھم الإمام روا أن ذلك اللفظ لا یحتمل 
العدد کما ہو مبسوط في الأصولء فکان محتملاً لفرد حقیقي أو حکمي؛ والمثنی 
بمعزل عنھماء إلا أن تکون المطلقة أمة فھيی جنس طلاقھا ثنتانء ولکن الواحدة فيی 
قول ھؤلاء بائنة لا رجعیة لئلا یلغوا لفظ (البتةاء وإنما أدرجوا ما إذا نوی الاثنتین 
في نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسبة الثنتین إلیھما علی السواءء لکون الواحدة 


ے الزراا اعد اس الزو یس۴۹9 


7 مساق 0 00 210020-07 7االعدیے, لقاادھ انطرزات:۰ کہ کر 
عِکْرَک عَنِ بن عَبّاس: ان رُكَائَة طَلقَ امْرَأَنَهُتَانًا. 
)٢(‏ انظر: (سنن أَبي داودا (۸ ٠‏ کک ول(سنن ابن ماجه) .)۲۰٢٠(‏ 








٦٦‏ الکوکب الدُتي 


+٤ ++٦+ 80۳۷0۲۳ :,. 7-0‏ و س9 ۰" 
َإِنْ توّی تَلاتًا فَکلاثء وَإِنْ توی ؿِنْتَیْںِ لَمْ تن ا احِدَهٌ وَهُو قَوْل الثُوْرِيٌ 

ّ م کے و ا و ٥‏ 2 8 ری وا یں ہے خر رو سو کی ا ہم ا 
مل الگوفَة. وقّال مَالِكُ بْنْ أنیں فی البَنَة: إِنْ كَانَ قَد دَحَل بِهَا قھیَ لات 


ے٥ً‏ بج کچ 7م وو .سے 75 ٦ے‏ 2 5 ٥ص‏ کی 
تَظلِیقّاتِ. وقال الشافِعیُ: إِنْ توّی وَاحِدَۃً فَوَاحِدَةً يَملْكُ البَِجْعٌَ وَإِنْ تی 


54 


و2 


2 


پا سے مو وم یک ھی کے کی کک کے (٢)‏ 


-٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ في: أَمْرِ بيَداكِ 


ھی ماس ےک ور وو پا فی سی کی و وی ا وو .- کس و لا وی 
۷۸ حَدثنًا عَلِيٌ بنْ تُصرِ بن عَلِحٌء تا سَلیمَان بن حَرْبء تا حماد بن 


فرداً کالثلائةء غایة الأمر أن الأول حقیقي؛ والثانی حکمي؛ لن الفرد الحقیقي وھو 
الواحد حقیقة والحکمي وھو الثلاث مجاز وحمل الکلام علی الحقیقة أولی 
وقرینة الملجاز فیم| یصار إليه نیته فلا مانع من ا حمل عليهء وأما حملھما علی معناھما 
فحمل اللفظ علی ما لم یحتمله یعني أن تآأثیر النیة إنما هو فیما هو محتمل اللفظ 
وھاھنا لیس کذلك: فإن اللفظ الواحد لا یحتمل الاثنین فلم تصح منە الإرادة. 


کت 
ئٗ 
2 


قوله: (وقال الشافعی: اِن نوی واحدة) إلخء إنما کان الطلاق عندہ رح 7 
ان البوائن عندہ رواجعء وهذابحث أثبت في موضعہ فکان الخلاف معه في موضعین: 
فی صحة الرجوعء وصحة نیة الثنتینء فمنعناہما وأثبتھما الشافعي رحمہ الله تعالی'"'. 


(۴) باب ھا جام فی آأمرآن پ ایاٹا 


[)[۱۱۷۸] د: ٢۲۲۰ء‏ ن: ٣٤٣۳ء‏ تحفة: .۱٢٤۹۲‏ 

)١(‏ فی نسخة: (فاثنین). 

)٢(‏ فی نسخة: افثلاثا). 

(۳) انظر: ”أوجز المسالك) (۱۱/ ۷). 

- اعلم أولَا أأنھم یسمون ھذا تملیگاء والأول‎ :)۲۰٢/۸( قال شیحنا فی هامش (البذل)‎ )٤( 








اباب الظادق وَاللغان ٦٦‏ 


َیْد قال: فَُث لأَیْوبَ: مَل عَلِنت ا حَتا!'' قال في: مر ييَیاك: إِنَهَا تَاذتُ 


الِحَسن؟؛ كَقَال: إِلا الحَسَیَء ء ثْم قال: عَفْرا لا َا عَدقيي قَتَادَة 
عر کے تل سے تھا ئا مک۵ ٤‏ عَنْ أبی هُرَیْ رہ عَنِ التبی کل 


قوله: (ثم قال: لم ْ عَفْرا'٢إلا‏ ما حدثني) إلخء استغفر الله عما بادر إليه 
لساله من نفي الذاہب إلی الثلاث إلا الحسن, ولما کان قتادة حافظاً متقناً لم یضر 


]١[‏ بفتح الغین المعجمة منصوب علی المصدریة بمعنی المغفرة أي: اغفر لي مغفرقّ أو 
أُسألك مغفرة. 


< تخییزّاء ویفرق عندھم فیھما فی فروعء کما یظھر من کتبھم؛ ولا فرق بینھما عند الحنفیة 
غیر أن نیة الثلاث تصح في التمليك دون التخییرہ قاله ابن الھمام .)۷۱/٤(‏ ثم قول الرجل 
لامرأتہ: (أمرك بیدك) کنایة فی حق الزوج؛ فیفتقر إلی نیة أو دلالة الحالء فإن عدما فلا 
طلاق عند الثلائة خلافًا للمالکیة إذ قالوا: هو کنایة ظامرۃ لا تحتاج إلی النیة کالصریح 
ثم الطلاق بیدھا بعد ذلك ما لم یفسخ: ولا یتقید بالمجلس عند أحمدہ خلافا للثلائة إِذ 
قالوا: یتقید بالمجلس. وأما التخییر فالأربعة متفقة علی آنە الفورء ثم إِن رجع الزوج فیما 
جعل إلیھاء أُو قال: فسخت ذلكء بطل اختیارھا عند أحمدہ وقال مالك والحنفیة: لیس 
لە الرجوع. ثم المرأة إن ردت الأمر الذي جعل إِلیھا فلا شيء عند الأربعة خلافًا لبعض 
السلف إِذ قالوا: واحدةء ولو ردت رجعیة أو بائنةء قولانء وإن قالت: اخترت نفسی؛ 
تر احده طز الات سد السارت ر 2ر اتھم0( ٹا لے ور اک ہا رف ٹرت 
آکثر منھا وقع ما نوت عند الثلاثة وعند الحنفیة لا تقع إلا واحدةء أو ثلاثة فان طلقت 
ثلانّاء وقال الزوج: لم أجعل إلیھا إلا واحدةء فالقضاء ما قضت عند أحمدء وعند الثلائة 
انھا تطلیقة لا تقدر علی آکثر مما نوی الزوج؛ کذا في (الآأوجز) (۱۱/ ۷۳). وبسط الحافظ 
فی (الدرایة) (۲/ )٣۰٢٠-٥١١‏ فی کتاب الحدود الآثار فی ذلك. 

۱ ۱ فی نسخة: (أن أحدا.‎ )١( 


)٢(‏ في : نسخة: (ابن سمرة6). 








نک الکوگی الِدُتِي 


یع 7 


قَالَ: تْلَاتُ) قَال ً ایت ام کت فَسأَلَد: فُلمَ یعرف 
ھٹا وہ ہس ا اکیع 
کا خرر ی50 للا یز عو لئ غ غاب عی غتارن 
تو آے یکۂ ت0 مُحَمَدَاعَنْمَدَا الصیث گقال انلاڈ 020 
اب وَیٔد بدا وَإِنَمَا هُوَعَن اي هُرَیْرَة مَوْقوفٌ وَلع يعرف حَییث أپي مُرَیرۃ 
سر َكانَ عَلِىٌ بَنْ 2 تَضر حَافَظا صَاجبَ حَدِيثٍ. 
اٹاف آفل العلم فی: أَمْرْل بِيَِكء فَقَال بَعْضْ أُمْ العلم مِنْ 
أَصْحَابِ النَبىٌ قَلل مِنْهُمْ: وچتُو ‌ ہریت کت 
وَاحِدَهُ وَهُو تل غَيْرِ وَاحد مِنْ غ أمْل العلم مِنّ التَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ وقّال 
عُثْمَانْ : بن عَفَان وَثَِيْدُ بُْ گابت: الفَضَاء مََاقَض قَضّثء وقال ابْنْ ۴ عَمر: إِدا جَعَل 
أَمْرَمَا بيَدِمَاء وَلّقَثٰ'' تَفْمَهَا گلاگء وَأََّر الرَرْجُ وَقال: لع أَجْعَل أَمْرَمَ 
گا فی وَاحِدَة اسْءُ -خْلِف الؤوْم وَكانَ القَوْلُ قوْلَهُ مَميَمینه 


مھ جھوے ہے 


قوله: (قال: ثلاث) الظاھر أن هذا مرفوعء قالہ النبي َِ فی جواب السائل 
ع قال لام رآقۃ ابر ییتك رمک آؤیکرن اجتھادام آی مریرڈ لیا آئکرؤوامن 
رفعهء کما سیجيء: فإنه لما رأی أن أمرك بیدك تفویض إِلیھا أمرَ نفیھاء فکما ان لھا 
أن تطلَق نفْسّھا بواحدۃ فلھا أُن تطلقھا بثلاث: حکم بذلك. 

قوله: (القضاء ماقَضّث) أي : لھاماشاءت من الرجعي وغیرہہ واحدِ وغیرہ. 


١(‏ زاد فی نسخة: (غریب)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: افطلقت)۔. 








اباب الطاق واللعغان ٦٦٣‏ 
کش حنان و الک5 نی گزل کت قب الد کا فالت 2 


یں نات اقتھکناکصے ور نل تحت گا زتحق نامع تی نال 
انمت 
-٤‏ پَابٌ مَا جَاءَ في الخِیّارِ 


٥ 


۸۹- حَدَكَتَا مُحَمّدُ بُىْ بَفَار کا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ مَهْدِيٌء تَا سُفَيَانٌ 


عْ عَنْ إِسمَاعیل ؛ بن اي خَالِیِ غن القّیع: عنْ مویہ عَن عازِقة قالٹ: 
کا کت اللہ کل فاختر کت فَام کان( طَلاتًاء 


(وذھب سفیان وہل الكوفة) إلخء یعني أنہم ذھبوا إلی أن الأمر منوط علی 
رأیہا بشرط الموافقه لرأي الزوج وإن م یکن لە نیة أو نوی واحدۃ فھي واحدة'" ولا 
بخفی أن کل ما ذکر من مذاهب الصحابة نی: أمرك بیدكء یمکن إرجاعھا إلل مذھب 
الإمام من غیر ارتکاب تکلف؛ وکذلك لا ینافنی الروایة مذھبہء بل هي إحدی شقوقه. 


ادران اجاق انار 
تر فا نا انکات طلاقاً؟) رَدّٹٗ بقولھا علی بعض من یجيء مذ 


[۹: ۹۲ء ء: ۷٤١۱ء‏ د: ٢۲۲۰ء‏ ن: ۳۲۰۲ء جہ: ٢٥۲۰ء‏ حم: ٢۸١١۲ء‏ تحفة: 
۵۹ء 

)١(‏ فی نسخة: (أفکان ذلك). 

("٢)‏ قال محمد: (ھذا عندنا علی ما نوی الزوج)ء أي: الطلاق عندنا علی ما نوی الزوج بەء 
لاڈائری را حَهَة ئ ال رافائاد پراچجھا بل یکرت خعاطبا تی الخطاب ریکھا ٹکاگا 
ثانیاء وإن نوی ثلاتًا فثلاث: وهو قول أبي حنیفة. وقال مالك: یقع بالتفویض ثلاث لأن 
الثلاث تم ما یکون من الاختیار. وقال الشافعي: تقع واحدة رجعیةء لنھا أدنی ما یکون 
من الاختیار وبە قال أحمد. (التعلیق الممجد) (۲/ .)٢٥٥‏ 








1٤‏ الکوکب الدُتي 

700 کا عتا از ری ا لاک کی لاختی 
عَنْ اي الضٌحی عَن مَسْرُوقء عَنْ عَاؤِقَة بمثله 

وَاخْتلَفَ أَخْلُ العلم فی الجِیّار؛ قَرُوِي عَنْ غُمَرَ وَعَبْد الله بن مَسْمُودِ 
7 ازفا اھ صظ رق ہت 

وَاحِدَة يْمْلِكُ الرّجْعَةَ وَإِنْ اخْتَارَث رَوْجَھَا فلا شَیْء. رَرْرغ عَنْ عَل ا 
إنِ اخُتَارّث تَفْمًَا موا حنَةبَالء وَِنِ اخُتَارّث رَْجَھا موا حَة يمْلِك الرَجْعَةٌ 
وقّال رَيْدُ بْنُْ گابت: إِنِ اخْتَارَث رَوْجھ ۴ ہے ىذجوہ 
وَذَحَب أَكْترْأَمْل اليلے, وَالفْقهِ مِن اف الین و وَمَن تَعْتَُمْ فی 


البّاب إِلَی قَوْل ءُٗ غُمَرَ وَعَبْد الله وَهُو قَوْلُ القَوْرِيٌ وَأَحْلِ الکُوفَة ما 


ار 


ىْنْ عَنبَلِ فَتَهَبَ إِلَى قُوْا ول عَلِیٌ. 


گ0 ۷ صا حا 


ە( 


>5 


: 


من ان الطلاق واقع علی تقدیر اختیار الزوج أیضاً'٢.‏ 

قوله:(فروي عن عمر وعبد الله) إلخ؛ القول الأول من قولھما یوافق الذي 
ذھبنا إلیەء ووجه ذلك أنھا لما اختارَث نفسھا فکأنھا اسْنَدّٹْ بھاء ولیس ذلك إلا فی 
البائن دون الرجعی 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 
)٢(‏ قال الشوکاني في انیل الأوطار؛ :)۲۸٦/٦(‏ وقد استدل بھذا من قال: إنە لا یقع بالتخییر 
شيء إذا اختارت الزوج؛ وبە قال جمھور الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصار انتھی. 








اہواٹ الطاق واللعان ٦٠٦‏ 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الْمُعَلَقةِ تلَاگا لا سُکُتّی لھا ول تَمَقَةً 


۸۷- خَدقتا هَتَّالہ تا جَرِيرّ عَنْ مُغِيرَة عَنِ الشُعْبىٌ 7 ت0 فَاطِيَةُ 
بنٹ قی : روْجي تَلاگا عَلَی عَھُد اللَبِى قَلللہه مَقَال رَْ شول اللہ گتلا: 
کی او ا تَفَقَةَا 

قال مُفَيرَۃ كذ عط فَقَال: 0 غین 9 21- کاب ال وستا 
تِبتا ولا بِقَزلِ"' امْرأ لا کذری أحَفگلث أَم قَييَث' تَگان” عُمَرُيَجْعَل آھا 


1 تو وَالتَتَقَةً لوف 
-٥‏ باب ما جاء في المطلقة''ثلائاً لا سکنی لھا ولا نفقة 


قوله: (قال عمر: لا تدع کتاب الله وسنة نبینا) إلخء ھذا یدل علی ان عمر 
سمع من النبي إَل في ذلك شیتاَء وإن لم یذکرہ ھاھناء فکان کتابُ الله" مُسْتَدَلّا فی 


]١[‏ اختلف فيه الأئمة فقال بعضهھم: لا نفقة لھا ولا سکنی؛ وھو قول أحمد وإسحاق وآبي ور 
وداود وأتباعھم؛ وقال بعضھم: لا نفقة لھا ولھا السکنیء وهو قول الشافعي والجمھوں 
وذھب عمر بن الخطاب وابن مسعود وعمر بن عبد العزیز والثوري وأھل الکوفة من الحنفیة 
وغیرھم إلی وجوب النفقة والسکنیء ھکذا فی (البذل)ٴ'ء وقریب منە ما حکاہ المصنف. 

٢[‏ وھو قولے تعالی: اَتَکَوَمٌُ بِنْ حَیْث سک 4 الاّیة [الطلاق: ٦]ء‏ وقولے تعالی: لا 
ترک میں تم 44 الایة [الطلاق: :]. 


[۰ء]ء: ۸۰٤۱ء‏ د: ۲۲۸۸ء ن: ۳۲۳۷ء جه: ٢٢۲۰ء‏ تحفة: ۱۸۰۲۵. 
)١(‏ فی نسخة: (لقول)۔ 

("٢(‏ 7 (اأُو نسیت)۔ 

)۳( 7ج" (وکان)۔ 

۔)۳٣۳‎ ,۳٣۲ ۳٥۹ /۸( (ہذل المجھودا‎ )٤( 








کت الکو الذزیي 


اتا تا بن بیع کا مُقَیْمٍُ تا حَصَیْنٌ وَإِسُمَاعِیل: الات 
قال هُنَيْمٍ ٹا داد 0و عَنِ الفُعْبٌ قَال: 00" 
کن حَ قضَاء ول الله ولا يمَاء تقَالّٹ: ہکا ناک جاتض تا 
ا ا ا ا تق 
اف سس 


٤ح‎ 


2 


و حدفیٹ . قَالَےٰ: ا 


2 


2 


َمُوَقَْلُ بَعْضِ أَمْلِ العل مِنهُمُ الحَسَن البَضرٍ يُ: وَعَضاء بن أَبي 
باب السکنی وسن نبيه في إثبات النفقة' ‏ أویکون الحکمان معاثابتین بالنصین عندہ؛ 
فکان عمر یجعل لھا السکنی والنفقة لما أن روایة عمر التتی سمعھا من النبي ا وآیة 
الکتاب قطعیتانء فلا یترك العمل بھما بخبر الواحد وبھذا یعلم أن مذھب عمر هو 
الذي ذھبنا إليه من ترك العمل بخبر الواحدہ إذالم یمکن جمعه بکتاب اللہ تعالی بأحد 
الوجوہ التي یجتمع بھاء وقد ارتکب مثل ذلك الشافعي أیضافي باب السکنی لمارأی 
من مخالفته بالکتاب؛ وأما فاطمة فلم یترك العمل بما سمعته من في النبي َةٍ لکونہ 
قطعيًا فی حقھاء وکان الحدیث ناسخاًلحکم الآیة فی حقھا. ثم الاعتذار من الأأحناف 
فی حدیث فاطمة أن النبي لا إنما نفی الزیادۃ علی أقفزۃ شعیر وأقفزة بُرٌ التي أعطاھا 
زوجھاء لکٹھا فهمّت نفي النفقة رأساً فعلمت وعملت وأفتت بحسبہء وتأید فھمھا 
[] قال آبو الطیب''': لا ریب في أن قول الصحابي: من السنة کذا) رفعٌء فکیف إذا کان قائله 
عمرہ؛ وفیما رواہ الطحاوي والدار قطني زیادۃ قوله: (اسمعت رسول اللہ 8ا یقول: للمطلقة 
ثلائثاً النفقة والسکنی)ء فإن تعارض روایتھا روایته فأي الروایتین یجب تقدیمھا؟ انتھی. 


.)٥٢٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 








اباب الطادق واللغان ٦۹۷‏ 


رََاجء وَالقُخبِیُء یه فو أَحْمَتُ َإِسْحَاق پر کت 
وَلا تَفَقَةُ تَفَقَف ِا لغ يَنْلِكْ رَوْجُهَا الرّجَْعَةَ وقال بَه َعْص أُهْل العلم مِن أَصْحَابِ 
ََ یلع عَمَت رَعَیّْد اللہ إِذ الطلفَة کلاگا لیا المّکتی وَالکكٹة 
َمََْزل سفَْانَ القَوْرِیٌ وَآهْلِ الکُوقة۔ 


70) أُمْ الجل: لیا النکتی ز لِتَكَة آیا زمر فزل ماف بی 
أَئیںء وَاللَيْثٍ بٔن سَعْیء وَالمَافعئ. وقال القَافَعیُ: سیت 
بحِتابِ اللہ قَال الله تَعَالَی: لا ترثک من هن وَلَايَر ےپ 


ان این کت ثیْتَ ک4 (اسلان: .١‏ قَالْرا؛: هُو المَدَاء أَنْ تَبْدُرعَلی أَهْلِمَا 


ذلك بقیاسء کما هو مصرّح في ۷سنن أبي داودا جیٹ عَلَنثٌ'وجوبٌ النفقة یامکان 
المراجعة فھي لما کانت مطلقة ثالئة الثلائة -کما هو مصرح في الروایات -فظنت آنه 
لمالم یبق لە حق في الرجوع لم یبق لھا حق عليهہ إذ الغرم بالغنم. 


]١[‏ ولفظ أبي داود مختصرہ وھو في إنکار مروان علیھاء فقالت فاطمة حین بلغھا ذلك: (بینيی 
وبینکم کتاب اش قال اللہ تعالی: ٭ِطَللِقيمْنَ لیدتہرک 4 حتی فلا تری اَم الد مث 
بَعّدَ طَليكَ اکر 14الطلاق: ]١‏ قالت: فی أمر یحدث بعد الثلاٹ)!' واأصرح منه ما فيی 
(جمع الفوائدا''' حیث ذکر اختلاف روایتھا وفیه: فقالت فاطمة حین بلغھا قول مروان: 
فبیني وبینکم القرآن: لا ترک من بوتَهمٌ 4 الَیة ھذا لمن کان لە مراجعة فأي أمر 
یحدث بعد الثلاث فکیف تقولون: لا نفقة لھا إذا لم تکن حاملاء فعلام تحبسونھاء انتھی. 


(١)‏ فی نسخة: : (قال)۔ 
(5) ستنا بی داود) ( ۰۰) 
((/۸// ۸۱ء 








٦۸‏ وی الِدُتِي 


َاغْقلُ بن قَاطِمَة ابْنة قیْیں لع يَجْعَلْ لھا التَبيُ قل المُكُتّیء تا اك ٹیترز 
ڈیا گال الكَاؤی/: وَلّا تَثَقَة لیا لیکَدیٹ ول الله قلل نی تِصٌّة 


نی 


عیيے ڈالتگ ران ئ۲۸ 


-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ لا طلَاق قَبْلَ الٹّگاح 


ےوہ 


708ھ ھھ" ااغاررلائرل خر خرن 
شُعیْبء عَنْ أبیهہ عَن جَدّو قال: قال رہ شولل اللہ گلائه: ال تَذُرَلابٰيِ أَدَمَ فِيمَالا 
يَمْلِكَُ؛ وَلا عِثْق دَ لایع تل لاق لَهُ فِيمَا لا يَمْلْكَُ). 


٦[‏ - باب ما جاء لا طلاق قبل النکاح] 


قولهہ: (لا طلاق لە فیما لا یملك) أوردوہ علی مذھبنا ولیس بوارو؛ فإن 
الجزئي الذي تکلموا فيه قوله: (إن نکحتكِ فأنتِ طالق)ء ولیس!''فيه إیقاع الطلاق 
مذھبنا شروی'''نقیر حتی یفتقر إلی تفتیش وتنقیر. 
]١[‏ وبذلك آجاب ابن الھمام وغیرہ من مشایخ الفقه بالبسطء ولا خفاء في أن التعلیق غیر 
التطلیق. 
[ قال المجد''': شُرٰوَیء كَجَدُوَی: الیثلء والنقیر: النكُتةُ في ظھْرٍ النواة. 
[1۱۸۱]د: ۲۱۹۰ء جه: ۷٣۲۰ء‏ حم: ۹٦1۷ء‏ تحفة: ۸۷۲۱. 


)١(‏ فی نسخة: (ابنة قیس)۔. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۲۹۹ء و٤۸٥).‏ 








باب القادق وَاللغان 04 


یں 


و البّاب یں کے 2 ء وَمَعاذ َ وَجَابں وَابْني ى کباسن امش 


7 5 ح٥ً‌‏ ںَ ٥‏ س٥ً‏ ر2 ؛ سس ا ۔ و کو لم کے 
حدِیت عبد الله بن عثرو َییگ حسر:* صویحخ؟ وھو احسَن تی 
وی فے ہذا الاب!' 
رو فی نت پائے 


و نول أَكْترِأخلِ العلم من أَحَاب التَبى للا وَعَيْرِمِم. رُوِيَ ذَلِكَ عَنْ 
و سی ظالِبِء وَابْن عَبًّایںە وَجَاہر بٔنِ عَبّد اللہ وَمَعید بْن الْمُمَيبٍ 


ال ہی :8 


وَالِحَسَنء؛ وَسمعید سُعید بن جِبَیر وَعَلِيٌ بن حسَینء وَشْریْج وَجَابرِ بْن زَيْيٍ وُغیرِ 
اد مِنْ فُقَهَاءِ التَابِعِينَ. وَبه کا القُافعِی. وَرُوِيَ عَنِ ابْن مَسْعُودٍ أَئَهُ 


َال في المَنْصُوبَّة ئ : تھا کَظل ری غُ عَنْ إِبَرَاهِيمَ النْحَعِىٌ: وَالشَعَبیٌ 


قوله: (فی المنسوبة) یصح بالسین وبالصادا'' لأن مال المعنیین واحد. 
قوله: (إنھا تطلق) لعل ابن مسعود لو سٹل عن غیر المنسوبة لأجاب أیضاً 


[] قال أبو الطیب'': المنصوبة: المعینة من نصب: إذا رفع؛ لأن المعینة رفعت بالتعیین من 
حضیض الإبھامء وبالسین أي: التي نسبت إلی قبیلة أو موضع وهو أظھر. 


)١(‏ فی نسخة: (معاذ بن جبل)۔ 

لاای مت (وسألت محمد بن إسماعیل فقلت لە: أي حدیث في ھذا الباب أُصح في 
الطلاق قبل النکاح؟ فقال: حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ وحدیث هشام بن 
سعد عن الزھري عن عروۃة عن عائشة رضي الہ عنھاء فقلت: إن بشر بن السري وغیرہ 
قالوا: عن ہشام بن سعد عن الزھري عن عروۃ عن النبي ق مرسلء فقال: إِن حماد بن 
خالد بن حماد روی عن هشام بن سعد عن الزھري عن عروۃ عن عائشة عن النبي 425'. 

(۳) في نسخة: (المنسوبة)ء وفی أآخری: (المنصوصة6. 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (وقد روي). 

۔)٦۲/٢( (الشروح الأربعة)‎ )٥( 








4 الکیکبالدُتی 


٥‏ کے 


وعْرمت من آفل مه قَالُوا: ٰذَا وَقَّتَ تُڑَّل۷). 


۹٘ َو‎ ٠ ٤ 
رک رگا لال نفد رن کرت گڑا إِنْ وَج َإتَهَا تظلَق. وَأَمًَا‎ 


اي الَُبَارَِِ فَکَدَدَ في هَدًا البَاب وَقَال: ِنْ قَعَلَ لا أقولُ هی حَرَامٌ 
ذكِرَعَن عَبْد اللہ بن الْمبَاري أئّه سُیل عَْ رَجُلِ حَلَفَ بِالطلَاقِ 
00808+" اغآ فا تا آن گاج ار ای 
کرت شا رت إِن گان ری مَذاالقُزلَ عق مِْ قْلٍِ 
۴ لی بِهذِہِ 9 بِقَْلْهِمْ َأمَا مَنْ لم يَرَْش ِهَدَاء قََمَا 
این اتب آن َأمة بقوْلھم: فَلا ری لَهُ ذَلِكَ. 


أُنْ 


مذھبناء والفرق تحکم. 
ترت آ(اڈا 2 أی: ا لم بین وقتا لا یقع الطلاقء وأ رآنا(ناقال: 
الوقت؛ فلا بخالف ھذا المَذھب مڈھبنا شیتا وكذلك قولہ: (إذا سمی بث أُو 
080090 002+" 2 
ود ییھوی۔ چمٌورت 


)١(‏ زاد في نسخة: (لزم)ء وفي نسخة: (ترك) بدل اُڑلَ). 


)١(‏ فی بعض النسخ: اعبد الله بن المبارك). 
(۳) (الشروح الأربعة) .)٦٢٤/۲(‏ 








اب ا لاق وا 
را وك خْمَد: إِنْ تَرَوّج لا آمُرْه أَنْ يْفَارِق امْرَأَئَةُ وقال اِسْحَاف: آتا آچیژ 


9 ََ وس جج 


۹خت تن َخنی الَْائوریه أُرعاصوہ شس ان جرنجچ 
نگ أنَ نول اللہ کل 


قَال: تا مُظاجز بن أَسْلَمْ ء قَال: حَدثَني القَاِِمُ عَنْ عَادِ 
قال: اطلّاقٌ الأََةِ تظلِیفتانِ: وَعِدَنُھَا حَیْشتانِا. 


وا ےتا را موی وٹا أَبْو عَاصِي ا مُطَاهِرَبهدًا۔ 


رک الاپ غی فی الل ز مت 
2 ص>'م تخرف مَرْفُوعَا إلَا مِنْ حَدیثِ مُظاجر 


بن أسْلَمٍَ وَمُطاهِرلا يُعرَف لَہُ فی العلم غعَيْرْهَدًا الحَییثِ, 


بلداًإلی غیر ذلكء وقد عرفت أن الفرق تحکم غیر مبني علی دلیل. 
(ووَسُعَ إسحاق في غیر المنسوبة) أي:لم یقل بوقوع الطلاق علیھا. 
[0عراب مافاء کطلاق الا اھت 


[۱۳۲]ءذ: ۲۱۸۹ء جہە: ۲۰۸۰)ء تحفة: ۱۷٥٥٢‏ 
)١(‏ في نسخة: (آخذ في المنصوبة بقول ابن مسعودا. 
)٢(‏ فی : خة: (في غیر ال ۰ بقاء وفی أآخری: (في المنسوبة). 








٦٦‏ الکوکب الذزیي 


وَالعَعل عَلَی مَدًا ند أمٍِْ اللُم , مِن أُصْحَاب التَّبىْ قَلل وَعَيْرِهم: وَهُوَ 
ا من القُوْرِيٌ وَالكَافَعِیٌ؛ "يك وَاسُحاق. 
س 


۸ - بَابٌُ مَا جَاءَ فِيمَنْ بُحَدّثُ تَفْسَۂ بِطلاقِ امْرا 


یه 
کت 


۳- حَدَتَتا قُكَِةُ يف تا ابُو عَوائةہ عَنْ قََات عَن رَُارَة بن اَزقَ عَنْ 
پی هر 223 ا 0 یپ الله لأُتی مَا حَدَتّٹ بِو أَنْمُمَهَامَا 
مب او 


قولہ: (والعمل علی هذا عند أُھل العلم) إلخء أي: في العدة'' لا في 
الطلاق؛ لانھم اختلفوا فيه. 
قولہ: (تجاوز الله لأمتي ما حدثت'''بہ اُنفسھا) ھذافي الأقوال والأفعالء 


[] ھذاغایة التوجیه من الشیخ لکلام الصنف؛ وإلا فظاھرہ وهمٌ؛ لأن بَوبَ ان طلاق الأمة تطلیقتان 
ثم ذکر حدیث الطلاق والعدۃ معاٌء فکان الوجھ مناسبة الباب بیان مذامب الطلاقء قال الظھر''': 
بہذا ال حدیث قال أہو حنیفة: إن الطلاق یتعلق با مرأةء فإن کانت أُمة یکون طلاقھا اثنینء سواء 
کان زوجھا حرٌّا أو عبداء وکذلك إن کانت الرأة حرۃ یکون طلاقھا ثلاثاء وقال مالك والشافعيی 
وأحمد: الطلاق یتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان وطلاق ا حر ثلاث قاله أبو الطیب'۳'. 

[ قال أبو الطیب'ٴ': ھذا یدل علی عدم المؤاخذة بحدیث النفس قبل التکلم بەء وھذا لا ینافی - 


[۱۱۸۳]خ:۸ ۱۲٥۲ء‏ م: ۱۲۷ءد:۹ ۱۲۲۰ء ن: ٣٤٣۳ء‏ جہ: ۰ حم: ۰ء تحفة: ۱۲۸۹۲۔ 
)١(‏ وھذا الحدیث حجة في أن الموسوس لا یقع طلاقھ. انظر: (بذل المجھودا .)۲۱٢/٥(‏ 
() انظر: (مرقاۃ المفاتیح) .)٦٣٤ /٦(‏ 

(۳) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٦٢٤‏ 

.)٥٣٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








اث الاق وَاللغان ۳ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
ڈاٹل عَلَ هَ هَدا عِند مل الملم: أََ الرَجْلَ إِذّا حَدّٹ تَلْمَۂ بِالطّلاق 
لم ٤‏ شَئْء لی تی ہو 
۹-بَابُ ما جَاء في الجد اَل في الطْلَاقِ 
۶۷- حَذَتَتا قُتَْبَة تا کا تم بر ْنْ ِسْمَاعِیل عی بی ران بن أَرْدَكَ 
تبیخ؛ عْ عظایہ عن اب قد وک ٤‏ قَال: قال نہ نول الله کا : 
لات جِدُهْنٌ 2 وَعَزْلَهَنَ د: التكاخ 7+ وَالرّجعَة عًَ 


عَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 
أي: فیما یتعلق وجودہ بالفعل أو بالقولء وأما فی الاعتقادات فلا تجاوزء وحدیث 
النفس ما تلتذ بھا النمفس وتقرٌ فیھاء وأما الوسوسة والخطرۃ-وھما ما لا قرار لھما 
ولا تمکن -فتجاوز عنھما. 
[۹ > باب ما جاء فی الجد والھزل فی الطلاق] 
قولے: (نلاث لن ج1 رھولسن جذ) العدد غیر مانع عن الزیادة 


> ثبوت الثواب علی حدیث النفس أصلاًء فمن قال: إنه معارَض بحدیث (من هَمٌ بحسنة 
فلم یعملھا کتب لە حسنة) فقد وَمِمَء بقي الکلام في اعتقاد الکفر ونحوہ؛ والجواب آنه 
لیس من حدیث النفس؛ بل هو مندرج في العمل وعمل کل شيء علی حسبہ؛ أو نقول: 
الکلام فیما یتعلق بە تکلم أو عمل بقرینة (ما لم تتکلم)ء وهذا لیس منھماء وإنما هو أفعال 
القلب وعقائدہہ ولا کلام فیە إلی آخر ما بسطہء ولفظ (انفسھا) منصوب علی المفعولیة ففي 
حَدَلَتٌْ٢‏ ضمیر الفاعل را۔ جع إلی (أمتيی)ء أو مرفوع علی الفاعلیة فلا ضمیر في احَدَنَتْ). 


.۔۱٤‎ ١ د: ۲۱۹۰ء جہ: ۲۰۳۹ء تحفة:‎ ]۱۱۸٤[ 








7 الکوکب الدُزي 
االفت' عَلَی مد عِنة ال الملی مِن أَصْحَاب اللَبِیُ فلا وَعَبْرمِہ 


ك‌ 
٭ 
جظئ رے' ٌ و 


رکز سی تار خیب بی آڑھ از د دہ تحار رک ہر ھات 
سوچ و و ای .رج و 1 
۷- بَابُ مَا جَاء في الکُلم 


ہے 0و نی ضیح یق ا یی سج و 2 ف 2 اق پر نے 
۰- حَدُٹتا مَحْمُود بْنْ غعَیْلانَء تا الفضٰل بْنْ مُوسّیء عَنْ سُفْيَانَ 
1 ےت ۔ ےر وا سے 7 رق ا کے ۵ے ۲ 
تام محمد بَنْ عَبدٍ الَِحَمَنء وَهُوَمَولی آل ە طلحَة عَن سَلَيْمَانَ بَن هَسَار؛ غَن 
ہو سے 20 سے سے 
2 لٹ اج و ھا ہے وس سے ای ےک ض 7 ا ےکاور ےھ 
الژیَیٔع بنتِ مُعَوَذِ بْيي عَفْرَاءَ آَتھا اخْقَلَعَتْ عَلی عَهُد رَمُولِ الله قلله فَمَرَمَا 
7 ہیں اق 7 سے 
مس٥‏ یہی 


2 ظا و سے اھر سو ہے 9 
النبیٌ و _ او امِرت ۔ ان تَعتد بحیضة. 


و :- للاعتناء یشآتھا'''. 
قوله: (عبد الرحمن بن أُدرك) غلط في جمیع النسخ؛ وإنما هو بتقدیم الراء 
علی الدال!' و(مالمّك) غیر منصرف لأنه عجمی. 


-٠‏ باب ما جاء في الخلع 


قوله:(أُن تعتدٌ بحیضة)ذھب!''بعضھم إلی ظامر ھذاالحدیث ولم یقل بأن 


[] ھکذا ضبطہ أبو الطیب؛ وضبط الشیخ سراج بتقدیم الدال''ء والأوجه الأول کما یدل عليه 
الترتیب فی کتاہی الحافظ: (التقریب) و(التھهذیب) کرک شال حر یت ار 
]٢[‏ اختلف في الخلع أنه فسخ أو طلاقء فقال أبو حنیفة وأصحابہ وابن أبي لیلی ومالك: إنه - 


[٥۱۱۸]ن:‏ ۹۷٣۳ء‏ جہ: ۸٥۲۰ء‏ تحفة: ١۸۳٥۱۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (المدیني). 

)٢(‏ والحدیث یدل علىی أن من تلفظ ھازلاً بلفظ نکاح أو طلاق أو رجعة أو عتاق وقع منه ذلك. 
ما نی الطلاق فقد قال بذلك الشافعیة وا حنفیة وغیرھمء وخالف فی ذلك أحمد ومالك فقالا: 
إنه یفتقر اللفظ الصریح إلی النیة وبە قال جماعة من الأئمة. انیل الأوطار) /٦(‏ ۲۷۸). 

(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٣٤‏ 

.)۱۲۴ /٦( و(تھذیب التھذیب)‎ )۳۸٦۰ انظر: (تقریب التھذیب) (ص: ٣٥۷٦ء رقم:‎ )٤( 








وی البّاب عَنِ ابنِ عَبایں 
وھ عِیسے :یٹ الرَئّع بِنْيٍ تب ذ3ا مُعَوّذِ الصٌجیخ أَنَھا أَمِرَتُ أَنْ تَعْتَدَ 


۵٥‏ حَدَتا مُحَمَدُ بُنْ عَبْد الڑّجیم البَغْدَاوِیٔء ثَتَا غَلِیٌ بْنُْ بَحَ 
کر کت 
عَبًایں: أنَ امَرَأة ىاِتِ بُن قیٔیں اخَْلَعَتُ مِنْ أ رَوْجمَا عَلَی عَهُد اللَبِئ''' لا 
َأَمرَعَا التب قَلا أَنْ تَعْتَد بِحَیْضَةٍ 


الخلع طلاق؛ والجواب أن التاء فیه لیست بتاء وحدة إنما هي لبیان الجنس فالمعنی 
أن طلاق الخلع عدته بالحیض, والباعث علی ذلك التأویل ما ورد أن النبي وٍََ قال: 
(الخلع طلاق)ء وما استنبطوا حکم الخلع بالنص القرآني أیضاً بوجب ذلك ولکن 
یشکل فیما ورد أن لفظ الحدیث!'': (حیضۃة واحدۃ أمرھا النبی للا آو أَيِرّت)ء وفی 
الثانی من السعة في التأویل ما لیس في الأول وقد صححه المؤلف حیث قال: 
(الصحیح آنھا أَيرّثٌْ) وعلی ھذا فیجوز ان یکون فعل غیرہ پل فلا یتمشی حجة 
والخراپ 1ت کر الرعلک رر سفی الہرالاظتام آت الک تتلث, 

< الطلاق البائنء وقال أحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ٹور: إنه فسخ لا طلاقء وللشافعي قولان 

مثلھماء وقالت الظامریة: طلاق رجعي, کذا في (البذل) و(التعلیق الممجدا'''. 


]١[‏ أي: في بعض طرقھاء کما حکاھا في (البذل) عن النسائی''' 


[۱۸۵ ۱ د: ۲٢۲٢۲۹‏ تحفة: ۸۲٦٦۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 

.)٢۱١۷ /۲( ہنل المجھود) (۸/ ۲۲۸۰۲۲))ء (التعلیق الممجد)‎ (٢ 
.)۲۲۸/۸( راجع (ہذل المجھود)‎ )۳( 








0 الکو الذُري 
هَدَا حَدِيكٌ حَسَن عَرِیبٔ 
احْتَلَفَ أَْل الملم في عِنة الْحُخَْلَِِ کل ال ال الیل یل 
کت پ اي کل وَعَيرممٍ اعت ا نع عِدۂ المطَلَقة'''َمو ڑل 


اور وَاَخل الکُوقَڈہ وید بَفول اَحنَث وَإِسْحَاق وَقَال بَعْضْ مل الیل 
×× 020 می حَیْضَة قَال إِسْحاقی: وَإِنْ 


٥ 
.وو نواس الولودت‎ 


۹٦‏ - حخدگتا َو كُرَیْب نَا مُرَّاحِمُ بْنْ دواد قن عُلْيَ عَنْ ا 
عَن لَیْجہ عَن أي الخقاب. عَن آبی رُرْقَةہ عَن أبي يپ إِذرِسَ؛ عَنْ تَوبَانَ عَنِ 
التَ ول قال: (الُغْتَلِعَاتُ هُنٌ الُتَافِقَاث). 


هَدّا حَیِیثٌ عَرِیبًٔ مِنْ هَدَا الوَجْه وَلَیْسَ إِسْتَاذُهُ بالقَويٌ. 
وَرُوِي عَن الٹَبی قَلل أنه قال: ایا امْرَأو اخَْلَمَثْ مِنْ زَوْجمَا مِنْ 
0 پاپعا جامٹے الریغعات] 
قوله: (وروي) إلخء أآراد بإیرادہ تقییدا''ما تقدم. 
]١[‏ یعني أن الحکم بالنفاق في الحدیث السابق مُقيَد ہما إذا سألت من غیر بس: ولا یذھب - 


[٦۱۱۸]هب:‏ ٥٥٥٥ء‏ تحفة: ٢۲۰۹۔.‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (لاث حیض)۔ 

( فی نسخة: اسفیاث الٹزری+: 

(۳) في بعض النسخ: (إن عدة). 

)٤(‏ وقع في الأصل: (علیة) وھو تصحیف. 








اباب الاق وَاللعغان ٦۷٦‏ 
7 ِجَة الِْجَتَةا: 


0 
سج 


۷- حَدذَنتَتًا بِدَلِكَ مُحَمَد بر بن بَفَار :) گا يد عَبْدُ الوَمٌابِ القَقَفَیٌُ گت 
قب عَن اي رارف کاچ حاوف دع ا سس اللہ ئل قَال: 7 
1 ا شر و1 فَحَرَامُْ عَلَيَْا رَاژ با الما 


سے لبق اعم 


و_عَدَا 7 !ئ)“' الحییث عَن أَقْبَ عَنْ أَبي لاب 
غزابی انتات من لزتاق وَرواہ هبَعضهَم وخ رونا انتا 7 
- بَابٌ مَا جَاءَ فی م0 اتا 


رر ہے 


۸۸ء خدگتا كَْد اللہ يِنْ بی ِّاوہ گت ََْوبَ بن اس سی 
نے اخ آخے ال تاب گر تع کر 7 شر عَنْ ابی هُرَیْرَة 
>٤‏ پاپ ھا جاء فی مداراة النساء 
المداراۃ بذل الدنیا لإصلاح الدنیاء أو بذل الدنیا لإصلاح الدین؛ والمداهنة بذل 


<> عليك أن دواد بن عَلَبة في سند الحدیث بإسکان اللام بعدھا موحدةء کما ضبطە السیوطي 
: ا : ۰ : ۳) 
وغیرہہ فما في النسخ من کتابة الیاء غلط من الناسخ و 


[۷:: ٦۲۲۲ء‏ جه: ٢٥۲۰ء‏ حم: ۲۲۲۷۹ تحفة: .۲۱۰٢‏ 

[۸۸]] خ: ۳۳۳۱ء م: ۸٤٢۱ء‏ ن في الکبری: ۰٤۹۱ء‏ حم: ۰٥٥۹ء‏ تحفة: .۱۳۲٣۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہندار)۔ 

1 ساقلی سک ترمَات مسا لئے مورفہقلہ انآ الاب مرا 
فقال: لعله الھجريء وآبو زرعة لعله یحبی بن أبي عمرو الشیباني وقال: کنیته أبو زرعة4. 

( ظط االفروع لارع1(12/ 08۳۴ ۱ ۱ 








۸ کی الِدُتِي 


قال: قَال رَمُول اللہ قَللا: ىِإِنَ الْمر أ كالضّلع إِنْ دَهَبّتَ تُقِيمُهَا كُسَرْکھاء وَإِنْ 
انت سُتِمْتَعّْتَ بِهَا عَلَی عوَچ). 

نی البّاب عَنْ أَبي در وَمَمْرَة وَعَاؤِقَة 

حَویث أَبي مُرَیْرَة حَدیگٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ عَرِیبً مِنْ هَذّا الوَجُو'' 


٣۔‏ باب مَا جاء فی الزَّجْل الا ج. کہ () 


0 لإصلاح الدنیاء ثم مقصودہ من إیراد الحدیث ھاھنا تبیین ان مرادہ َةُ بقوله: 

ستمتعت بھمکھاعی ور احعرظطلالسی ۷98 پ00 
77۳ وھي ان حواء علیھا السلام خُلِقَتْ من أعلی الأضلاع الیسریئن 
ضلع آدم عليه السلامء وأعوج الأضلاع أعلاھاء فلما کان کذلك کان العوج ذاتیّا لھنء 
فلا یمکن إخراجُ أُوَوِھا رأساًء فالمرادبقوله: (إن ذهبتَ تقیمھا) الإقامة السویة التي لا 
پفی پسد ما پان 0ا10 فا تھا سراۃ غی رممکن رانا بزدی إلی تراق رنتال 
وأما الاستمتاع بھا علی عوجھا بإاصلاح یسیر حتی لا یزداد عوجھا فممکن: ویشیر إلی 
تأویلنا تنوین اعوج)ء فالمراد بالترك الترك عن إقامتھا سوا٤َء‏ لا إقامته مطلقاً. 


[۴- بَابٔ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ يَسْأَله ابو أَنْ یلق امْرَأتةُ] 
]١[‏ بکسر الضاد المعجمة وفتح اللام: واحدة الأضلاع والعوج بکسر العین ویفتحء وقیل: 
الفتح في الأجسام والکسر في المعانيە فالأنسب هاھنا الکسرة: قاله أبو الطیب!'. 


(1)زادفی یھ 1و استادہ جیا 
)٢(‏ في بعض النسخ: از وجتة). 
(۳) (الشروح الأربعة) .)٥٣٤ /٥(‏ 








اباب ا لاق واللغان 8 

5 صظئپٰ"۶ھ "مت" 
الحَارِثِ بن عَبُد الّحْمَنٍء عَنْ حَمْو بی عَبْد الله بن غَمَرَ عَنِ ابْن مد فان 
گکائٹ 5 تُحتي اما 5 وَكانَ سی يَكَرَهُھا َأمَرَن أُنْ اُطلَقمَ کی "2 
فُدڈگرٹ ذَلِكَ لِلتِیٔ يك فَقَال: یا عَبْدَ الله ا لاد ختہ فاز ات قق 

هَدّا حَدِیگٌ حَسَیٌ صَحِیّ إِنَمَا تق مِنْ حَدیثِ ابْنِ أبي ذِئب, 

قوله: (فأبیث) إنما بی علی طلاقھا مع ماله من صلاح ونبالةل'٢‏ ولأبیهہ 
من جلالة وإبالة لِکَا علم أن الطلاق من أبغض المباحات: فلا یقدم عليه من غیر 
ضرورة شرعیة واحتیاج صریح: فکأنە لم یقدرا'' أن یرجح أھون البلیتین لیختارھاء 
ھل هو ارتکاب ھذا الأبغض آو المعاصاة علی أبیه مع أن خُبّه إیاھا کان یحمله علی 
الثاني ولو قلیلاّء مع أن ترکە إیاھا وھو یھواھا ویرضاها لا یخلو عن مفاسد ومضارٌ 
فیلزم القرار علی ما اختار منە الفرارء فلذلك سال النبي َلُِ لیعلم أیھما أھون, فأمر 
النبي قَا بطلاقه إشارۃً إلی ان إطاعة الوالدین فیما لا یخالف الشرع واجبة وقد علم 
النبي قَيُ ان عمر لا یأمرہ بطلاقھا إلا وفیھا ما یوجب ذلك: إلا أن ابن عمر لا یتنبہ 
له لفرط حبه إیاھا. 
]١[‏ قال المجد'': : لنبلء بالضم؛ الذکاء والْجَابة تل كُكژم بل وقال ایض :بل کنصر وفرحء 

أبالةً 7 لی اخ الابل والشاء وإبالق ککتابة: السیاسة؛ انتھی. 

[۱۱۸۰۹] د: ۵۱۳۸ء جہ: ۲۰۸۸ء حم: ٤1۷۱ء‏ تحفة: ۰۱ .٦۷‏ 


)١(‏ فی نسخة: افأتیت). 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۱۰٠۰‏ ۹۱۹). 








0 کوک الدُزي 


تق َ 
۱ 


جوا کا جال تال ات اظاای شیا 

۰ - حدگنا قعیبة 2ُ۷پھپ99ھ 6۶" َنْ سُعید بْن 
ری تھے يرقہ یلم بھ التَبی کل قَال: ا کُنال ار وق 
نے ہے 

[- راپ یا جام لا قیال ال التطلال اسیا 

ترلہ )لا قیال الے ؤطلاق اس0 نڈایقل ضررتن: اقابالت 
المظرت طلاق الگردت آربالت المکر حخلطظاق ضہتھۃ۔ 

وقولە ق: (لتکفئ ما فی إِنائھا) فیه تعییر ما لیس فوقه من مزید فکأنه عیر 
بھا الضراٹر والنسوۃ لترجعن عن ذلك؛ فإن قول السائل لِمُعٌطِ کریم إذا آراد أن یعطيی 
أحداً: لا ثُحْطه بل أَعُطِنيء وقاحة لا تخفی, لا سیما عند العرب الذین ھم فوارس 
میدان السماحة والکرم وسابقو مضامیر الأنعام بأصناف النعم. 

ثم قوله: (لتکفئ ما فی إناٹھا) محتمل لمعنیین علی حسب مامر؛ إذ السؤال 
إِن کان بطلاق المنکوحة التيی هي ضرۃ السائلةء فالإکفاء للنصف الذي کان لھاء وأما 
[] قال في (إرشاد الساري)'': أختھا في النسب أو الرضاع أو الڈین و البشریة والمراد الضرة 


انتھی. قلت: والأولان یختصان بالاحتمال الأول من کلام الشیخ۔ 


[۰١]خ:‏ ۲۷۲۳ء م: ١٤٤۱ء‏ ن: ۲۲۳۹ء جە: ۳۲ء حم: ۸٣۳۲ء‏ تحفة: ۱۳۱۲۳. 
)١(‏ (إرشاد الساري) .)٦۹۹/۱۱(‏ 








اباب الطادق واللغان ۴ 


-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی طلاقِ المَعَتُوِ 


و 


۹۱- حَدَثتا مُحَمَد بْنْ عَبدِ عَبْد الأغْلَی ثَتَا مَرُوَانُ بْنْ مُعَاوَیَةً الفَرَارِيُء 
عَْ غظاء ى عَجْلاق عَن عِکرمة بن الد المَحْوومِيٌ عَن أیي مُریرَۃ 
0(5 اللہ ولاہ: کل لاق جَائز ا 7اطلاق اتتتو تارب غلی 
عَعَيها. 


هَدَا حَيِيۓ لا تَمْر یہ مَرفْوعَّإِلَامِنْ حَییثِ عَطاہ بُن عَجْلَانَ 


النصف فللسائلة من غیر طلاق؛ وإن کانت السائلة مخطوبۃً بعد فالإکفاء لجمیع ما 
یبعد أُن یکون کنایة عن الوطء. 


4ے پاپ ابا کی طلاق الس( 


المراد بالمعتوہ ھاھنا المجنون'!'' لا المعنی المشھورہ وھو الذي لیس برشید 
ولیس لە کثیر تجربة وخبرۃ وبصیرۃ فی الأموں ث ثم إِن الحکم یتناول النائم والمغمی 
عليه والمصروع حیث لا یقع طلاقھم؛ وربما یتوھم ان لا فرق بین ھؤلاء وبین 
[1] قال نی 0لھایتا ام الج الات عالہ رق ل: رات التارب الکران ٹا آپر الطیبے۹ 
[] ولا یقع طلاق المجنون إجماعاًء حکی الإجماع عليه العیني''' وغیرہ. 
[18511800:0]1141. 


.)٥٣٤ /۲( (الشروح الأربعة)‎ )١( 
۔)۲٦٦٢‎ /١٤١( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 








ا الکو الدزیي 
وَعَطَاءَ بر بُنْ عَجْلانَ 7۱ وپ 0 

اتل لی ھا ِلد ال الولم مؿْاُحَاب التَِيُ لا وَعيْر 
لاق الْمعْوۃ الْتَغْلُوبِ عَلّی لہ لا یَجُوژ الا ان ون مَفنوما یَُیئ 
لأْانَ قَيْطلَي في حَالِإِنَاقنہ 


۹ 
١م‏ - 
طًٌْ 
٠‏ 
ہص اج 
۱ 


السکران!' 'ء والجواب أن عوارض ھؤلاء سماویة وسببه مکتسب منهہ ومع ذلك فھو 
معصیة والنوم وإن کان ظاھر الآمر أنه مکتسب واختیاري إلا أن الأمر عند التأمل یظھر 
بخلافهہ ثم قد یشکل أن المسافر إذا قصد بسفرہ معصیةً کالسرقة وقطع الطریق تَنَاوََنْه 
رخصً القصرہ فما بال السکران لم یصفح عنە فیما بدا منه بعد خروجه عن اختیارہ 
والعلم بحاله؟ وإن کان الأمر قد نیط ھاھنا بمعصیة مع أنه لا یظھر بینە وہین ن المسافر 
فرق في أنە لم یخرج مسافراً إلا لمعصیة کالسکران لم یذھب عقله إلا لمعصیةا''. 


]١[‏ قال الحافظ''': ذھب إلی عدم وقوع طلاق السکران عطاء وطاوس وعمر بن عبد العزیز؛ 
وبه قال ربیعة واللیث وإسحاق والمزني؛ واختارہ الطحاوي؛ واحتج بأنھم اأجمعوا علی ان 
طلاق المعتوہ لا یقعء قال: والسکران معتوہ بسکرہہ وقال بوقوع الطلاق طائفة من التابعین 
کالزھري والحسن, وبە قال الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنیفةء وعن الشافعي قولان: 
المصحًحٌ منھما وقوعًہء والخلاف عند الحنابلة لکن الترجیح بالعکس: انتھی. 

[] ھکذا فی ہامش الأصل اکتفی فیه بالإشکالء ولعله راد کتابة ال جواب بعد ذلك وم یتفق 
لەء وأجاب عنہ فی تقریر مولانا رضی الحسن المرحوم: بأن مناط الرخصة نی السفر هو وجود 
السفرء وھو متحقق نی حالة العصیة وغیرھاء والمؤاخذۃ على اللعصیة آمر آخر باقی عليهء ومناط 
التطلیق ھاھنا هو وجود ھذہ الألفاظ وہو متحقق ھاھنا فنیط الحکم بەہ فتأمل. 


۔٢١فیعض فی نس خة: (ھو‎ (١) 


(٢(‏ (فتح الباريی) (۳۹۱/۹)۔ 








بَا الَلادق 5ا 0 


۹ ا ا 


ے 


۹۲ے لگا کَقَیيَة گنا بعُلی ین شیب کو دی ا کر خی 
بیو عَنْ عَاؤْمَة فْفَة قَالَتْ: قودر رم اس اس 
و00 کت 
ذت: ڈال :اب یہ تکُكت م: فن وڈل تھی ای نیب را 


ہے 


لے ×× . حَتَی تل الفُرآنُ: ٭ انی ءَ نا کانسا 


8 


ا 


٦‏ باب 


نولہ: زقالكۃ گان الناس) خبرہ:مسخذوف دل علية الحال الأئیة والواو فی 
جملة (والرجل '' إلخ؛ حالیة. 


]١[‏ وقال أبو الطیب': ہوالرجل بالواو في أکثر النسخء والأقرب أن الواو زائدة فی خبر 
(کان)ء ثم بسط الکلام علی الواو الزائدۃ 


[3[]۱۱۹۲: ۲/ ۲۷۹۸ء تحفة: ۱۷۴۳۳۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ذکر الطلاق)ء وفيی آخری: اباب ذکر الطلاق کیف کان؟٢ء‏ وفي بعض 
النسخ: (باب نزول قوله: ‏ اَلطَلَقمَرَتَانِ ۱4. 

)٢(‏ فی نسخة: (فتبینی)۔ 

(۳( (الشروح الأربعةا (٢/٤٣٥)۔‏ 








۳ الکوکب الذزیي 
توف اوسر اکن 4 1اابدر: ٢۱۲ء‏ قَالَّثْ عَاؤْقَة: فَاسْتَأتَفٌ التَاسُ الطَلاق 
مُسْتقْبَلاً مَنْ گانَ علق وَمَنْ لم يَنْ طَلَق. 

حَدكتَا بُو كرَیْبِ مُحَمَہُ مت لال ال گنا عَيَة اب بن إذرش: عَنْ 
02س بھی۰ 75+389 یدگ رفِید: عَنْ عَاؤِقَة 
وَعَذًا أَصَحٌ مِنْ حَدِیثِ يَعْلَی بن قییب. 

۷- بَابُ مَا جَاءَ فی الحَاِلِ الْمُتَوَق عَتْمَا رَوَجْھا تَضَعَ 

+1 مڈگتا اڈ بن مَییج؛ ثَنَا حُسَیْنْ بْنُْ مُحَمَي؛ ثَنَا شَيْبَان عَنْ 
کو من ایم عن الأسویہ عَنْ أيي السَتَابل بن تما قال: 7 ضعت 
بَيْعَة بَعْد وَفَاۃِ رَوْجھا ِكَلَاتةِ ٍ وَعِضْرِينَ يَوْما أوْ حَنْمَةِ وَعِشْرِین يَْمَاء قَلَمَا 
لٹ تمَوَٹ للنگاج :سر لها اق قۂکر ذك اي ڑا تقال: ِِنْ 
تَفْعَل فَقَنُ ےا اون 


قولہ: (فاستائف الناس الطلاق مستقبلاً من کان طَلّق ومن لم یعەن 
طلَق) یی نما ئل آن الرا:إذا لت تاذظاکرۃ سرت غیظتٹ لاتض لح قكم 
زوجاً غیرہہ فاستأئف الناس حساب الطلقات من هذا الاآنء ولم یعتبر ہما طلقوا قبل 
نزول الآیة من واحد إلی مائةء وفیه دلالة علی إھدار تصرفات الجاھلیةء ولذلك لم یسأل 
النبي ِا من أین اکتسب آموالە مع أن المقامرۃ والربا کانا شائعین بینھم وعلی هذا قلنا: 
إذا أسلم الرجل وکان قد اکتسب أموالاً بوجوہ ھي محرمة کالربا والمقامرة کان حلالاً 
عندھم وھو حرام عندناء طاب لە کل ماعندہ ولم یؤمر برڈ شيء منە ولا بتصدقه. 


[۱۱۹۳]ن: ۰۸٥۳ء‏ جہ: ۲۰۲۷ء حم: ۱۸۷۱۳ء تحفة: .۱۲۰١١‏ 








اباب الَظاق وَاللغان ۰٣‏ 


وو او سے ۔ یس وخ یی رو سس اق 9ش سے تی 
حَدکَتَا اَحْمَدُ بْنْ مُییچء ثَتَا الحَسَن بْنْ مَوسَی؛ تَا شَیبَانء عَنْ مَنْصورِ 


ھا برق 


نے ما 


نی اباب عَْ أَمْسَلََةَ 
حَییث أبي 0 ای ظا الہ و ولا تَمرفٌ 
نو ینا عن'' اي السَتایل؛ و: مينف مکنا بل لا آفرف آن ا 


والقتل عَلی کا عثد اکر مل الیلم ین اُشخاب التع اَل و غعَيْرِهِمْ 
اق لقق از کتوا تب ٹھا رکا وت کن ول آیا یح وَإِنْ :. 


بک اق عَدَتھا او تال سُفْيَانَ القُوْريٍء وَالكَافَعِی؛ َ ا وَاِسُحاق. 
وقَال بَعْضْ أُمْل العلٰم ِن أَصحَاب التَّبى قَلل وَعَيْرِهِم: عْكدُ آَخْر الأَجَلیی. 


و کرو ٤ے‏ 


َالقَوْل الوّل أَصَحٌ 
قولہ: (ولا نعرف للاسود) فالظاھر منە الانقطاع. 


قولہ: (وسمعت محمداً) إلخء فلما لم یدرك الأسود زمانہ قٍ ولم بش 
آبو السنابل بعدہ ُء فتحقق بذلك الانقطاع في الإسنادہ ثم إنه مع هذا کله معمول 


بە. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (سماعاً من). 








- الکوکب الدُري 

8 محدثتا فک نوک کا يف تلق تی میق نات 
ابْن قَمَار: یسور وا کی 0 16ن عو اکن مَيٍ داگرُوا 
ا وت کو رت رت عا عم 
جب نی ا تلتة لیا تی أُؤ < وہ 7 
کا ا ٢77‏ يٌه بعد وَقَاۃِ رَوْجھَا بَیَبیر فَاسْتَفْتَثْ رَُول الله کل 


سی سے ٤‏ و سے کی خی 
ش2 و ہے و سے 2 


ومن ذھب''' إلی کون عدتھا أبعدَ الأجلین فإنما ذھب لعدم علمه بالتاریخ حیث لم 
ے٥‏ ع کہ 232 ہم ع 5 ھَ 
0007 
ُتوقوَ کم )4 الیة [البقرۃ: ٣٤۳٢]ء‏ وعن قوله تعالی: ٭ وَالَمَط لب یربصرے 4ہ الایة 
[البقرة: ۸٤۲]ء‏ ولعدم بلوغ الروایة المذکورۃ ھاھنا!''. 


]١[‏ وکان فیه خلاف الصحابة والتابعینء ولم یبق فیه الخلاف بین أئمة الأمصار وحکي عن 
سحنون من المالکیة أنه یقول بقول علی رضی الله عنہء یعنی أنھا تعتد أبعد الأجلینء قال 
الحافظ''': وھو مردود لأنه إحداتُ خلافِ بعد استقرار الإجماعء کذا في (البذل۲'۸'. 

[] أٛي: الروایة التعي ذکرت ھاھناء وھي روایة قصة سُبَبْعَةَ لم تبلغ إلیە. 

[٤۱۱۹۰]خ:‏ ۱۹۰۹ء م: ٥۵ء‏ :۹ء ط: ۱۷۰۳ء حم: ۸٦٥٦٦۲ء‏ تحفة: ۱۸۲۰. 


۔)٦۷٤/۹( (فتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦١٤‎ /۸( (ہڈنل المجھود)‎ (٢( 








أََاب القَادق وَاللغان ۳ 
۸- پَابُ مَا جَاءَ فی عِذّۃ المُتَوَق عَنْهَا رَوْجُھَا 
ۓڑگتا الأنضَاريٌ' ۶ 0 2 معن بَنْ عِیسّی 71: ئن اآئیں: کش 


بد الله بی أيي تَعخر بی مُحَمّ بن عَروبْن حم عَنْ حْمَیْد بْي نافع عَنْ 
٦یب‏ اوٹواے وگ تا اخبرتة ِهَذہ الاَحَادِیث اللَلَائة قال: 


۵۰-قَالَثْ زَيْتَبْ قب دَكَلث لی آء حَبِيبَة رنج النيِيْ کل جینَ توق 


و و سح تب : ملااغات دنت 
به جَارِیَفً ثٌُ مَمَّتْ بِعَارِضَيْهَاء 0-7 الله مَا لي بالطیب مِنْ حَاجَةٍ غَيرَ 
آئی سَیِعث سَمعْثٗ رَمُول الله قلله يَقُول: اَل لامرأ ُِنْ باللہ وَالیوع الاَِرِأَنْ 
تُحِد ىک َيّتٍ موق قَلائة أَياعء لا عَلی رج أَریعَةَ نی مرا 


0۶۳*0ھ٭“ کر جينَ توق 


سر 


ے 
٣‏ 


(۱۸ نی ہے یدوہی و 
قوله: (صفرۃ خلوق) یإضافة أو بغیرھاء والثانی أولی؛ فیکون بیان الطیب. 
قوله: (قال) أي: حمید بن نافع: (قالت زینب: دخلت) إلخ؛ أول الأحادیث الثلائة 
و(قالے سپا فدخلتٌ علی) إلح؛ ثانیھاء یی وعاھیواتھهھبٛھممتترعجوٗوممتوروگک 


[۱۱۹۷-۱۱۹۰]خ: ٤٣ے‏ ٦ءء ۹٦‏ ًَ۸ ۸ء د: ۲۲۹۹۹ء ن: ٢٥٥۳ء‏ ط: ۱۷۱۹ء 
تحففة: ۱۱۸۷۰ء ۱۱۸۷۹ء ٢۹‏ ٢٥۱۔‏ 


20 فی نسخة: (إسحاق بن موسی)۔. 








الآخِرِأَنْ تُحِدً عَلَی مَيّتٍ فَوْق َلاثِ ال عَلی رٌوٌج ارَبَعَة اشْھُر وَعَشرا) 


بے 7 
اض وضو ہے 


زیت کر کاو ان زئی 

سُولِ الله وہ غَقَالَٹٰ: یا رَ کول ات ای و کا ھا و قَر امُٹَگٹت 
.0 اہ کال کنل اللہ و مَ مَرَکَيْن . ٹاوانگ اف کل 
ذَلِكَ یَمُول 0" کن جآ رفاو َقَذْ كَاتَث اِحْدَاصُنٌ فی 
الجَاهِلِیٰة کی مِي بِالبَعرَۃ گی ایس الحَوَلِ). 


۱ 


۷- قَالَثْ زَیْتَبْ: وَمَیعٔث أمي 


و(قالت زینب: وسمعت) إلخء ثالٹھا. 

رتر 0لا عرقی ار فلاٹ سراتق) بات لٹا زم سوال الات قالعیی 
أنھا سألت ثلااء ولم یجب کما أجاب من المداواۃ بالصبر وغیرہ في الأسئلة الآخرء 
لما علم من عدم احتیاجھا إلی حذٌ الضرورةء وتیقن من قلة مرضھاء لا بحیث یباح 
لھا التکحلء وأما آمثال هذہ فیجوز للمعتدة ان تستعمله لیلا وتغسلھا نھارا إذا لم 
یجزھا شيء غیر المٹھي عنہء أي: إذا تعین للمداواۃ من غیر حرج. 

قوله: (ترمي بالبعرۃ) بَْنه فی الحاشیةا''ء وکانت الدابة الممسوحة بالفرج 
قلما تحیی ولعل السبب في موتھا ما یحدث في المرأة من الم لعدم الاغتسال 
وعدم خروجھا في الفضاء والمکان الواسع 


[ ومافي الحاشیة لعله مأخوذ من روایة أبي داودہ فقد أخرج أبو داود ھذا الحدیث بروایة القعنبي 
عن مالك وزادفی آخرہ: قال حمید: فقلت لزینب: وما ترمي بالبعرة علی رأس الحول؟ فقالت: 
کانت المرأة إذا توفي عنھا زوجُھاء دَحَلَتْ حِفْشا رات فڑتاھا: ونم کس طیارلافعا 
حتی تمر بھاسنة ثم تؤتی بدابة حمار آو شاة آو طاثر فتفتض بہ لاتق بشيء إلا مات 


کہ > 00 
ثم تخرج فَتْعْطّی بعرۃ فترمي بھاء ٹم تر اجِمٌ بعد ما شاءت من طیب أو غیرہ : 


.)۲۲۹۹( انظر: (سنن أبی داود)‎ )١( 








اباب الطاق واللغان ۹ 


۶ ٌ 
7 2 مو ا کا ہش 009س 1 7 2 


2 
ہے افو 5 ہیں کے ۶ وت 
2 
یھ 


۔ کی وا و 


سر جھ 


0ء سے ٴ 7 2 


'حَدِیثٌ حَسَن صحیخ. 
اع یو ہس ہا ہے و لج ف ار ای ےھ ٥‏ 2 کا و و و ان 
وَالعَمل عَلی هدا عِند اصحاب النبیٔ 8ل ُغیرِهمَ: ان الےمتوی ٹیا 

5ن ہے ےےگی 7 کی۔ 3 ہے کے ہو موک ار وک کا ا کم نے 

رَوْجُھا تَتي فی عِدّتھا الطیبَ وَالرّيتَة. وَمُوَ قَوْل سُفٰيَانَ القُوْرِیٌء وَمَالِكٍِء 

وَالمَافِعِ, وَأَحْمَدَ وَإِمُحَاق. 


سے و اھ 


۹- بَابٌ مَا جَاءَ فِي الْمُطاهِر يُوَاقِعْ قَبْلَ أَنْ پَُمر 


2 


لم فی ک کو ا خی ثٰ ۔ اس 2۔2 
۸- خَدٹتا ابو مُعید الامَح گَتَا عَبْدُ الله بْنُْ إِذرِيسَ؛ عَنْ مُحَمد بْي 
ِنخاق عَ مُحَمد بی غلرو ہن عظاو عن مُلَيْعَانَ بُں مََارِ عَْ مَلمة بن 
َ؟:ً: ورای رہ و ک سس کان ٭ ۹و > ےو 0ے ۶ و و کی کی کات یی و 
صَخْرِ الِيَيَاضِیٌء عَنِ ابی قَلل في المُطاجِر يُوَاقِعٌ قَبْل ان یمر قال: اکفَارة 


۹- باب ما جاء في المظاھر یواقع قبل ان یحًر 
قوله: (کفارۃ واحدة)ھذاموافق لمذھبناا' ‏ وو القیاس؛ فان الجنایة لیست 
]١[‏ وھو مذھب الأئمة الأربعة وحکی الشوکانی'''عن الحسن وإبراھیم أنه یجب علی من - 


ژ۱۱۹۸] د: ۲۲۱۳ء جه: ۲ء کحم: ۹١١٦۱ء‏ تحفة: .٥٥٥٤‏ 

() زاد فی نسخة: اہنت جحش٢ء‏ وکتب في ھامش (م): وقع (زینب بنت جحش)ء ولعله 
وھمء فإن الراویة للحدیث: ازینب بنت أبی سلمة) لا زینب بنت جحش)ء وقد وجد فی 
نسخ متعددة: (فحدثت زینب) من غیر ذکر (بنت جحش)ء والله أعلم. 

.)۳٥۹ /٤( انیل الأوطار)‎ )٢( 








٤‏ الکوکب الدُتي 


ری 


کو ا اہ خی و 2 


وَالعَعل عَلَی مَدًا ٹفل الیل وَمُوَقَوْلُ سُفْيَانَ الثَوْرِیٌ: وَمَالِكِء 


َالقَافعیْ: رَأَحْمَت وَإِسْحَاق. وقال تَمْضْیُع: ادا وَاقعَهَا بل أَنْ يُكَتْر تَعلَيْه 


گفَارَكانِ. وَهُوَقَوْل عَبْد الرَحْمَيِ بی مَهّدِيٌ 


8ء جڑگتا غکازا لیی؛> بن حخُرَیْيْء تَا القضْل دن مرسی 
رف مَعْمَيِ عَنِ الحَطی بن أَبَانَ: عَنْ عَکرِمَة عَنِ ابْنِ عَبًایں: ناڈ نی 
اتّييٌ اذ طَامَرَمنِ امْرَه قوقَمَ عَلَيَْء تقَال: یا رَُول الله إِّي َاهَرْتُ!'' 
"۰۰ 2آ اکا فَقَال: َمَا عَمَلَكَ عَلَی ذَلِكَ 


إلا عود المظاھر لما قالء کما قال الله عرٌ وجل: ٹم بعودوبَلِمَا فَالوا 4 [المجادلۃ: 0.۳ 
وأما جنایتہا'' التی جنی بالوقاع قبل حلول أجلە فلا ریب في الجنایة وأما وجوب 
الکفارة فلا یٹ یثبت من غیر دلیل. 

قوله: (ما حملك؟) إلخء إنما اضطرہ إلی التصریح بسببه الذي أوقعه في ذلك 


< وطی قبل التکفیر ثلاث کفارات وما حکي عن أَبي یوسف من سقوط الکفارة إذ ذاك لم 
نجدہ ئی کپناء وعن عبد الرحمن بن مھدی کفارٹانء کڈا ئی فالیڈل:'''. 

]١[‏ یعني کون العود قبل التکفیر جنایة مستقلة بلا شكٔء لکن وجوب الکفارة لا یکون في کل 
جنایة بل في موضع ثبت لا غیر والثابت هاھنا وجوب الکفارة علی العود لا علی التقدیم. 


[۹۹ ۱۱]د: ٢۲٢۲۳‏ ن: ۷ء جە: ہ٥‏ ءھتحفة: ٦۳٦٦۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (قد ظاھرت). 

(۲) فی بعض النسخ: ١ازَوُْجّتي).‏ 

() (ہذل المجھود) (۸/ .)۲٢۸‏ 








اب ا٥ق‏ وَاللغان ١‏ 
َرْحَنْكَ اللہ؟؛ قَال: رَأیْثُ حَلَالها فی ضَوّہ القَمَر قَال: َلا تَفْرَبْهَا حَتَی 
وک سز کسر را6 
تَفْعَل مَا امَرَكَ الله'' 4 . 

ا عَدِیثٌ حَسَیٌ صَجِیْ ریب 

۰- پَابُ مَا جَاءَ فی كَفَارَةِ الظّھَار 

-٠‏ حَدَنَنَا لِمحَاقٌ بْنْ مَنْمَ 0 ا کا 
لاف وا اڑا ہووت بخ آي کی تھے وَمْحَمَدبْنْ 
عَبد الرِّحُکی9؛ :أََ مَلْمَانَ بن صَخر الأنضَاری أَحَد بی ي بَيَاضَةً جَعَلَ امْرا تہ 


لیعلم بذلك أن الحکم لا یتفاوت فیما إذا کان قصداً أو سھوا فإنه لما لم تجب 
عليه الکفارة أی: کفارۃ أخری سوی الأولی مع ارتکابە ذلك عالماً قاصداء فعدم 
الوجوب علی الناسي والساھي والخاطئ آولی. 
[۷- باب ما جاء فی کفارۃ الظھار] 
قولە: (أحد بنیي بیاضة) بطن من الأتصار''؟. 


]١[‏ قال الحافظ فی (الإصابة)''': کان یقال لە البیاضي لأنه کان حَالَفَھم؛ أخرجوا له حدیث 
الظھارء قال البغوي: لا أعلم لە حدیثاً مسنداً غیرہہ کذا في (البذل)'ٴ'. 


.۱۱۹۸ تقدم تخریجه في‎ ]٢٠٢٦[ 
زاد فی بعض النسخ: (به).‎ )١( 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ابن تَوْبَانَ). 

)۳( (الاصابة) (رقم ا ا ۰۹۳۹م.). 
)٤(‏ (ہذل المجھود) (۸/ ٣‏ ۲۳). 








٦٤‏ ہس 


َلیمَا لات قائی یت "0 اللہ لال ڈگ کلت مَقال ا ول اللہ والئ: (َأَعْيِق 
رَقَبَقء قَال: لا أَجِدُمَاء قَال: ور کو ال َنَقث قال: 
وم كينَ مِسْکِینّاہ قَال: لا ادا کقال مت شُول اللہ گلا لِكَررَ بن عمرو: 
(ََعْطِه ذَلِكَ العَرَق 1کت تَا 9 ی۶۷۷ 0و2 


قولہ: (یأخذ خمسة عشر) استدلت الشافعیةا''بھذا في مقدار الطعامء ولنا 
ما في الروایات الأھ ۲٢‏ وزیادة الثقة مقبولة عند الکل؛ مع أن المذٌ من التمر بعد 
فصل النوی منھا لا یکاد یشبع جائعاٌء والصاع أربعة أمدادء ولعل الطعام کان في أوان 
شتی؛ فذکر بعضهم بعضآً والبعض الآخر بعضاًآخر؛ ومن جمعھاسمی کل المعطی؛ 
وعلی ھذا فلا یبقی تفاوت في معنی الروایات: أو یکون أعطاہ بظرف مراراء فمن 
روی خمسة عشر اقتصر علی ذکر الظرف؛ ولم يَعْتَنْ بمقدار المظروف''' 


[] قال القاري في (شرح النقایةا''': إِن عجز المظاھر عن الصوم أٌَطْعَمٌ ستین مسکیناً قدرَ 
الفطرۃ: نصف صاع من بٌڑّ أو صاعاً من تمرہ وقال الشافعي يُظْعم مُذّا من غالب قوت البلد 
من الحبوب: وقال مالك: یطعم مُذٌا بمُدٌ هشامء وھو مُدّان بمُدٌ النبي قَك وقال أحمد: یجب 
020.0 

[] منھا ما سیأتي في التفسیر من قوله: (وسقا). 


)١(‏ اختلفت الروایات في تقدیر الفرق لکن یظھر من ابن رسلان ان کل واحد من ھذہ الروایات 
قال بە الأئمةء فقال الحنفیة: ستون صاعًا من تمرہ وقال المالکیة: ثلاثون صاعًا من کل 
أنواع الکفارة بین ستین مسکیناء وقال الشافعیة: خمسة عشر صاعا بین ستین مسکیا. انظر: 
0 - 3 

.)۱٥١ /۲( (فتح باب العنایة)‎ )٢( 








اباب الطاق واللغان ٣‏ 
موق سج ف ٹب 


ا 7 ظز سے ہا کی 8 کے - 
هَدّا حَِيثٌ حَسَن' يُقَالّ: مَلَمَان بْنْ صَخٍ وَبْقَال: سَلَمَة بْيْ صَخر 


َالعَمَل عَلَی هَدًا الحَدِیثِ عِند أَهْلِ العلم فی گَفَارة الكهَا“. 
91 ۴)2( 
۰۷ - حَدنثَتًا الحَسَن بَنْ قَوَعَة غَةً الْبَضَرِيٌء كَتا مَْ سار ماق گنا 
اه حن علِپ کن تنزری عن علدة قِْفَة قَالَتْ: آئی ‏ سُولّ الله گلا مِنْ 


1.-ے باب ما جاء فی الڑیلاء 


قوله: (آلی رسول ول فيه إطلاق الإیلاء علی غیر اصطلاح!'' ال الفقہ؛ لأنه 
إنما کان شھراً فقطء وکان سبب الإیلاء سؤالھن زیادةً في النفقة ولم یکن عندہ شيء. 


قوله: (وحرعم) أي: الماریة والعسلء وقصة الماریة والعسل مشھورةء وفي 


]١[‏ ففي (التعلیق الممجد'': اتفق الأئمة الأربعة وغیرھم علی أنە لو حلف أن لا یقرب أقل من 
أربعة شھر لا یکون مولیأء انتھی. ٹم حکی فیه خلاف بعض السلف. 

۔۱۷٦۱۲۱٢ جه: ۲۰۷۲ء تحفة:‎ ]٦٢١[١[ 

)١(‏ فی نسخة: (اُطعمه6. 

)۲( زادنے یف (صحیح). 

(۳) زاد في نسخة: (وفي الباب عن خولة بنت ثعلبةء وھي امرأةۃ وس بن الصامت). 

۱ )۸ /۲( التعلیق الممجد)‎ (٤٤ 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 
فَجَعَل الحَرامَ کاو کت فی الیْمیز 1ئ 
تک تچ" مُوسّی وادیں. 


وت تا ٔی عَلََعَة عَنْ دا رواہ عَلی ص 7 شنھر جن 
داد عَنٍ - التٌے پا مزناد ول فِیه عَن مَسْرْوفِء عَن عَائْمة 


٥ 


کنا جز قم 


کتب الحدیث والتفسپر مذکورة. 

قولہ: (فجعل الحرام حلالاً) ظامرہ أن الفاء للتعقیبء کما هو أصله 
فالمعنی أنه آلی وحَرٌّمء ثم استحل ما ا ایند رالمراد یائیدی افرکیذ 
فی تحریم ما عَرّمَه؛ لا الیمین''' العرفي لأنه لم یکن حلف. 


]١[‏ أي: من العسل والماری وأما مدة الإیلاء فأتمھا رسول اللہ و شھراً کاملكٌ کما ورد في 
]٢[‏ وھو مختلف عند شراح الحدیث ھل کان الیمین هو التحریم فقطء أو کان فیه الحلف 
الاصطلاحي أیض]؟'۳'. 


)١(‏ زاد قبلە فی ب بعض النسخ : (ھو)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (فأاکٹرا. 

(۳) قال العلامة الکشمیري في (العرف الشذي) :)٦٣٤/٢(‏ وهاھنا مسألة آخری وھي أن 
الشافعي ومالك بن آنس یقولان: إن تحریم الطعام وتحریم اللباس لیس لە حکم بل هذا 
التحریم لغوء وقال آبو حنیفة: إِن هذا التحریم یمین ولە أیضاً أحکام وتمسك بأن في 
القرآن سمی اللہ تعالی تحریم الحلال یمیناء انتھی. وقد أشبع الکلام عليه العلامة ابن القیم 
فی (زاد المعاد) ٢٤ /٥(‏ ۲۷۔۲۸۸)۔ 








اباب الطاق واللغان ٦‏ 


تاخلت آطل الم فِيهِ مَضَث أَرْتَعَةُ أَشْھر فَقَال َعْضَ أَهْلٍ العلم 


اشخب لٹ ناریا إِذَّا مَضَث أَرَیَعَةُ عَةَأَفھر یُوئف قَإِمَا ان يَية 
سی وَھُو کک ماك بن أَئیںء وَالقَافعی: وَأَحْمَدَ سو 
بش أَمْل الیل من اُخاپ اتی کال رََيرِم: 04:70 فار وت 
َطلِيقَةً بائتگ تَهُرَفَلُ القَْرِي١'‏ وَأَحْلِ الگوقة. 
۹۲- بَابُ مَا جَاءَ فِي اللَعَانِ 
4ے ھشڈگکا منات گتا عَيٰدَا بن متا ناقہ کن عَبّد ايك ان سی 


ہے ےھ ھا نے 


وع نم ےو ظا می تار رف 
قوله: (فھي تطلیقة بائنة)''' وفسروا قولە تعالی فیە: ط لن هؤلودَِن يْسََيهم 
رہ ات اشْہَرقَاِن او ٭ [البقرة: ()1٣٦1‏ فی أیام التربص فکذاء اب 
[البقرة: ]۲٢۷‏ فلم یفیثوا فکذاء وو أوفق بقوله تعالی: ٥ون‏ الله عَمُور تح 14البقرة: ]٦٢٢‏ 
إلخء لما فیه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان أُربعة أشھر بخلاف ما فسروہ. 
۲ - باب ما جاء فی اللعان 
قوله: (سئلث عن المتلاعنین) هھل یحتاج إلی تفریق القاضي أم اللعان 
سد قری ںآ 


قولە: (إمارة) ھی بکسر الھمزة. 


ُ 


[ تکون بنفس مضیٗ المد وعند الأئمة الثلاثة لاء بل یوقفٌ حتی بطلق أو یفی٤.‏ 


[٦۱۲۰]م:‏ ۳۴٤٤٢۱ء‏ ن: ٣۷٣۳ء‏ حم: ٤٤١٦ء‏ تحفة: .۷۰٥۸‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سفیان الثوري). 








کت الکوکب لی 


این الؤیر امرف ھا 1 کا ہا یئ قَمُنْثُ مَگاني'' إِلَی 
ایل عل اھ نے خد اضائتت*" عازو کل ز؛ لا قائل تھی 
گلامی ۳ ققال: اخ ج٠‏ جب٥‏ ادحُلء ما جَاء اك إلاَ حَاجَه قا ء قَال: فَدَحَلٰتُ قَِدَا 
"و یی 


ہہ 
ت2 


یمر 


بای 


قزتد مال مت ت کر آزڑ مر کال کر ات لک نادن سی 
لی لد تقال: کا نول لف آرآبت لزأَ أخةنا زی انرڈ علی قا بک 


اہ ہہ تہ تہ 
عَظیم, قَال: ڈل:منکت اللیغ ولۃ يَجِبْةُ فَلَهَ نَا گان بَمْد کیہ تی التَييٌ َك 


ے 


فَقَالَ: إِنُ الَدِيٍ نا2 عَنْدقد اٛفلیٹ ہك نال اللہ'٣)‏ الایّات لی فی سُورَة 


قوله: (مكاني) أي: من مکاني: یعني لم أشتغل بشيء آخرہ وإنما ذھبت إلی 
منزل إلخ. 

قوله: (ما جاء بك إلا حاجة) أي: غیر الملاقاۃ والزیارۃء واستدل علی ذلك 
بالإتیان فی غیر وقتهء فلم یرض بالقیلولة عن قضاء حاجته. 

(قَال: فسکت النبی قَِه) لما لم یعلم حکمہ أو علم أن صورة المسأّلة 
وه رع افکرت لا اھب فلس ات سا نار ا 
سأل حین ابتلي لکنه و لمالم یعلم بابتلائه سخط عليه فلما وقف السائل علی أنە ولا 


)١(‏ فی نسخة: (من مقامي) بدل (مکاني). 
)١(‏ فی نسخة: (فاستاأذنت). 

)۳( 0 فی نسخة: افاستاأذنت). 
اازافت مع الفیوسکا: 








اباب الاق واللغان ٦۷‏ 


سے 
کے سم کن 
7 


الور: ظ ول و از جم وک یی لع تہدائ الا اَشع 4 (اننور:٦ا‏ حَقّی خَمَم الاَیَاتِ 
فَدعَا الرّجْلَء َقلا هُيٌ عَليْهه وَوَعئلہ وَدكر وَأَخْبرَ أَنَ عَذَاب الدُنْيَا أهْوَنُ مِنْ 


ےچ جا اہ مھ کا کی ھ2 لا تھی او ھ ۷ں چو کک ۶ 
عَدَاب الآَخِرَوِ فَقَال: لا وَالَذِي بَعَكَكَ پِالحَقٌ مَا كَذَبْتُ عَلَيْهَا۔ تُمٌ ٹتی بِالمَرْأِ 
خق ا وگ سے و 8۶ سی کا پر لت" وو وا ق. ‏ - ح* > ہے ہہ 
وَوَعَظھاء وَذْکْرهَا وَأَخْبَرَهَا ان عَدَاب الَدنیا أمُوَنُ مِنْ عَذاب الآَخِرَةِ فَقَالت: 


لا وَالَذِي بَعَكَكَ بِالحَقٌ مَا صَدَق. قَال: فَبَنَاً بِالژّجُلِء فََهد أَرْيمَ مَمَادَاتٍ 
٤‏ - 9ء 0ی مم 


٤ 

7 

۔ پک 
: 


ثُمٌ گئی بِالسَزأد فَفَھدڈث أَرَمَ مَمَادَاتِ بالله إِنه لین الكاذِيیَە وَالحَايِسَة أَنّ 
عَضَبَ الله عَلَيهَا إِنْ گان مِ الصَادِقیی. تم فَرّق بَيْتهمَ: 
المساآلة واقعةء ولکن هذا المقام یحتاج إلی تفتیش؛ فان بعض ألفاظ أحادیث مسلم 
و البخاري آبٍ عن ذلكء والجواب أن هذا التأویل وإن لم یجرِ ثمة فھو جار هاھنا. 
قوله: (وأخبرہ ان عذاب الدنیا أھون من عذاب الآخرۃ) عنی بە ما یلزم 
الرجل من حدٌ القذف لو نکص بتذکیرہ ذلك عن اللعان. 
تال آھرفا آغ عذاب الدنیا اُھون من عذاب الآخرۃ) عنی بە مایلزم 
من حد الڑنا لو رجعت عغن اللعان وأثرت بالڑٹا علی تفسھا. 
قوله: (ثم فَرَّق بینھما) ھذا ظاھر فیما قلنا!''. 
[ من أنە یحتاج إلی تفریق القاضي؛ فعندنا لا تقع الفرقة ما لم یفرق القاضي؛ وھو روایة عن 
أحمدء وقال زفر: تقع بنفس تلاعنھماء وھو المشھور من مذھب مالك ویروی عن أحمد 
وقال الشافعي: تقع الفرقة بلعان الزوجء کذا فی (شرح النقایة؛('؟ وسپائی شيء من ذلك 


فی تفسیر سورۃ النور۔ 


)0 (فتح باب العنایة) (۲/ ۷١٢٥۸-۱٥۱).۔‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


7 و اک ای عَبًایںء وَحْذَيقَة وَابْي مَسْعُودٍ 

َالعَمَل عَلَی مَدًا الحَییثِ عِئد أھْل العلم 

٣۳٣‏ - حخدگتا قتیبة قُکَيْبَةَ كَتَا مَالكَ د بن اس 2 ْ نافع عَن این ای 
عق رل امر وفرق اي لیا َء وَاَْحَق الو 74 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
َالعْثل کی مداعلد آخل الملے 
رات 2ا جا" > را 
س۸ شُخَاق بن 
گُعْب بن عُجْرَ عَنْ ءَ عَمَيه رَبْتَبَ ينتِ گب بٔي ءٔ کت 
ای تان هي اخ اي سَجید الحْذرِیأَحبرَمَا ات ججاۃ ٹر کول اف 22 
و ٦‏ ےر سو تا سرت 


قوله: (والعمل علی هذا الحدیث عند أھل العلم) أي: في صفة اللعان 
وحکمہہ وأما في الاحتیاج إلی التفریق وعدم الاحتیاج فاختلاف بینھم. 


اب ماجاء ابچ كة الشفریٰ کتبا توجھا 


[۲۰]خ: ۸٤۷٦ء‏ م: ٤٤٤۱ء‏ د: ۱۲۲٥۹‏ ن: ۷۷٣۳ء‏ جہ: ۲۰۱۹ء حم: ۷٤٥1ء‏ تحفة: ۸۳۲۲. 
]٦٢١ ٤[‏ د: ۲۳۰۰ء ن: ۲۹٥۳ء‏ جە: ۱ء حم: ۲۷۰۱۸۷ تحفة: ٥٤‏ ۱۸۰. 


)١(‏ فی نسخة: (رجل وامرأة)ء وفی أآخری: (رجل وامرأتہ4. 








اباب الطاق واللغان ۹ 
کت حَتّی إِذّا گان''' رف القَدُوم لَحِقَهُمْ فَقتلو قَالَث: فَسَألْثُ 

ٍ رش و۱ نی تی اپ رد ری ابوردی مکاپیڈا و 
تَفَقَقَ قَالَثْٰ: فَقَال رَمُول اللہ قللاہ: اعم ۔ قَالَتْ: َانْصَرَفتُ ح ذا کنشائی 
الخُجْرَة أُوْفي الْمَسْجیء پاذاني ۶ اللہ ال أَزآمَربي قُنُودِیثُ لَُْ فَقَال: 
(ِیْف قُلْتِ؟اء قَالَّٰ: 7وی ۰ اس اقت او دا زَْجي؛ 
قَال: (امگُبي في بَيْيك حَتٌی يَبْلُم الکتا 5 وٹ آعااد +7 +7  -‏ ۹٭20 


قوله: (بطرّف القدُوم)''ٴ أي: ناحیته وجانبه. 

قوله: (نعم) إما أنه وا قال ذلك اجتھادا ثم أدّی رأیه علی خلاف ذلك 
ووجه الاجتھاد الأول أنه فھم من سؤالھا أن البیت الذي کان یسکنھا زوجُھا لم یکن 
مملوکە ولیست لھا نفقة حتی تستأجرها فأمرھا بالخروج ثم لما علم أن المالکین 
لعلھم لا یخرجونھا ولا یطالبونھا باجرۃ البیت؛ فلذلك منعھا من الخروج: أو کان 
الحکم الأول اجتھاداء والثانی وحیأء أو لأنه کان مشتغلاً فی أمر فلم یتفھم القضیة 
والأول أولی. 

قوله: (فی الحجرة) أي: صحن الدار. 

قوله: (فقال: کیف قلتِ؟) أعاد السؤال دفعاً لت وهم الغلط. 


]١[‏ کی آبو الطیب عن (شرح الموطاً) بالتخفیف والتشدید: موضع علی ستة أمیال من 
الكیۃ اتھی. 


)١(‏ فی نسخة: لکانوا). 
(۲) (الشروح الأربعة) (۲/ .)٥٤١۷‏ 








7 الکوگی الِدُتِي 
أهُھُر وَعَفْرَا۔ قالَث: فَلَمّا كانَ عُنْمَانُ أَرْمَلَ إِلَي قَسَأليي عَنْ ذَلِكَ تق 
َاقيعَد وَقتٌ ہو۔ 

خد کا مُحَمَّدُ بْنْ بَفُار گنا يَحَبَ ىْنْ سَعییء گنا سَعْدُ بْنْ إِمُحَاق بن 
کک پ بُن عَجر عجرکافد کر کو ود ھتاہ 


ا و ہے او 2 
ٴ 


لعل عَلَی عَدّا الحَییث عِئة اك أمْلِ الیلم من أَصحَاب الَييْ کل 
_۔ ہد ک7 .٠ے‏ نت 


اہ 


اشخب ای وا خی لت ان تفتة ۳ وس کت رد کی 
یت وَیجھا۔ وَالْقَرْل الأَل أَصَة 


قوله: (لم یروا للمعتدة) أي: من غیر عذرہ ودلالة الروایة علی ذلك ظاھرة. 


قوله: (أصح) لموافقة الحدیث المذکور من قبل ھذاء واللہ أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب؛ وهو المسؤول لحسن الثواب. 


تم بحمد الله وتوفیقه المجلد الثالث ویتلوہ إن شاء الله تعالی المجلد الرابعء 
وأوله: آبواب البیوع. 


وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانامحمد وآله وصحبہ وبارك وسلم 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


3 


۲ اٹ ما جا ای الال ود انا ات ا ۰ 
-٣۳‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَْجیل الإِفطارِ سسسممسستہت 


اشَزم لن لوادل َال فتزلا وا رت بای و و واج 
. نٌ الشُهُرٌ يَكُونْ يِسْعًا وَِشْرِينَ سج 





الموضوع 


ھممھ 


۸- باب مَا جَاء في کرَامِیَة الصٌوْم في السَفَر سسسمت 
۹- پاب مَا جَاءَ ذ فی الرّخصَةِ في الصٌوْم في السَفَر -٭ 
٠‏ ۔ بَابٍُ مَا جَاءَ في الّحصَ لِلمُحَارِب في الإِفْطَارِ 9-10 9 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الرّحَْصَةٍ فِي الإِفطَارِ لِلحْبلَی وَالمرُضع 
۲- بَابُ مَا جَاءَ ذ في الصٌوْم عَن الْعَيّيٍ س اتا 
۳- بَاب مَا جَاء فی الكَفَارَة جو سو ھا ھ سح 
٤۔‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي الصَائِم يَذَرَعَهُ القَيْٰء 0 
٥۸۔‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنِ اسْتقَاءَ عَمْدَا سے 
-٦‏ بَابٌ ما جَاء هي الصّاؤم یگل وَيَغَْبُ نایا سسست 
۲۷ - بَابٌٍ مَا جَاء فِي الإفطارِ مُعَمَدَا فوفومونیاوصواحد 
۸ بَابُ مَا جَاءَ فِي کَفَارَةِالفِطر فِي رَمَضَانَ متس 
۹- بَابُ مَا جَاءَ ذ في السٌوَاك لِلصَائم مس سی 
۰۷- بَابُ مَا جَاءَ ذ فِي الکَحْلِ لِلصّائم سسسسئ 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


-٤‏ بَابُ مَا جَاءَ فی إِفْطَار الصَائِم الحُتَطوع مورمچووی سد 
-۵٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی إیججاب القَضاءِ عَلَيْه سو وسوسڈشس سیت 
٦۔‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فی وصالِ شَعبَانَ بَرَمَضانَ ھکس سیت 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فِي کَرَاهِیَة الصوْم فی النْصْفِ البَاقِي مِنْ مَعَبَانَ لِْحَالِ 


۸- بَابٍُ مَا جَاءَ فِي لَیْلَة النْصْفِ مِنْ صَعبَانَ 0-2 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فی صَوْم الْمُحَوّم جھجٌ'ٗومصمص سس ہت 
٠‏ - باب مَا جَاءَ فی صَوم یوم الجْمُعَة فرومات-وفاف کدفاحووا او 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فی کَراهیة صوم یَوم الجَمَعَة وَخده --سشھ سیت 
٢‏ - بَابٌٗ مَا جَاءَ فی صوْم یَوُم السُبْتٍ و ا 
٣‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم یَوْم الالنِ وَالحُمیس سس 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي صَوْم الأَزبعَاءِ وَالحُویس ۶ 
٤‏ - بَابٌٍ مَا جَاء فِي فضل صوم یوم عرفقَةً مم مشسُجدفشسست 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاء فِي کراهیة صوم یوم عرفة بعرفة مس سحست 
۷ - بَا مَا جّاءَ في الحَتٌ عَلَی صَوْمَِوْم عَاشُورَاء سس 
۸ - باب مَا جََاء ذ في الرّحَصَة فِي رك صَوْم يَوْم عَاشُورَاءَ ودمسہ 


۹- بَابُ مَا جَاء فی عَاشُورَاءَ أُيٌّ وم هُو؟ ممیت 
-٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي صیام العَشرٍ تیرب یومرایوویتیویووہئءع2و ھن 


ہے 


۱ - بَابٌٗ مَا جَاءَ ذ في العَمَلِ في آیام العَشْرِ بت مروجدھجه ممیت 


٢‏ - بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي صیام سِنَّة یم ِْ شال اض بای می ہی ا ا 


٣ 


الصفحة 


۸٤ 





٦٥٤ 


الموضوع 


ۓل 
سے مہ اگ ۔ص۔ ےم 


۳ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْم ثَلَانَّة مِنْ کل شُھُر محجمحت 
٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي فَضلِ الوم تح ساس 
٥۔‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی صَوْم اللّہر جو ممومہ 
٦‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ فی سَرْدِ الصوٰم ا ا 
۷- بَابُ مَا جَاء في کَرَاهیّة الصُوْم يَوْمَ الفْطرِ وَيَومَ انح ۔ 
۸- بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَامِیَة صَوْم یم التَضْرِیق مد 
۹- بَابُ مَا جَاءَ فِي کَرَامِیة الحِجَامَةِ لِلصَّائِم 0) 
-٠۰‏ بَابٍ مَا جَاءَ مِنّ الرّحَصَةِ فِي ذَلِكَ ...سح 
-١‏ بَابٗ مَا جَاءَ ففي کَرَاهِیّة الوِصالِ فِي الصّیّام کت 
۲- بَابٌ مَا جَاءَ فِي الجْنِ يُذرِكَه الفَجْر وَُو یٌریڈ الصَوْمَ 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي إِجَابَة الصَائم الدعَوَةً .چس 


.. باب کا جَاء فی كَرَامِیَة صَوم الْمَرْأةإِا اذ رَوْجھَا‎ -٤ 


٥۔‏ پَابُ مَا جَاءَ فی پآخیر فضاءِ رَمَضانَ نہ 
َ‫ 999 9 و 9" 

-٦‏ باب مَا جَاءَ فِي فضل الصَائم إِذا کل عندہ وم اد 

۷- بَابٍُ مَا جَاءَ فِي فضَاءِ الحَائِضِ الصَيَامَ دُونَ الصَلَاۃ .. 

0ت زجاع قد فال اک زاتات و 


۹ بَابٌٍٗ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَلَ بقوْم فلا يَصُوع إِلَا بإذنْهِمْ 9 


الکو اي 


الصفحة 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


۷۳ -بَابٌ ما جَاءَ فِي الصّوْم فِي الكَّاءِ -صددات--حسہ 
٤‏ - بث نما جناء؛ فاوعل لن ص9 ک۔. رس سامہ سستسمت 


۵٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ ف فیک اگل ثُمٌ عَرَج بُریڈ سَفرا دسامتتفصفعم-ممٗسساہ 
-٦‏ باب ما جَاء فِي تُحْفَةِ الصّائم عیرس اسم اجیاھکھسست 


۷- بَابُ مَا جَاءَ ذ فی اليفطرِ وَالأضحی مَتی يَگُونُ؟ مصمامی 
۸ بَابُ مَا جَاءَ في الاعَتکافِ إِدا خَرَج مِنهُ مححس سح 
۹۔ بَابٍُ الْمُعْتَيِفِ يَخْوحْ لِحَاجَیه لم لا ہصصص---جج 
۰۔ بَابٌٗ مَا جَاءَ فِي قیّام ُھُرِ رَمَضَانَ سد شس سس 
۱۔ بَابٌ مَا جَاء فی فضل مَنْ فَطَر صَایْمًا ہسصسىس سس سی 


۲۔ بَابُ التَرّغِیبِ في قیام کُر رَمَضَانَء وَمَا جَاءَ فِیهِ مِنَ الفضْل -- 


أبواب الحج 


۹ - َبوَابُ الحَجٌ عَنْ رَسُولِ اللہ لا سس صجٌُْٛمو سم 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ فی حَرْمَة مَكَة وو جمسمسس دہ 


-٢‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي تُوَابٍ الحَجّْ وَالعْمْرَةِ ما سمسسعست 
-۳٣‏ بَابُ مَا جَاءَ مِنّ التقْلِيِظ فِي تَرْك الحَجٌ م-س مسمفاسسسمحدہ 
٤‏ - بَابٍٔ مَا جَاءَ فِي إِيجَابِ الحَجٌّ پالزًاد وَالرٌاحِلَة سی 
رر سٹک سیت 
- باب مَا مَا جَاءَ كُمْ حَجٌ البٍَیُ وإله؟ یس مس سی سیت 

- باب مَا جَاءَ کم اعُتَمر الٍَيٌ لا؟ او ہہجےعممم سس سی 


٥٥ 


الصفحة 


۷ 


۹ك 
۱ظ 
ّٰو۰ء9 
۳ 
٥ظ(‏ 
1 
۹ 


٠ 


07 
"۴۳ 


"0,۹ 





و ۶ 
أ 


في اَی َوْضع أَحْرم الٍَيٌ ة . 
ےہ 2 تی أَحْرمَ اَی گات؟ ےت 
۰- بَابٌ ما جَاء فی إِرَادِ الحَجٌ سمسہ 
2271 الجَعَِئ الحَخ نزو 


الکوکب الدُزي 


۲ - بَابٍُ ما جَاء فی التَمَۃٌ : پسسماحہ مہ ے---س-صالصست 
۴و ما حا ا ٗمٗمم سس سس مات 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي فَضل الله وَالَخْر 7  +‏ "' 
٥‏ بَابٍ مَا جَاء فِي رَفع الصَوٴتِ بالتلْبَة 71 
٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الاغَيِسَالِ عِندَ الإحخرام 01 
۷- بَابٌٍ ما جَاءَ فِي مَوَاقیتِ الإحْرام لأمْلِ الافَاتی 70ک 
۸۔ بَابُ مَا جَاء فِيمَا لا بَجُوز لِلْمُحرِم لَبْمُہُ سح 
۹ -بَابٌٔ ا ججاء في لس السّراویلِ وَالحْيْي لِلمُحْرم إَِّا لم يَجد الإرَارَ 
7] مس ٥مظهٌتسسسش‏ سنہ مک سس 
٢‏ اب تا ای ا وم لقع از جا ستت 


الصفحة 


١/٥۳ 


("٥ 


١۷۰ 
١۷/۱ 
۷ 
۷۹ 
۸۳۲٦ 
۸۳۴ 
۸۰ 


۸۰ 


۸ 
۸۸۸ 
۸۹ 
۹۷۱ 
۵۱۲ 
‌,ّ۲ 


۹۷ 





فھرس الموضوعات ٥۷‏ 


رہ جس چوک 0 
۱- بَابٌٍ ما جَاءَ فِي دُخْولِ التَِيٌ قل مَكَة تھَارَا مسبت ک۳ 
۲- بَابٌٍ مَا جَاء في كَرَامهِیّة رَفع اليدِ عِنْدَ رُويَّة اِيْيٍ ٭- ‏ یی )+ 


كهے ہے 


5۲٢ بَا کا جَاء کْفَ الطَرَاف؟ ممس ہس‎ -۳٣ 
٢٢ باب مَا جَاء في الومَلِ مِنَ الحَجَرإِلَی الحَجَر مسمسست۔‎ -٤ 
۲١٢ بَابٌٍ مَا جّاءَ في اسْیّلام الحَجَرِ وَالّكُنِ اليْمَاني دُودَ مَا ىِوَامُمَا....‎ -٥ 
۴۷۶٢۰ باب تا ججاء ا الّيٌ لا طات مُضلَبتًا سس‎ -٦ 
۲۹۳ بَابٍ مَا جَاءَ في تقبیل الحَجّر ساس تہی۔۔.‎ -۷ 
٢ بَابُ تا جَاء أَنَََيْدَأَيِالتَفَا قَبْلَ الْحرُوَِ سس‎ -۸ 
۳ بَابٍُ ما جَاء فِي السمٰي بَْنَ الصّفً وَالمَروَة مْسسسست‎ -۹ 


۲۱۷ پَابُ مَا جَاءَ ذ فی الطَوَافِ رَاكِیا و ممّ“٢ّسصسصامَنف ھی‎ - ٠٤ 


۱ - بَابٌٍ مَا جَاءَ فی فَضْل الطوَاف 10؟یی۳ی۰۰۰"“/,ھ 
٢‏ - بَابٌ مَا جَّاءَ فِي الصَلَاوْبَعْدَ الَضر وَبَعْدَ الصٌبْٔح لِمَنْ يَطوفٌ یو ۲۶۶۰ 
اب 1ا06 آ زی نی الطزات سمو سس ۲٢٢‏ 
رو حات واعانی کراب ارت زان سی ۲٢۶۳‏ 
٥‏ - بَابُ مَا جَاء فی دُخُولِ الکَعبَة 27 4+ ٗصُ سپ" 


٣٢۷۸ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصّلاۃِ فی الكَعَة سمَساکسجسجھ۔‎ -٦ 





٠۸ 


الموضوع 


۷ - بَابٌ مَا جَاءَ فی کَسْرِ الكَعبَة نہ صدوماحامووہ 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ فی الججُر جم سس 
۹ - بَابٍ مَا جَاءَ فِي فَضْلِ الحَجَر الأَسوّدِ وَالرّكُنِ وَالعَقام .. 
ےت ات کا جا وی ا سیت 


۷ کات کاعافو 1 7ب لات ا سد 
و ٍ بِکَر ع فی 
٤‏ پاٹ تا جَاء ا مک ہا مز رصم موجہ 


٥۔‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي الإفَاضةِ مِنْ عَرَفَاتٍ ہہ سجسجمشس سس 


ةََِ٥ْزُملاِب ۔ پَاب مَاحَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الْمَغربِ وَالعِشَاء‎ ٦ 


۷أ - بَابُ مَا جَاءَ مَنْ أَذرَك الإمَامَ بجَمع فَقَدأَذْرَك الحَجٌ اط 


أُن 


ے 
3 


۲ ۔ بَابٌ مَا جّا فِي الرّمٰي بَعّْذَ زَوَالِ الشمْسٍ سٹنچواسہیت 
-٣‏ بَابٍ مَا جَاءَ فی رَمٔي الجمَارِ رَاكِبّا عمش 
٤۔‏ بَابٌ کَيْفَ تُرمَی الچکا 0ص 
-۹٥‏ بَابٌ ما جَاء فِي کرَاهِيَة طَرد النَّاسيِ عِنْد رَمٰي الجمَارَ 


٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي الاشْیِرَالكِ فی البَدَنَّة وَالبقَرَة موس 


سے ۳ 1 افعتاۃ دی ہد کے ھن 


۲۰۳۰ 
1 


1ء 


۲۳٤ 


۲۳٣ 





۹ بَابٌ مَا جَّاء في تَقْليدِ الهَذي لِلمُقَیم 90 0000808" 
۰- بَابٌٍ مَا جَاءَ فی تَقْلِيدِ الغَنم .ےت 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ إِذَا عَطِبَ الهَذئ مَا یَضَتَع بهِ ا 
۲ بَابٌ مَا جَاءَ فِي رُگوبِ البَدنَة مس×حُىص+سحص 
-٣‏ بَابٌ تا جَاء بأَيٌ ججایب الرّأُس يَبّْدَأ هي الحَلْق؟ تی 
6٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في الحَلّق وَالتقصیر .نت 
۵٥‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیة الحَلَق لِلنْسَاءِ سیووس سے 


٥ے‎ 


٦۔‏ بَابٌُ مَا جَاء فِيمَنْ عَلَق قبْل ان يَبَمء آو تَحَر قبْل ان یَزمِي 
۷۔ بَا مَا جَاء في الطّیب عِنْدَ الإحْلالِ قب الزَّارَة سن 
۸- بَابٍ مَا جَاءَ مَتّی يَقَطعالتَبيَةَ فی الحَجٌ؟ ت0 
۹ بَابٍُ مَا جَاءَ می يَقَطَعُ الشَلَِة فِي المُمْرَۃ؟ مس 
۰۔ بَابٍ مَا جَاءَ في طوافِ الرّيارَۃ باللَیْل عو 


۱ بَابٍُ مَا جَاء فِي تُرولِ الَہ٘ٔطٌح مم ص+سٔ سس 


سر لہ ٭ھ 


۵ پاب منه کووصيسيیوو یہی یک تاس مہ مھت روہ سا2ت 


٦۔‏ بَابٍ مَا جَاء فی العْمْرَةِ أَوَاحِبَُ هِيَ أمْ ل۷؟ 0111100 


٥۹ 


الصفحة 


۰۵٥ 


۲۷۰ 
"۷۲ 


۲۷٤ 


۸۶۰ 
۲۸۱۷ 


۲۸۱۷ 


"۵٣ 
"۸۵۳ 
۹۰۲ 
۲۹۱ 


+۲ 





الموضوع 


لہ مھ 


۷- باب منه وص چا بی ا عم روک متوعد جرچہ ہمت 


۸ بَابُ مَا جَاءَ في ذِکر فَضلِ المْمْرَةِ سمیسشسست 
۸۹ - بَابُ مَا جَاءَ ذ في المُمْرَوَمِنَ التلّعیم جج او جبئی کاوای جو ہا 


۰- باب مَا جَاءَ فی العْمْرَة مِنَ الجعِرَانَة نوسیااامست 
1۱- بَابٌ مَا جَاءَ فی عَمْرَة رَجب سمش ‌مجمسدٗس۷٠پ‏ سیت 


۲ - بَابٍُ مَا جَاءَ فی عَمْرَۃ ذِي القَعْدَةِ 0090" 
۳- باب مَا جَاءَ فی عَمْرَو رَمَضَانَ ىسمہس لمح سسسست۔ 
0و اتاج تو لے کک آڑتتنے مت 
۹٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الاشْترَاطِ فِي الحَجٌ ہب و سس 


٦‏ بَابٔ مِنه ممشسمس سم سہرمسصُسسٌسہ 
۷۔ بَابٍُ مَا جَاءَ فی الْحَرْأَ تَحِبض بَعْدَ الاِفَاضَة سد 


۸ بَابُ مَا جَاءَ مَا تَقْضِي الحَاؤِشُ مِنّ الْعَتَايكٍ وعوو ا 


۹- بَابٍُ مَا جَاءَ مَنْ حَجٌ او اعْتمر فَلَيْكنْ ار عَهُْو بالییٔتِ وو 


سوا ما از آأ القَا رن آطرت مرا ادا ےت 
۱ -بَابُ ما جَاء أَنٌ مُكُتَ الْمُهَاچرِبِمَکَةّبَمْدَ الصّذر گلاگا.... 
٢‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَا یَقُولّ عِنْد الققُولِ مِنَ الحَجّ وَالمُمْرَة صت 
٣‏ - بَابٍُ ما جَاء في المُخْرم یَمُوثُ فِي إِحْرَامہ مسمسحوت 


... بَابٍ مَاجَاء أَنّالْمُخْرمَ یشُتکي عَيْنَه فيَضمِلمَا بالصبر‎ ٤ 
پاب مَا جَاءَ ذ في الْمُحْرِم يَخْلِق رَأَمَة فِي إِحْرَامه ما عَلَيْه؟.‎ - ٥ 


٦‏ - بَابٍُ مَا جَاء فی الرّحصَو لِلرّعَاۃ ان يَرَهُوا يَوْمَا وَیَدَعُوا يَوْمَا 


(۲۳۴) 





فھرس الوضوعات 


أبواب الجنائز 


۰- إَبْوْابْ الْجَتَائزعَن رشول ال گیا >-سصوم٭مَٗٗشىوس و 
١‏ بَا کا انی تراب اض بسسی سس تچ 
-بَابٌ مَا جَاءَ في عِيَادَةِ الَْرِیض مومٔوسمعمسسموجسسیت 


۳۔- بَابُ مَاجَاءَ ذ فی النهُي عَنِ التمَتي لِلَعَوتِ وسماسھمہسھجراوسیت 


ف 


ہجھٌمکویممددٌلٛٗوىى٦ٛ‫سمساو بَابُ مَا جَاءَ ذ في التعَوَذ لِلَرِیض‎ - ٤ 
اہ مس سم سن‎ 1 +١ ٢ 
بَابُ مَا جَاءَ ذ فی مك ٹوالم ڈیٌَُٗسجْٗٗسصُمسحصسسۂ‎ - 
بَابُ مَا جَاء فی تین الَْرِیضِ ِنْد الَْوْتِء وَالدَعَاءِ سس‎ -۷ 
بَابٌٍ ما جَاءَ فی التَشْیِيدِ عِنْدَ الْمَوْتِ وجمفاماےکأموسوتی‎ 

۰٠۔‏ باب ورس مت سب ھھ اراھمت ھھ کرد 

۱ بَاٹ ب مسجم مجیممجمجصوٗى مم جممسواؤومٔٗ“۷سسجس 


٦٦ 


الصفحة 


۲۸ 
۰ 
۳َ 
0 
۳٣٣ 
۳۳۷ 


۲۲۸ 


9 
ة۱ 
۳ں 
٤‏ 
۷ 
2 


۰ 





٦٢ 


الموضوع 


۲- بَابٌ مَا جَاءَ فِي کَرامِیَة النحْي اجوہ -.---سمومسسسہ 
۷ 0ت فا جا کت اکلڈالائین دس سی 
-٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي تَقبملِ اعت مس نس سس س مت 
٥باب‏ مَا جَاء في غُسْلِ الْعَيّتٍ مسسيیہ محمتہ 
0 کے 201--0 


۶ 


۹‌ - بات سای سو سام ظط ےی سام سس سس ات 


٢‏ - باب مَا جَاء فِي كَمْ کُكُنَ التَِیُ َه؟ سس سے 
-١‏ بَابٍُ ما جَاء فِي الطعَام یُسْنَمْ تَم لعل العَيّتٍ سس ہہ 


غو کا 


1 -بَابُ مَا جَاءَذ ِي النّهي عَنْ صَربِ الخْدُویِ وق الجْيوبِ عِنْدَالهُصٍيَة. 


۳۔ بَابُ ما جَاء في كَرَاهِیَة النوح موس سس ولامنت سی اکسہ 
"و" ےت - 0 
-٥‏ باب مَاجَاءَذ فی الرّحَصَة فِي البْكَاءِ عَلَی الْعَيّيٍ ظوامصس سد 
٦۔‏ پَابُ مَا جَاءَ ذ في الْحَشْي أَمَامَ الجََزَة سس سسہت 
۷۔ بَابٌٔ مَا جَاءَ ذ ِي الْحَشْي عَلَفَ الجَتارَۃ مہ ام موجہ 
۸- بَابُ مَا جَاء فِي كَرَامِیَة الژگُوبٍ عَلْفَ الجََازَة وشضتددودمکد 
۹۔ بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرّحْصَةِ فِي ذَلِكَ 0 0" 
۰- بَابٔ مَا جّاءَ فِي الإسْرَاع بالجْنارَةِ سارہ ھت سک مت 


,0+00 مو۔ مم ٠‏ 
۱- بَابٌ مَا جَاءَ فِي فتلی أَحُْدٍ وذِکر حَمْرَةً سی 


(0۴۳۴۲ 
(۳۲ 
۲۲۷ 
0۲۹ 
(۲۷۱ 
۸ 
۸ 
(۲۷٤ 
۷/٥ 


امو 


ا 
۸۸۵۰۵۰( 
۸۰۸ 
۰ 
۱ڑ 
ا 
۳ 





-٥‏ باب مَا جَاءَذ في الجْلٰوسِ قَبْ أَنْ توضعَ میووجیسوشہ 
-٦‏ بَابُ فَضْل ا لَمُصِيَة إِذا اختَسَبَ جس سم 


۷- بَابُ مَا جَاءَ فِي الکْبیرِ عَلَی الجَنَازَةِ مممسص ےہ 
۸- بَابٍُ مَا یَقُول فی الصّلَاِ عَلَی الْعَيّيٍ سحہت 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فِي اليرَاءَة عَلَی الجَتارَة بفَايِحَةِ الکِتَابِ . 
ےرات كَإفُ الم ااعلی الم رَاللَكَظ لا؟ سے 
۱ باب تا ججاء فی كراوتة الَّلاؤ عَلی الجَنازَو ِلد طُرم الفَنْس وَِنڈ 


۲ - بَابٌ فی الصّلَاهِ عَلَی الكَطْفَالِ ستہ 


+و ات لا جا لی کر اگکوخل ال جئی کگھ 


.. بَابٍ مَا جَاءَ فی الصّلَاهِ عَلَی الْحَيّتٍ فِي الْمَسًجد‎ - ٤ 
-7 8ے ان فا جات َينَيقُوم اللِمَام مِنَ الرّجْلِ وَالمَرأ؟‎ 
بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي تَرْكٍ الصَلَاۃ عَلَی الشُھیدِ مت‎ -٦ 
بَابٍ مَا جَاءَ فِي الصّلَاهِ عَلَی القَبْر مسم سیت‎ - ۷ 
۰ : 9پ"‎ 9 56٭٥‎ ۸ 


رن 


الصفحة 


“ 
۰ 
اجس 
۴۷ 
۸ 


۸ 


1 





٦٤ 


الموضوع 


١‏ - بَابٌُ مَا جَاءَ في القیّام لِلْجَنَارَةِ سمسمس مہم مت 


۲ - بَابٌ فِي الرّحْصَةِ فِي تَزْك القیّام مجح 


کر 
0 


۳ - بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي قَوْلِ النبیٔ گلا: داللَحْدُ تا وَالشُن لکنا مس 
1- ماب وا کول اکا ول ا پر مص- صسج جع 
٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي النوب الوَاجد یلق تَحْتَ الَْيّتِ فِي القَْرِ مین 
٦‏ - باب مَا جَاءَ فِي تَسْوِيَة القيْر جم سس ےجس 
۷ - بَابٌ مَا جَاء في كَرَاھِیَة الوَطءِ عَلَی القْبُورٍ وَالجُلُوس عَلَيْهَا حج 
۸- بَابٍُ مَا جَاءَ فی کرَامیَة تُجُصیص القْبُورِ وَالِتبَة عَلَيْھَا سنہ 
۹- بَابُ مَا يَقُولّ الرّجْل إِذَ كَکَلَ الْمقَابرَ مسوہہه۹ە‌مسست 
-٠۰‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّحَصَة في زِیَارَة القبُور 70 


۱١۔‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی كَرَاهَِة زِيَارةِ القَبُورِ لِلتسَاءِ عو مسجم 


ےفاضا اتی لھا 07 


۳ات تا خا الا ال ۷۷۰۳ی ءءءھء,یهیگ ‏ 8 8 8 9 29ى 
.زار وا عاوتی اگازاتتھت عل لے --سمسشسسسی 


٥۔‏ بَابُ مَا جَاءَ فی تُواب مَْ قَدُمَ وَلَدًا صصجٌػٛجٛٗجھوأم سیت 


٦۔‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي الشُهَداءِ مَنْ مُمْ؟ سس سس فشٗس سس ٢9٢‏ 
۷ بات فا ان کرات الھغارت اظاظرد 00 


وی تو ہیں خی ہس ہی ہے 9 ای و کن یں و کی و و وہر ا 
۸ - باب مَا جَاءَ فِيمَن اَحَب لِقاء الله ا٘حبُ الله لِقَاءہ “٠نیم‏ 


و او ےر رو ہے ے6 ر298 کر و یر وے کا ےکم 
۹ - بَابّ مَا جَاءَ فِيمَن یَقتل تَفسّه لم یصّل عليهِ جتحے۔حعسمُسس سب 
- بات تاجعاہ تی ارز و وو. سن 


۱۔ بَابُ مَا جَاءَ فی عذاب القبْر ہے جس جسّےّےسسسمسہ 


٦۲۲ 
"ء8‎ 
۲ء٢‎ 
ء8‎ 
ء8‎ 


٣٦ 





فھرس الموضوعات ٠‏ 


الموضوع الصفحة 


۲- بَابُ مَا جَاء فِي أَجْر مَنْ عَزٌی مُصابا سسوومہسصھو۔ ت" 
۳ بَابٌ مَا جَاءَ فيمَنْ يَمُوتٌ يَوْمَ الجْمُعَةِ 0 ےک ہے یہ 
٤‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ فی تَعُجیل الجَتَارَةِ سی سسنہیمہ سس +5377 
٥‏ بَابٌ اَحَر فی فضل التعْزيَة َّسممَسم ضس خ5 
٦۔‏ بَابٗ مَا جَاءَ في رَفع الیَدَیْنْ عَلَی الجَتَازَةِ 01 چپ َ' 
رسجموجہ ات تک ئگ کا سس ٦٦۹‏ 


ابواب النکاح 


-١‏ بَبوَابُ النگاح عَنْ رَسُولِ اللہ ولا سو سس سسموم ظا 


اواب کا خائ تی الاقٌی کی اکنل مَمسجچهہمجت >5 


و ہے 9 کو کا ا سے 


۲- بَابٌٍ مَا جَاءَ فِيمَن ترضول دِینە فَروَجوه صٌٗحجممہیل“‫ ۷ 
۳- بَابٌٍ مَا جَاءَ فِيمَنْ بُكَخُ عَلَى تَلاثِ جصَالِ ہمٗىہصت--۔ ط8۸ 


ے‫ 


کات کاغا وی ال لی التَطت مس ۲۶۹ 
٥‏ - بَابٍ مَا جَاء فِي إِعَلَان النْگاح سساتحد مہ ح لد تمصمبا''''؟ 
-٦‏ بَابُ مَايْقَال لِلعَرَوُج بَسمَممسس سض ک۶ 


سوا وا اتا کر لاک کی فا ومسسمسسسس خ 
۸ بَابٌ مَا جَاءَ في الأوْقاتِ الیٍی يَسْتحَبّ فِيھا النکاخ مم٭سشے ۶۸۷ 
۹ - بَابٌ مَا جَاءَ فی الوَلِيمَة كت سسہ‌مےمس سی نہد ۸۸ 


۰- اث کا كا2 فی إِجَابة الذّاقی سس تسس ت9 


۱ بَابٌٗ مَا جَاءَ فِيمَنْ یُجیء إلی الوَلِيمَة بغیر دَغوَةِ مس مسسمتی: ٤٤٢٢‏ 


۲ بَابٍُ مَا جَاءَ فی تژویج الأَُگار سٛٔسوصسصصسجحبے ظ3 





0 الکو الذّزیي 


الموضوع الصفحة 
-٣‏ بَابُ مَا جَاء لا يكاع إِلَا ول یھ 
-٤‏ بَابٌُ مَا جَاء لا کاح لا بی ہسمسجیسسضسم. ٭ھ3ة 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی خَطبَة النْگاح سیمس ھمصسلسست گنڈة 
.زا آاغاق اتا لکول سسسمسیعلستت 9< 
۷- بَابُ مَا جَاءَ ذ في إِکراہ الْيمَةِ عَلَی التویج رس سس آل8 
۸ ۔ بَابُ مَا جَاءَ ذ في الوَلِیْنِ يُرَوَجَانْ سوممسٌىشممسسصم ہت "ت8 
۹ بَابٍُ مَا جَاءَ فی نِگاح العبّد بغَیر إِذنِ سَيِّہِ مٔوہ سم جرد 57 
٦‏ سس صوماصم مس بج 5۶ 
١۔‏ بَابُ مَا جَاءَ ف في الرَجْل یَعْتق تم يََرَوَجُھَا پسمسسىےت 5 
ہے تس ہہ وہ صصح 5٤‏ 
×--سُھوااہ رہہ 7 2 کھ ا و ا ا 1ج 
ابْکھا ام ل۷؟ ہم ہمت ت956 
- رات تح غا و الد کی رک ناوک ان واعل 
بھا نیووووموووھمچوفووو موم موواسو مجر -ت٥7٢٠‏ 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الْمُحِل وَالمُحَللٍ لهُ آفوسسمممجسهووسجست '57۸ 
٦۔‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي یِگاح الْمُنْعَة ماو۶+.ہ-ہ-صىیىسہ۷ہہحص-ص-۔-۔- "59 
۲۷ تا کا جاء يٌِاللّي عَیْ ِگاح الشّمَارِ ىممعنسمہد ‏ ”ذٌڈ٭ 
۸- بَابٌُ مَا جَاء ا تُْكَخْ الْعَرْأَةُ عَلَی عَمَيهَا وَلا عَلَی عَالَيِهَا ہبی 6۳۷ 
رر_۔۔۔ ‏ ۓے مہسومبسسسسىت ‏ "5 





فھرس الوضوعات 


الموضوع 


٢١۔‏ بَابٔ مَا جَاءَ ذ ِي الرّجُلِ يُسْمْوَعِنْتهأَعْتَانِ جو مسا 
۲- بَابٌ الوّجُلِ يَشْمَري الجَارِیة وَهِيَ حَاِل سم مد سھت یت 
ك٣۴‏ ساس ح ای ئک نت رو7 وَطوٌهَا؟ حس نت 
-٤‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ في کراھیة مَھر البَغئ ےس مت ہت 
لات وا جا ان لای کا جال کات آسد سیت 
-٦‏ بَابٌٍ مَا جَاءَ فِي العَزْلِ سمہحى سس سسحت 
۷- بَابٌ مَا جَاءَ فی کَرَاهَِة العَزلِ ہیمست 
۸- بَا مَا جَاء فِي القَسْمَة لِلبِکر وَالّبٍ ہی می 
۹- بَابُ مَا جَاءَ ذ نی لمران الغار دس سب سسسہ 
٠٠‏ - با تا حجاء فی الزَرْجَین المفْرکین میم اعثمُما ےسا 


ْ ےھ ا ەگ تو ۶ ہہ کم ٤؟ےہ‏ ہے کے 
پر : 
١‏ باب مَا جَاءَ فی الڑّجُل ِج المَرَاة فيَمّوت عنھا قبل ان یَفرض لھا 


۲ -آََابُ الرّصاع ارومس سوہ سو وہ ‌مسسحسسممہت 
-١‏ بَابٌٍ ما جَاء يحَوَم ِنَ الرّضاع مَا بحَوَم مِنَ النٍَ .سس 
۲ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي لَبَنِ الفحْل ہرمیمورنوموىشووحجسممماک 
-٣‏ بَابُٗ مَا جَاء لا تُحَرْمُ الْحَصَةُ وَلَا الْمَصّتَانِ سم سیت 
٤‏ - بَابٍُ مَا جَاء فی کهَامَة الْمَرأَ الوَاحِدَة ذ ِي الرٌضَاع رحامسونہ 
٥‏ - بَابٍُ ما جَاء أَن الرّصَاعَةٌ لا تُحَرمإِلَّا في الصَعَر دُودَ الحَزِلَيْنْ 0+42 


- بَابٍٔ مَا جَاءَ مَايْمِبُ مَلكَة الوٌّضاع ۳ 00 


٣۷ 





لے بَا ھا کا ء فی الْأَمَة عَة ثْعْتَق وَلَهَا رَوَجٌ کو0 
۸ بَابُ ما جَاء اك الولَد لِلغرَاش 9.+ى. سس یم 
۹ - پبَابُ مَا جا في الرَجْل یَ ری العزاتتنجۂ ا ا 
۰- بَابٍُ مَا جَاء فی حَق الژوْج عَلَی الْعَرأ 0 
1اض جڑ الد کی اون سم 
۲ - بَابٍُ مَا جَاءَ فی کَرَاهیة إِتَانِ التسَاء فی أَمَْارِمِنً ... 
۳- بَابٌ ما جَاءَ فِي كَرَامِيَة حُرُوج النسَاء فو فی الرينة :.. 
-٤‏ بَابٍ مَا جَاءَ فِي العَْرَةِ ممشلٛٔحوسمسٌوجحہ 
۹٥‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی كَرَاِیة اَنْ تُمَا نال 1 وکا ھا.... 
٦-بَابُ‏ کا جَاء فی كَرَاجِیة الّخُولِ عَلَی الْحُقِیبّاتِ... 
۷ ۔ بات سس سمسیہم|۷ہ-مم جج سس 
۸۔- پاٹ ست جھیں سسمبہو٘ےموسسسیہ 
۹۔ بَا سس ججممٗ‌ و سسجت 


اُبواب الطلاق واللعان 


۳- آَبوَابُ الطَلّاق وَاللَانِ عَنْ رَسولِ الله للہ کا مفيیوھورصىو ووسو و ون 
-١‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي طلاقِ السْنَة حم 
ےکہیں کی 


راب انا في الرَّجْلِ طَلَق امْرَأَنَهُ البَة سس 
-۳٣‏ بَابُ ما جَاءَ فِي: أَمْزّكبيَدِكُ سم 


0" ٔہ‌سیموسمسج 


پک 


۸أ 
۸أ“ 


ار 





فھرس الوضوعات 


فھرس 


سی ومن ہے ا 


۰- باب کا ججاء فی الخلم مہ سسسبس سد 
1ے بَا وا جا نی الا ظاقات 7ە+) 


۲ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي مُدَارَاۃ التْسَاءِ -+- 7+ 


۴ے ات ا کا و ظط اھ سی 


٤ 
ہو‎ 
27 
(0 
.ا‎ 
4ہ‎ 
کے‎ 
رک‎ 
"۳۳ 


۷ - پاب کا جَاء في الحَاملِ الْمُتَوفَی عَنْهَ رَرَجُهَا تقَمْ 


0ا ھا مان ا اتی ات جا سس 
۹ بَابُ مَا جَاء فِي المُظاھِرِ یُواقع قبل ان یکفر -- 


۸ تاب فا غائقی کات اانظہار سس سس 


چا چا چا 


۹ 


الصفحة 


٦۸ 
٦٦ 
1 
٦٣ 
٦٦٤ 
٦ 
٦۷ 
٦٦۸ 
٠ 
۳ 
۳۳ 
۳ 
۷ 
۹ 
٦٦ 
زا‎ 
٤ 
۸ 


٥٦ 





